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EBU'L-FETH MUHAMMED B. ABDULKERIM SEHRISTANI

Islam diinyasmnin tanidig1 limlerin 6nde gelenlerinden birisidir. Yazdig1 ve terciimesini elinizde tuttugunuz el-Milel ve'n-Nihal adli eseri, ismini
yasatan en dnemli ¢aligmasidir.

469/1079 tarihinde memleketi Sehristan'da diinyaya geldi. Sonraki donemde iyi taninmasina ragmen ¢ocukluk doénemi ve ailesi ile alakali bilgimiz
yoktur.

Memleketinde Arap dili ve edebiyati, hesap, mantik vs. gibi alet ilimlerini 6grendikten sonra, asil Islami ilimleri dgrenmek igin ilmi seyahatlere
cikt1. Tlk olarak Nisabur'a gitti. Burada dini ilimler sahasinda kendini yetistirdi. Fikih ve usiliinii, keldm, cedel usulii ve Uahiyyat felsefesi gibi
ilimleri 6grendi.

Buradan ayrildig1 zaman artik taninmig biriydi. Harizm'e gecti, orada tedris vazifesiyle mesgul oldu. Hacca gitmek niyetiyle buradan ayrildi. Hacc
doniisii Bagdad'a ugradi. Islam diinyasimin taninmus ilim merkezlerinden sayilan Nizamiye Medresesinde ii¢ y1l ders verdi.

Selguklu Sultan1 Sencer'in veziri Ebul Kastm Muhammed'e danigmanlik yapmak iizere Horasan'a gegti. Bu hizmette 12 yil kadar kaldi. EI-Milel
ve'n-Nihal isimli eserini burada kaleme ald1 ve ad1 gecen vezire ithaf etti. Bu vazifeden azledikten sonra Tirmiz kentine gitti.

Omriiniin son yillarin1 memleketi Sehristan'da gecirdigi anlasilmaktadir. Talebesi es-Sem'ani, onun 548/1153 yil1 Saban ayinda burada vefat ettigini
kaydetmektedir.

Hayatin1 kaleme alanlar, onun yazdig1 yirmi kadar eserinden bahsederler. Eserlerinin basinda elinizdeki terciimeyi zikretmek gerekir. Bu eserde,
vezirin istegi iizere Islami firkalar1 tanitmig, bunlarin Siinni ¢izgiye muhalif yonlerini belirtmistir. O donemdeki felsefi calismalar1 zikretmis, Sokrat,
Eflatun, gibi Yunan filozoflarini fikirlerinin ana hatlariyla zikretmistir. Tbn Sina gibi Islam filozoflarmin ¢alismalarina temas etmis, onlar
fikirleriyle kisa kisa tamtmustir. islam digindaki dinlerden Yahudilik ve Hiristiyanligi anlatmus, sabiilik, haniflik, mecusilikten bahsetmis ve uzak
dogu Hint dinlerine de temas ederek eserini bitirmistir. Tanittig1 firka veya dinle ilgiii bilgileri bizzat kendi kaynaklarindan nakletmis, anlatimina
kendi yorumlarini katmamustir.

Bu eserinin disinda Nihayetu'l-Tkdam fi {lmi'l-Kelam isimli bir keldm kitab1 ve Ibn Sina'nin eserlerinin Islam ilahiyat: bahsindeki hatalarina kars: bir
reddiye mahiyetinde kaleme aldig1 el-Musara'a isimli bir ¢aligmast daha vardir. Bunlarin digindaki ¢alismalarindan simdilik haberdar degiliz.

Giris

Rahman ve Rahim Allah'in adiyla...

Verdigi tiim nimetlere siikreden kullarm hamd edis tarziyla, hanid olsun Allah'a. Layik oldugu veghile, tim giizel ve kutlu évgiiler O'nadir. Aflah,
peygamberlerin sonuncusu, rahmet peygamberi, se¢ilmis Muham-med'i ve onun ehlini; tipki Ibrahim ve ehli gibi selami ve bereketiyle kusatsin. O
yiice ve Ovgiiye en layik olandur.

Allah Teala beni diinyadaki tiim din mensuplarinin, gesitli felsefe ve kanaat sahiplerinin gériislerini inceleyip bunlarin kaynaklarma inmeye, en
6nemli fikirlerini ve meshur yonlerini 6grenmeye muvaffak kildigr zaman hepsinin bakis agilarini muhtasar bir eserde toplamayr uygun gordim.
Umulur ki bu eserim, sagduyu ile bakanlara ibret, ibret almak i¢in bakanlara da bir sagduyu rehberi olur.

Asil konuya dalmadan su bes meseleyi ele almamiz sarttir:

1- Yeryiiziindeki insanlarin kisaca taksimi.

2- islam firkalarini saymada esas alinacak ana ilkenin tesbiti.

3- insanlar arasinda beliren ilk siiphe, bu siiphenin kimden kaynaklandig1 ve tervi¢ edildigi.

4- Islam inancinda ortaya ¢ikan ilk siiphe, bu siiphenin kimden kaynaklandig1, nasil dallandig1 ve tervig edildigi.

5- Kitabimizin belli bir hesap ydntemine gore diizenlenmesinin nedeni.

Yeryiizii Halkinin Taksimine Dair

1- Bir grup alim insanlig1, yasadiklari yedi bdlgeye (iklim) gore taksim etmis ve bolge farkliliklarinin ortaya ¢ikardigi ten ve dil ayriligi ile bunlarin
dayandigi tabiat ve kisilik ayrigmasi tizerinde durmustur.

2- Bir baska grup, insanlar1 Dogu, Bat1, Giiney, Kuzey olmak iizere yasadiklar: bolgelerin hangi cihette olduguna bakarak dort kisma ayirmis ve her
bolgenin payina diisen mizag ve orf farkliligi izerinde durmustur.

3- Ugiincii bir grup ise, insanlart mensup olduklari milletlere gore ayirmistir. Onlar, biiyiik millet olarak Araplar, iranlilar, Romalilar ve Hintlileri
saymislardir. Daha sonra bu milletleri de ikiye ayirmig; Araplarla Hintlilerin anlayis bakimindan uyusarak, varliklarin temel &zellikleriyle
ilgilendiklerini, mahiyet ve hakikatlere gére hiikiim verdiklerini ve ruhani unsurlari ¢ok kullandiklarini sdylemislerdir. Romalilarin ise Iranlilarla
uyustuklarin1 ve varliklarin dogal yonlerini ortaya koymaya, keyfiyet ve kemmiyetlerine gore hiikim vermeye egilimli olduklarini, cismani
unsurlart daha ¢ok kullandiklarini ifade etmislerdir.

4- Bir baska topluluk ise insanlar1 goriis ve mezheplerine gore taksim etmistir ki, kitabimizin maksad: ve mevzuu da budur. Saglikli bir taksime
gore insanlik, din sahibi olanlar ile akil ve nevalarina uyanlar seklinde ikiye ayrilir.

Din sahipleri arasina genel olarak Mectsiler, Yahudiler, Hiristiyanlar ve Miisliimanlar girmektedir.

Akit ve nevalarina uyanlar aragma ise filozoflar, maddeciler (dehrUer), Sabiiler, yildizlara ve putlara tapanlarla Brahmanlar girer.

Bunlarin hepsi de kendi iglerinde ¢esitli firkalara ayrilmislardir. Akil ve heva ehlini goriisleri itibartyla belli bir say1 ile belirlemek miimkiin
degildir- Din sahipleri, bilinenler 15181nda belli sayida mezhep ve firka ile sinirhidir. Buna gére Mecusiler yetmis, Yahudiler yetmis bir, Hiristiyanlar
yetmis iki, Miislimanlar da yetmis ii¢ firkaya ayrilmislardir. Biitiin bu

firkalar arasinda kurtulusa erecek olan ise tek bir firkadir. Ciinkii iki zit iddia kars1 karsiya geldiginde hak bunlardan birinde yer alir.



Tekabiil kurallarina gore karsi karsiya gelen iki kaziyede mutlaka dogrunun bir tarafta, yanlisin da Otekinde bulunmasi gerekir. Akilla bilinen
hususlarin dayandigi metodlara gore herhangi bir konuda birbiriyle celisen hasimlardan her ikisinin de hak {izere olmasi imkansizdir. Akli
meselelerde hak, tek olduguna gore biitiin meselelerde de tek bir firkanin hak iizere olmasi gerekir. Bu husus, akil yoluyla bilindigi gibi nakille de
teyit edilmistir. Allah Teala buyurdu ki: "Yarattiklarimizdan Oyle bir immet var ki hak ile yol bulur ve onunla hiikmederler." (A'raf, 7/181) Allah
Resulii (saliaildhu aleyhi ve selkm) de sdyle buyurmustur: "Ummetim yetmis ii¢ firkaya ayrilacaktir. Bunlardan sadece biri kurtulusa erecek,
digerleri helak olacaktir." "Bu firka hangisidir?" diye soruldugunda ise soyle buyurdular: "Ehl-i Stinnet ve'l-Cemaat'tir." "Ehli Siinnet ve'l-Cemaat
kimlerdir?" diye soruldugunda ise sdyle cevap verdiler: "Halihazirda benim ve ashabimin bulundugu yol iizere olanlardir." (Hakim, Miistedrek, I.
218-219; Tbn Mace, Rten, 17)

Allah Resulii (salialldhu aleyhi ve sellem) baska bir hadis-i seriflerinde ise s6yle buyurmustur: "Ummetimden bir topluluk Kiyamet giiniine kadar
hak tizere durmaya devam eder."(Buhari, Ftisam, 10)

Bir bagka hadis-i serifte ise sdyle buyurdugu rivayet edilmektedir: "Ummetim, dalalet {izerinde birlesmez." (Heyscmi, MecmeuVZevaid, V,
218,219)

islam Firkalarim Saymada Esas Alnacak Ana ilkenin Tesbiti

Biliniz ki Islam firkalarmin belirlenmesi hakkinda alimlerin bir¢ok metodu vardir. Ancak bunlar belli bir asil veya nassa ya da varlik hakkinda bilgi
veren temel kurallardan herhangi birine dayali degildir. Miiellifler, bu firkalar tasnif ederken belli bir yontem {izerinde ittifak etmemislerdir.
Bilindigi lizere herhangi bir meselede bir goriisle digerlerinden ayrilan birinin miistakil bir fikir sahibi sayilmasi s6z konusu degildir. Aksi takdirde
itikad1 goriisler, tasnif ve sayima tabi tutulamayacak kadar ¢ok olur; meseld, cevherlerin hiikiimleriyle ilgili bir meselede farkli bir goriisii olan,
miistakil itikadi goriis sahibi sayilir. Oyleyse, hakkinda ihtilaf edildigi zaman bu ihtilafin miistakil bir itikad: goriis, sahibinin de miistakil fikir
sahibi sayilacagi meselelere dair bir "ana ilke"nin bulunmasi gerekir.

Kelamcilardan herhangi biri, bdyle bir ilke belirleme yoluna gitmemistir. {slam firkalarim, kendi yaklagimlarina gére tasnif etmis, cogunlukla da
daha oncekileri takip etmislerdir. Bu tasnifi yaparken istikrarli bir yasaya ve kalict bir metoda dayanmamislardir. Bunlarin geneli, firkalarla ilgili
degerlendirmelerinde kolay yolu segerek dort temel asildan hareket etmislerdir. Bu dort asil sunlardir:

a- Sifatlar ve sifatlarda tevhid meselesi. Bu aslin alt bagliginda yer alan ana konular sunlardir: Ezeli sifatlar ki bunlar bazi cemaatlar tarafindan
kabul edilirken bazilar1 tarafindan reddedilmektedir. Zat-1 {lahfnin sifatlarinin agiklamasi. Fiili sifatlarin agiklamasi. Allah Teald hakkinda vacip,
caiz ve imkéansiz olanlarin belirlenmesi. Bu konularda Es'ariye, Kerrami-ye, Miicessime ve Mu'tezile arasinda farkliliklar s6z konusudur.

b- Kader ve kaderde adalet meselesi. Bu da birtakim alt meselelere ayrilmaktadir. Kaza, kader, cebr, kesb, hayir ve serri irdde etme, makdur ve
malim gibi. Bunlar, bazi ekoller tarafindan isbat edilirken bazilar1 tarafindan da nefyedilmektedir. Bu mesele hakkinda ihtilafa diisenler ise
Kaderiye, Neccariye, Cebriye, Es'ariye ve Kerramiye firkalaridir.

c- Va'd, va'id, Isimler ve hiikiimler meselesi. Bu mesele de su alt basliklara sahiptir: Iman, tévbe, va'id, irca (erteleme), tekfir, tadlil (saptirma).
Bunlar, bazi cemaatlar tarafindan isbat edilirken bazilar1 tarafindan da nef-yedilirler. Bu konuda ihtilafa diisen firkalar, Miircie, Va'idiyye,
Mu'tezile, Es'ariye ve Kerramiye'dir.

d- Sem', akil, risdlet ve imamet meselesi. Bu mesele ise su konulara samildir: Tahsin-takbth (hiisiin-kubuh meselesi), saldh-aslah (Allah'in kullart
igin en uygun olani yaratma mecburiyeti meselesi), lutf ve peygamberlikte ismet. Imametin sartlar1 bazi cemaatlara gore nas ile, bazilarma gore
icma ile belirlenmistir. Imametin baska bir sahsa ge¢mesi de bazilarina gére nas yoluyla, bazilarina gore de icma yoluyla olur. Bu konuda ihtilafa
diisen firkalar Sia, Hariciye, Mu'tezile, Kerramiye ve Es'ariyc'dir.

Bu meselelerden herhangi birinde kendine ait bagimsiz bir goriisii olan her Imamin bu gériisii mezhep, bu mezhepte ona tabi olanlar da bir firka
sayilir. Bu temel meseleler disinda, bunlarin alt basliklarindan herhangi birinde digerlerinden farkli diisiinen alimin goriigii ise mezhep sayilmaz.
Dolayistyla o goriiste kendisine tabi olanlar da firka teskil etmez. Béyle bir alim, ana meselede uygun diistiigii imamin mezhebi kapsaminda sayilir.
Onun diger goriisleri de basl basina bir mezhep sayilmayan fer'iyata dahil edilir. Bu noktadan bakildiginda mezheplerin sonsuz sayida olmadigi
ortaya ¢ikar. Temel ihtilaflara konu olan ana meseleler belirlendigi i¢in, miisliiman firkalarin taksimi de buna gore yapilabilmektedir. Buna gore
cesitli ortak noktalarina ragmen temel meselelerde farkli diisiinen dort kelam mezhebi sunlardir:

A- Kaderiyye

B- Sifatiyye

C- Hariciler

D- Sia

Bu firkalar, baz1 konularda ayni, bazi konularda farkli goriislere sahip olmuslar ve her biri de birgok dallara boliinmiistiir. Yetmis ii¢ firka, iste bu
dort ana firkanin dallarindan olugsmaktadir.

Kelam mezhepleriyle ilgili olarak kitap telif eden alimler, bunlarin tasnifinde su iki yolu izlemislerdir:

1- Oncelikle ihtilafa konu olan ana meseleler ortaya konulmus ve bunlardan her biri hakkinda farkli gériisii olan mezhep sahipleri ve bunlarm
firkalar zikredilmistir.

2- Mezhep sahipleri ve firkalar1 siralandiktan sonra bunlarin temel meseleler hakkindaki goriisgleri sirayla zikredilmistir.

Bu eserimizde izlenen usil ise ikincisidir. Ciinkii kanaatimize gore, kelam mezheplerinin tasnifi bu sekilde daha saglikli ve hesap a¢isindan daha
uygun olmaktadir.

Biz de her mezhebi, mezhep sahiplerinin kendi kitaplarinda yazdiklarina dayanarak nakledecegiz. Boylelikle higbir kelam mezhebine bagl
kalmayacak, 6nyargili davranmayacak, goriislerini sahih ve fasit, hak veya batil olarak nitelemeyecegiz. Ciinki akli delillerin kivnmlarindaki hak
1s1klar1 ve batil esintileri duru zihinlere gizli kalmayacaktir. Bagar1 Allah Teala'dandir.

3- Mesele



insanlar Arasinda Ortaya Cikan Ik Siiphe

Halk arasinda ortaya ¢ikan Ilk siiphe, lanetli Iblis'in ortaya attig1 siiphedir. Bu siiphenin kaynagi; nass karsisinda sahsi goriisii dne siirmesi, emir
karsisinda arzu ve hevayi tercih etmesi ve yaratildig1 6ziin, Adem Peygamberin (sallallahu aleyhi ve seliem) yaratildig1 6zden daha {istiin olduguna
inanmastydi.

Iblis'in bu siiphesinden yedi siiphe daha dogmus ve insanlarin zihinlerine yerlesmistir. Bu siipheler zaman iginde bidat ve dalalet ehlinin
mezhepleri haline gelmistir. S6zkonusu siipheler tahrif edilmis Tevrat ve dort Incil'de de yer almustir.

Rivayete gore giinahkar iblis, Adem Peygambere secde etme emrine uymayinca meleklerle arasinda bir miinazara yaganmisti. iblis, meleklere
sOyle dedi: "Kesinlikle kabul ediyorum ki Hak Teald benim de diger yaratilmiglarin da Ikhi'dir. Kadir ve Alim'dir. Kudret ve irddesinden sual
edilmez. Bir seyi murad ettii zaman Ol der, o da oluverir: Bir seyi murad ettigi zaman O'nun emri ancak Ol! demesidir. Olur." Ancak O'nun
hikmetinin tecelli sekline yonelik birgok soru mevcuttur."

Bunun {izerine melekler sdyle dediler: "Bu sorular nelerdir ve kag tanedir?"

Iblis sdyle karsilik verdi: "Bunlar yedi sorudan ibarettir.

flk soru sudur: Hak Te4la beni yaratmadan 6nce benden sadir olacak seyi bildigi halde beni nigin yaratti? Yaratilis hikmetim neydi?

ikinci soru sudur: irdde ve dilemesi geregi beni yaratti. {taatimden kendisine bir yarar, masiyetimden de bir zarar gelmedigi halde nigin kendisini
bilmek ve itaat etmekle miikellef kild1? Bu miikellefiyetin hikmeti neydi?

Ugiincii soru sudur: Beni yaratip marifet ve itaatiyle miikellef kildi. Ben de bu miikellefiyetin geregini yaptim. Peki daha sonra neden Adem'e
(aieyhisselam) itaat ve secde ile emir buyurdu? Bu miikellefiyet, marifet ve Itaatimi artirmayacakken bundaki hususi hikmeti neydi?

Dordiincii soru sudur: Hak Teala beni yaratip genel ve 6zel anlamda miikellef kildiktan sonra ben Adem'e (afeyhisselam) secde etmeyince nigin
lanetledi ve cennetten ¢ikardi beni? Halbuki benim, 'Senden bagkasina secde etmem!' demekten baska bir kabahatim olmamisti. Bunun hikmeti
neydi?

Besinci soru sudur: Beni yaratip genel ve 6zel anlamda miikellef kildiktan ve itaatsizligimden dolay1 bana lanet ederek cennetten kovmasindan
sonra neden Adem'le irtibat kurmama imkan verdi? Bu sekilde ikinci kez cennete girdim ve vesvese vererek onu kandirdim. Yasak olan agagtan
yemesini sagladim. Halbuki beni cennete sokmasayd: Adem ogullari benden uzak durur ve cennette ebediyen yasarlardi. Boyle yapmasinin hikmeti
neydi?

Altinc1 soru sudur: Beni yaratip genel ve 6zel anlamda miikellef kildiktan ve lanetine muhatap ettikten sonra cennete girmeme engel olmadi.
Diismanlik benimle Adem arasinda iken neden beni onun ¢ocuklarina da musallat kildi? Ben onlar1 goriirken, onlar beni goremezler. Benim vesvese
ve tuzaklarim onlara tesir ederken onlarin gii¢ ve kuvvetleri beni etkileyemez. Peki bundaki hikmet nedir?

Yedinci soru ise sudur: Hak Teala beni yaratip mutlak ve mukayyed surette miikellef kildi. Enirine itaat etmedigimde ise bana lanet ederek kovdu.
Cennete girmek istedigimde ise bana izin verdi ve beni ona musallat etti. Isimi gordiikten sonra beni cennetten tekrar ¢ikardi ve Adem ogluna
musallat etti. Peki O'ndan miihlet istedigimde neden bana miihlet verdi? O'na soyle demistim: 'Diriltilecekleri giine kadar bana miihlet ver.'
Buyurdu ki: 'Muhakkak sen, belli vakte kadar miihlet verilmislerdensin.' (A'raf, 7/13) Eger beni o an helak etmis olsaydi, insanlar benden
kurtulmus olur ve yeryiiziinde kotiiliik olmazdi. Diinyanin dirlik ve diizen {izere kalmasi kdtiiliikle dolup karmakarisik hale gelmesinden daha iyi
degil midir? Bana miihlet verilmesinin hikmeti nedir?"

Incil sarini s6yle demistir:

"Bunun iizerine Hak Tedld meleklere soyle buyurdu: Ona deyin ki: Senin ve biitiin yaratilmiglarin ilah1 olduguma dair tasdik ve teslimiyetinde
samimi ve diiriist degilsin. Eger 6yle olsaydin benim hakkimda Nigin' diyerek hiikiim yiiriitmezdin. Ben, O Allahim ki Ben'den baska ilah yoktur.
Yaptigimdan suél edilmez. Yaratilmislarin yaptiklar ise sorguya tabidir."

Yukarida zikrettigimiz hususlar Tevrat'ta mevcut oldugu gibi Incil'de de aynen yer almaktadir.

Bu konuda bir siire diisiindiikten sonra su goriise vardik: Iyi bilinmelidir ki Adem oglu arasinda ortaya ¢ikan her tiirlii siiphe ve kusku, seytamn
saptirma ve vesveselerinden kaynaklanmaktadir. Seytanin siipheleri yedi tane oldugu gibi, bidat ve daldlet mezheplerinin belli basl olanlar1 da yedi
ana kolda toplanmustir. Dalalet ve kiifr ehlinin firkalari, ne kadar ¢ok da olsalar bu yedi siipheden uzak kalamazlar. ifadelerde ve izlenen yollarda
farklilik varsa, bu, tohum gibi [birbirine benzer] sapkinlik tiirlerine nis-betle bdyledir. Hepsinin dayandigi nokta Ise, hakki teslim ettikten sonra
O'nun emrini inkar etmek ve nas karsisinda nevaya meyletmektir.

Nuh (afeyhisselam), Hid (aleyhisselam), Salih (aleyhisselam), ibrahim (aleyhisse-iam), LUt (aleyhisselam), Suayb (aleyhisselam), Musa
(aleyhisselam), Isa (aleyhisselam) ve Allah Resulii (salkllafau aleyhi ve sellem) ile miicddele edenlerin hepsi de lanetli sey-tanin yolundan giderek
tirlii siiphe ve tereddiitler izhar etmiglerdir. Bunlarin ortak hedefi, yiiklenmek istenen miikellefiyetten siyrilmak ve seriat miibellig-lerinin
getirdikleri emir ve yasaklar1 toptan inkar etmekti. Nitekim onlarin séyledikleri "Yoksa beser mi bize yol gdsterecek?" (Tegabiin, 64/6) laftyla
lanetli iblis'in sdyledigi "Camurdan yarattigin bir varh@m éniinde mi egilecegim?" (isra, 17/60) lafi arasinda higbir fark yoktur. iste ihtilaf ve
kavganin koptugu nokta budur. S6z konusu yol ayrimi hakkinda Kuran-1 Kerim'dc soyle buy-rulmaktadir: "Hidayet rehberi geldiginde insanlar
iman etmekten alikoyan, "Yoksa Allah bir beseri mi peygamber gonderdi?' iddiasindan bagkasi degildir." (Isra, 17/94) Gériildiigii gibi insanlarin
iman etmesini engelleyen temel etken bu diisiincedir. Bu anlamda Iblis hakkinda da aym1 durum s6z konusu olmustur: "Sana emrettigimde secde
etmene engel olan nedir? Dedi ki: Ben ondan daha iistiiniim. Ciinkii beni atesten, onu ise camurdan yarattin." (A'raf, 7/11) Iblis'in soyundan gelen
ziirriyeti ise s0yle demiglerdir: "Ben, zavalli ve nerdeyse konusamayan bu kimseden daha iistiin degil miyim?" (Zuhruf, 43/52) Ayn sekilde daha
sonra yasayan inkarcilarin sdylediklerine baktigimizda oncekilere aynen uydugunu goriiriiz: "Daha dncekiler de aynen onlarin sdyledikleri gibi
sOylediler. Kalpleri benzesmis tir." (Bakara, 2/118) "Daha once yalanlamis olduklarina elbette inanacak degillerdi." (Ytnus, 10/74)

[lk lanetli, akil yiiriitiilmeyecek bir konuda akim hakemligine bagvurunca, Yaratanm hiikmiinii yaratilan, yaratilanin hiikmiinii de Yaratan {izerinde
icra etmek kacinilmaz oldu. Yaratanin hitkmiinii yaratilan {izerinde icra etmek, asiriliktir. Yaratilanin hilkkmiinii yaratana icra etmek ise biiytik bir
yanligtir.



Birinci siipheden dogan mezhepler Hullliyye, Tenasiihiyye, Miisebbi-he ve birtakim asir1 Rafizi firkalaridir.

Ikinci siipheden Kaderiye, Cebriye ve Miicessime mezhepleri ortaya g¢ikmistir. Bunlar Allah Teila'mn sifatlan noktasinda hata etmis ve O'nu
mahlukatin sifatlarryla tavsif etmislerdir.

Mu'tezile fiillerde tesbih taraftari iken Miisebbihe firkas sifatlarda hultilciidiir. Bunlar gdzlerinden herhangi biri kor olan firkalardir.

"Bizim i¢in hasen (Iyi-giizel) olan Hak i¢in de hasen, bizim i¢in kabih (kétii-¢irkin) olan hak icin de kabihtir" diyen kimse, Allah Tela'y1 insanlara
tesbih etmis olur. Allah Tedla'mn halkin sifatlariyla tavsif edilmesi veya halkin O'nun sifatlarindan biriyle tavsif edilmesi fikrine meyleden
kimsenin haktan itizal ettigine (ayrildigina) hiikkmedilir. Kaderiye firkasinin asl, her seyde illetin ardina diigmektir. Bu, lanetlenmis Iblis'in de
hareket noktasidir. Ciinkii o, dnce yaratilisin, sonra miikellefiyetin illetini, ardindan Adem Peygamber'e (aleyhisseldm) secde etmedeki yararini
sorgulamistir. Hariciye iste bu sorgulamadan dogmus ve bu firkanin mensuplar1 Allah Teald'dan baska hakem olmadigini, insanlarin hakem
olamayacaklarini iddia etmislerdir. Onlarin bu iddialari ile lanetli Iblis'in "Balciktan, islenebilen kara topraktan yarattigin insana secde edemem"
(Hicr/33) sozii arasinda hicbir fark yoktur. Kisaca sdylemek gerekirse emirlerin maksatlarinin ardina diisen iki taraf da kinanmustir.

Mu'tezile mensuplari tevhid konusunda agirtya kagmus, sifatlari nefye-derek ta'til yani sifatlar1 gegersiz kilma fikrine ulagsmislardir.

Raéfizilcr, niibiivvet ve imamet konularinda asirtya giderek hulul fikrine sapmuslardir.

Hariciler, insan irddesini iyice daraltarak, insanlarin hakemligini reddetme noktasina varmislardir.

Dikkatle diisiiniildiigii zaman sapkin firkalar arasinda goriilen siiphelerin hemen tamamu, lanetli iblis'in siiphelerinden kaynaklanmis olup onun hile
ve tuzaklarindan dogmustur.

Ahir zamanda vuku bulan siliphelerin tamamu, ilk devirde ortaya ¢ikmig siiphelerdir. Allah Tedld da iste bu yiizden soyle buyurmustur: "Seytanin
adimlarmi izlemeyin. Muhakkak o, sizler i¢in agik bir diigmandir." (Bakara, 2/168) Allah Resulii (sallaiMhu aleyhi ve sellem) de iimmetimizin
sapkin firkalarindan her birini gegmis iimmetlerden birine benzeterek soyle buyurmustur: "Kaderiye bu iimmetin Meciisileri, Miisebbihe Yahudileri,
Réfiziler ise HirlS tiyanlandir." (Hakim, Mtistedrek, 1/159; Miisned, 5/406; Taberani, Mucemu's-Sagir, 7/36) Her {immetin siipheleri, kendi
zamanlarinda yasayan inkarci ve miinafiklarin siiphelerinden kaynaklanin 1gtir.

Allah Resulii (sallaflahu aleyhi ve sellem) islim Ummetinde ortaya ¢ikacak firkalar hakkinda sdyle buyurmustur: "Sizden énceki {immetlerin
yollarina girecek, onlar1 aynen ok tiiyleri gibi birebir, ayn1 yere basan ayak izleri gibi takip edeceksiniz. Oyle ki keler deligine girseler, siz de
gireceksiniz," (Buhari, Istisam, 14; Miislim, Ilim, 6; ibn Mace, Fiten, 17; Miisned, 2/327; Taberi, Tefsir, 6/412)

4- Mesele
Islam'da Ortaya Cikan Ik Siiphe

Bu baghk altinda Islim Ummeti'nde ortaya ¢ikan ilk siiphe, bu siiphenin kaynagi, kimler tarafindan ortaya atildigi ve nasil dallandig
agiklanacaktir.

Daha once de ifade ettigimiz gibi son limmette ortaya ¢ikan siipheler, insanoglunun tarihinde ortaya ¢ikan ilk siiphelerin aynisiydi. Bundan
hareketle sunu rahathikla sdyleyebiliriz ki her peygamberin zamaninda bu siiphelerin bir kismu veya tamamu giindeme getirilmistir. Islam
Ummeti'nin ilk devrinde ortaya atilan siipheler de éncelikle Allah Resflii'niin (saUallahy ve sellem) déneminde O'nun karsisina gikan kiifr ve ilhad
ehli, 6zellikle de miinafiklar tarafindan ortaya atilmistir. Ayni gruplarin diger peygamberlere karsi ¢ikarken de benzer siipheleri 6ne siirdiiklerini
bilmemize ragmen, g -¢en uzun zamandan dolay1 bunlar unutulup gitmistir.

Gayet agiktir ki bu fimmetin biitiin siipheleri, Allah Res{lii'niin (saiial-fahu aleyhi ve sellem) devrinde yasayan miinafiklardan kaynaklanmigtir.
Ciinkii onlar, Allah Res{lii'niin (sallallahu aleyhi ve sellem) emir ve yasaklarina riza géstermez, sorulmasi sakincali konulan sorar, tartigilmayacak
meseleleri haksiz sekilde tartisirlardi.

Bu baglamda en giizel 6rnek, ZH-Huvaysira et-Temimi hadisidir. "Zi'l-Huvaysira et-Temimi ile Allah Resulii (sallallahu aleyhi ve seilem) arasinda
sOyle bir konusma gegmisti:

- Adil ol ey Muhammedi

- Ben adil degilsem, kim adil olabilir?

- Yaptigin taksim, Allah rizasi gézetilmemis bir taksimdir." (Buhari, Menafcib, 25; Edeb, 95; Miislim, Zekat, 148; Miisned, 219)

Goériildiigii {izere bu soz, Allah Resilii'ne (sallallihu aleyhi ve sellem) agikea kars1 ¢ikis1 ifade ediyordu. Hak Imama kars1 ¢ikan biri Islam toplumu
disinda sayiliyorsa, Allah Resilii'ne {saliallahu aleyhi ve sellem) karsi ¢ikan kimsenin durumu, nas karsisinda hevaya sarilma ve akli kiyasa
basvurarak emre isyan etme konusunda en agik Omek degil midir? Nitekim Allah Resulii (sallallahu aleyhi ve sellem) bu adam hakkinda soyle
buyurmustur;

"Bu adamin soyundan Gyle bir topluluk tiireyecektir ki okun yaydan firlayip ¢ikmasi gibi dinden ¢ikacaklardir." (Buhari, Tevhid, 23; Enbiya, 6;
Miislim, Zekat, 142; Ebt Davud, Siinnet, 28)

Uhud savasginda miinafiklardan bir grubun yaptiklari da su ayet-i kerimede anlatilmaktadir:

Dediler ki: Bu iste bizim bir fikrimiz var m1? Bu iste bizim fikri-Jz alinsaydi, burada dldiiriilmezdikP (Ai-i imran, 3/154) "Onlar yanimizda yalard,
6lmez ve didiiriilmezlerdi." (Al-i Imran, 3/156) Biitiin bu ifadeler, e (insanoglunun kendi kaderini tayin edecegi) fikrini ileri siirmek- nedir?
Miisriklerden bir topluluk ise soyle demistir: "Eger Allah dilemis olsaydi O'ndan bagkasina tapmazdik." (Nahl/34) Baska bir topluluk ise soyle
demistir: "Dilese Allah'in yemek verecegi kimseleri biz mi besleyelim?" (Yasta, 36/47)

Bagka bir topluluk ise Allah Teala'nin celali iizerindeki diislinceleri ve fiilleriyle ilgili tasarruflarindan hareketle O'nun zat1 hakkinda miicadeleye
girdikleri i¢in bundan men edilerek tehdit edilmislerdir: "Onlar pek kuvvetli olan Allah hakkinda cekisirken O, yildirimlari goénderir de onlarla
diledigini ¢arpar." (Ra'd, 13/13)

Biitiin bunlar, Allah Resilii'niin (sallalldhu aleyhi ve sdlem) biitiin giicii, kudreti ve sevketiyle yasadig1 devirde ortaya atilmis siiphelerdir.
Miinafiklar O'nun devrinde hile ve tuzaklarin1 kurmaya devam etmis, miisliinian olduklarini séyleyip kiifiirlerini gizlemeye ¢aligmiglardir. Ancak



Allah Restlii'niin (sallallihu aleyhi ve selkm) atti§1 her adimda O'ma karsi cikarak ve kararlari hakkinda kuskular dogurarak Itirazlarmni
sirdiirmiislerdir. Yaptiklari bu Itirazlar, o giinlerde tohum hiikmiinde iken zaman icinde yesererck meyvelerini vermeye baslamistir.

Allah Resflii'niin (sallalldhu aleyhi ve seilem) hastalig1 ve vefati sirasinda yasanan ihtilaflar Ise I¢tihadi ihtilaflar olarak nitelenmistir. Bunlar, daha
cok ser5! gorevlerin yerine getirilmesi ve dinin yasatilmasiyla ilgili endiselere dayanmaktadir.

Resilullah'in (sallallahu aleyhi ve selkm) hastaligi esnasinda yasanan birinci ihtilafi, imam Buhari Abdullah b. Abbas'm rivayetiyle sdylece aktarir:
"Restlullah'in (salialidhu aleyhi ve seilem) vefatiyla sonuglanan hastaligi siddetlendiginde; 'Bana kalem ve kagit getirin, benden sonra sapmamaniz
igin size bir yazi yazayim.' buyurdu. Omer (radiyallahu anh): 'Allah Resilii'ne (sallallahu aleyhi ve seilem) hastaligin 1zdirabi galebe galmistir, bize
Allah'in kitab1 yeter." dedi. Bunun iizerine laf ¢ogaldi, Hz. Peygamber: 'Cekilin yanimdan, benim yanimda ¢ekisme olmaz!' buyurdu. Bizimle
Restlullah'in (sallallihu aleyhi ve seilem) yazisi arasina giren felaket ne kadar biiyiiktii." (Abdurrezzak, Musannaf, 5/439; ibn Sa'd, Tebakat, 2/244;
miisned, 1/325)

Allah Resilii'niin (sallallahu aleyhi ve seilem) hastalig1 esnasinda yasanan ikinci ihtilaf sudur: Allah Resulil (sallalldhu aleyhi ve seilem) hasta
doseginde iken soyle buyurmustu: "Usame'nin ordusunu donatin. Geri kalana Allah lanet etsin!" (Vakidi, Megazi, 3/1119; Ibn Sa'd, Tabakat, 2/190)
Bunun iizerine bir topluluk sdyle dedi: "O'nun emrini yerine getirmemiz gerekir. Usdme (radiyallahu anh) da Medine'den ¢ikt." (Ibn Hisdm, Es-
Siretii'n-Nebeviyye, 4/218, 224)

Bir bagka topluluk ise sdyle dedi: "Allah Restilii'niin (sallallahu aleyhi ve seilem) hastaligi iyice agirlasti. O'ndan ayrilmak bize zor geliyor. Durum
bdyle oldugu igin is bir sonuca ulasincaya kadar sabredelim."”

Bu iki ihtilafi zikretmemizin nedeni, muhaliflerin, bu goriis farkliliginin dini esaslardaki ihtilaflar iizerinde etkin olduklarini diisiinme ihtimalleridir.
Oysa igin asli bdyle degildir. Her iki ihtilafta da endise edilen husus, kalplerin hiizne bogulmasi halinde bile dini emirlerin yerine getirilmesi ve
tutusabilecek fitne atesinin bastan sondiiriilmesidir.

Ucgiincii Thtilafa gelince, Allah Resulii (sallallahu aleyhi ve seilem) vefat ettiginde Omer (radiyaUahu anh) SOyle demisti: "Hz. Muhammed
(sallallahu aleyhi ve

seilem) dlmedi. Hz. Isa (aleyhisselam) gibl gdge cekildi. Onun 6ldiigiinii sdyleyeni bu kilicimla katlederim!" Buna karsilik Ebu Bekir (radiyallahu
anh) s6yle dedi:" Her kim Hz. Muhammed'e ibadet ediyorsa, iyi bilsin Id O vefat etti. Her kim de Hz. Muhammed'in Rabbine Ibadet ediyorsa bilsin
ki, O 6lmez ve asla fena bulmaz!" Sonra: "Muhammed ancak bir peygamberdir. O'ndan 6nce de peygamberler gelip gecmistir. Eger 6liir veya
oldiirii-liirse topuklarmizin iistiinde gerisin geri mi déneceksiniz? Topuklarin iistiinde geri donenler Allah'a asla zarar veremeyecektir. Allah
siikredenle-ri odiillendirecektir." (Ai-i Imran, 3/143) ayet-i kerimesini okudu. (Ibn Hisam, es-Siretii'n-Nebeviyye, 4/227-228) Halk bu ayet-i
kerimeyi isittigi zaman Ebu Bekir'in (radiyallahu anh) séziine uyup Omer'in (radiyaliahu anh) soziinii terketti. Omer (radiyallahu anh) sdyle dedi:
"O'nun vefat1 beni Syle hayret ve dehsete diisiirmiistii ki, Ebu Bekir (radiyallahu anh) okumazdan énce bu ayeti sanki hi¢ Isitmemis gibi oldum."
(ibn Sa'd, Tabakat, 2/268)

Dordiincti ihtilaf, Allah Resilii'niin (sallalldhu aleyhi ve seilem) defin yeri konusunda yasandi. Muhacirler, Fahr-i Alem'in (sallallahu aleyhi ve
sellem) dogum yeri ve aile yurdu diyerek naagim Mekke'ye gotiirmek istediler. i-nsar ise, hicret ve zafer yurdudur diyerek Medine'ye defnetmek
istedi. Sahabeden bir bagka topluluk ise, Kudiis peygamberlerin mezarligi ve onun da miraca ¢iktig1 yerdir diyerek oraya defnetmek istediler. En
sonunda "Peygamberler, 6ldiikleri yere defnedilirler" (ibn Mace, Cenaiz, 65, Miisned, 1/7) hadisine ulasarak Medine'de defnedilmesi iizerinde fikir
birligine vardilar.

Besinci ihtilaf, imamet (hilafet) konusunda yasanmistir. Ummet arasinda yasanan en biiyiik ihtilaf, imamet konusunda olmustur. Isldm tarihinde,
imamet meselesinde oldugu kadar baska hi¢bir dini meselede kili¢lar ¢ekilmemistir. Ancak Asr-1 Saddet'te yasanan ihtilaf, Hak Teald'nin liitfuyla
kan dokiilmeden ¢oziilmiistiir. Imamet konusunda muhacirlerle ensar arasinda fikir ayrilig1 dogmustu. Ensar muhacirlere, "Sizden bir emir, bizden
bir emir olsun" dediler ve kendi emirleri olarak da Sa'd b. Ubade el-Ensarfyi (radiyaliahu anh) segtiler. Ebu Bekir ve Omer (radiyaliahu anl)
duruma hemen miidahale ederek Beni Saide'nin avlusunda onlarla konustular. Omer (radiyallahu anh) bu olay1 sdyle anlatmistir: "Yolda giizel bir
konusma yapmak i¢in kendi kendime ciimleler kuruyordum. Konusmak istedigim zaman Ebu Bekir (radiyallahu anh) araya girerek 'Sen dur ey
Omer!' dedi. Ardindan Allah Teala'ya hamd ii senada bulundu. SSylemeyi tasarladiklarimi sanki gaybi biliyormus gibi o sdylemeye basladi. Ensar
konusmaya baslamadan ben elimi uzatarak Ebu Bekir'e (radiyallahu anh) biat ettim. Bunun {izerine onlar da biat etmeye basladilar, fitne atesi de bu
sekilde tutusmadan sonmiis oldu. Ebu Bekir'e (radiyallahu anh) biat, Allah Tedld'nin miislimanlari serrinden muhafaza buyurdugu bir emrivaki
olmustu. Bundan sonra her kim bu sekilde biat ederse 6ldiiriilmesi gerekir. Miisliimanlardan her kim, mesverette bulunmaksizin bir adama biat
ederse, her ikisinin de katledilmesi gerekir."

Ensar (radiyallahu anh), Allah ResUKfnUn (sallallahu aleyhi ve sellem) "imamlar Kureys'tendir" (Miisned, 4/421,3/183; Hakim, Miistedrek, 4/85)
hadisini isittiklerinde Onceki Iddialarindan vazge¢mislerdir. Beni Sakife'nin avlusundaki bu biatin ardindan mescidde yapilan biat, Insanlarin arzu
ve istekleriyle gerceklesmis ve Hasim ogullarindan bir topluluk ile Emeviler'den Ebi Siifyan disinda herkes akin akin mescide kosarak Ebu Bekir'e
(radiyallahu anh) biat etmiglerdir. Ali b. Ebi Talib (radiyallahu anh) ise, Allah Resilii'niin (sallalldhu aleyhi ve sellem) emri geregi O'nun defin
islemleriyle ve mezar1 baginda beklemekle emrolundugu I¢in mesciddeki biatta bulunamamustir.

Altinci ihtilaf: Bu ihtilaf Allah Resilii'niin (sallalldhu aleyhi ve sellem) miras1 ve Fedek arazisi konusunda yasanmistir. Vefatindan sonra Eatima
(radiyallahu anh) babasmin mirasim talep etmis, birtakim arazilerin miilkiyetini iddia etmisti. Ebu Bekir (radiyallahu anh) Allah ResUlU'nUn
(sallallahu aleyhi ve sellem) "Biz peygamberler toplulugu miras birakmayiz" (Miisned, 2/463; Hakim, Miistedrek, 4/342; Bezzar, 5/81) buyrugunu
okuyarak bu talepleri geri ¢gevirmistir.

Yedinci Ihtilaf: Zekat vermeyi reddedenlerle savasma konusunda yasandi. Sahabeden bir topluluk onlarla savas edilebilecegini, bunun caiz hatta
farz oldugunu savunurken bir kismi ise buna karsi ¢ikti. Omer (radiyallahu anh) onlarla savasilmamas: gerektigini diisiiniiyordu. Ebu Bekir
(radryallahu anh) ise ilk goriisii tercih ederek sdyle yemin etti: "Allah'a yemin ederim ki Allah Restlii'ne (sallallahu aleyhi ve sellem) veriyor
olduklar bir yular1 bile vermek istemeseler onlarla yine savasirim." (Ali el-Miittaki, Kenzu'l-Ummal, 3/301) Zekat vermeyenlerle yapilan savasa
bizzat katild:. Biitiin sahabe de kendisine tabi oldular ve o kabilelerden zorla zekat aldilar. Omer (radiyallahu anh), kendi igtihad1 geregi savasa kars1
¢ikt1g1 i¢in hilafeti doneminde onlarin esirlerini ve el konulan mallarini iade etmistir.



Sekizinci ihtilaf: Ebu Bekir'in (radiyallahu anh) vefat1 sirasinda imameti Omer'e (radiyallahu anh) birakmasinda yasandi. Sahabeden bazilari, Ebu
Bekir'e (radiyallahu anh) "Kat1 ve sert birini bagimiza hiikiimran kildin!" diye serzeniste bulundular. Bunun iizerine Ebu Bekir (radiyailahu anh)
sOyle dedi: "Kiyamet giinii Rabbimin huzuruna ¢ikti§im zaman muhakkak s6yle diyecegim: 'En hayirlilarini baglarina gegirdim."
ihtilaf son buldu.

Ebu Bekir (radiyallahu anh) ile Omer'in (radiyallahu anh) hilafetleri déneminde birgok ihtilaf yasanmustir. Dedenin miras payi, kardeslerin
miraslari, kelale (Babasiz, cocuksuz 6lenlerin miras1), parmaklarin diyeti, dislerin diyeti ve hakkinda nas bulunmayan birtakim suc¢lara uygulanacak
had cezalar1 bu ihtilaflardan bazilardir.

Bu donemde yasanan en mithim olaylar ise, Romalilarla ve Iranlilarla yapilan savaslar, yeni fetihler ve bunlar sonucu toplanan ganimetlerdeki

Bu sz lizerine

atigtir. Alian kararlarin hepsi Halife Omer'den (radiyallahu anh) ¢ikiyor ve Islam daveti giderek genisliyor, miisliimanlarm iktidar1 giigleniyordu.
Miisliiman Araplar s6z sahibi olurken Iran hakimiyeti eriyordu.

Dokuzuncu Ihtilaf: Sura ile ilgili hususlarda yasandi. Sura konusunda 6nce ihtilaf edildi. Daha sonra Osman'a (radiyallahu anh) biat edilmesi
noktasinda fikir birligi ettiler. Bu ittifakla isler yoluna girdi ve davet onun doneminde de siirdii. Fetihler giderek artarken hazine tikabasa doldu.
Osman (radryallahu anh) halka {istiin bir ahlak ile muamelede bulundu. Eli agik davrandi. Ancak akrabalari olan Emeviler birgok tehlikeli ve hatali
islere girigtiler. Yaptiklar1 haksizliklar ona maledilir oldu. Cogunlugu Emevi kaynakli bir¢ok ihtilaf ve kargasa yasandi.

Osman (radiyatlahu anh) doéneminde islenen hatalarin ilki, Allah Resulii (sallallihu aleyhi ve sellem) tarafindan kovulmus olan Hakem b.
Umeyye'nin Medine'ye doniisiine izin verilmesidir. Bu sahis, hilafetleri déneminde Ebu Bekir (radiyaliahu anh) ve Omer'den (radiyallahu anh) de
yardim talep etmis, ancak istegi her defasinda geri ¢evrilmisti. Hatta Omer (radiyallahu anh) onu, Yemen'de kaldig1 yerden 40 fersah (yaklasik 200
km) Steye stirdiirmiistii.

Osman (radiyallahu anli) tarafindan aliman ve halk katinda begenilmeyen ikinci karar, Ebu Zerr'in (radiyallahu anh) Rebeze'ye siiriilmesiydi. Bir
diger karari, kizint Mervan b. Hakem'le evlendirmesi ve Afrika'dan gelen ganimetlerin beste birini (yaklagik 200.000 altin) ona vermesiydi.

Osman (radiyallahu anh) tarafindan alinan ve halkin 6fkesini ¢eken bir diger karar ise, Allah Resulii (saMLahu aleyhi ve sellem) tarafindan kani
helal edilmis olan Abdullah b. Sa'd b. Ebi Serh'i barindirmasi ve Misir valisi olarak gorevlendirmesiydi. Abdullah b. Amir'i Basra valiligine
getirmesi de Osman'in (radiyallahu anh) hatali kararlarindan biri olmus ve bu sahis birgok kargasa ¢ikmasina neden olmustur. Bu ve benzeri birgok
karar, halkin Osman'dan (radiyallahu anh) sogumasma yol a¢gmisti. Onun ordu komutanlari su zatlardi: Sam valisi Muaviye b. Ebi Siifyan
(radiyallahu anh), Kiife valisi Sa'd b. Ebi Vakkas (radiyallahu anh), onun haletleri Velid b. Ukbe ve Said b. el-As, Basra valisi Abdullah b. Amir,
Misir valisi Abdullah b. Sa'd b. Ebi Serh. Bu valilerin hepsi de sonunda onu tek basma birakmig ve kaderin aci tecellisi yasanmigtir. Osman
(radiyallahu anh) evinde haksiz yere katledilmis ve bundan sonra bir daha asla sonmeyecek olan fitne atesi yanmaya baglamistir.

Onuncu Ihtilaf: Yogun bir fikir ayrilig: siireci yasandiktan sonra ittifakla imamet makamina getirilen Ali (radiyallahu anh) zamaninda meydana
geldi. Tlk olarak Talha (radiyallahu anli) ve Ziibeyr (radiyaflahu anh) onun imametini tanimayarak Mekke'ye gittiler. Ardindan Aise (radiyallahu
anh) Basra'ya gitti. Cok gegmeden onunla savagtilar. Cemel Savagi olarak bilinen bu savastan sonra riicii ederek tovbe ettiler. Ali (radiyallahu anh)
onlara bir hususu hatirlattiginda bundan ders ¢ikartarak geri adim attilar. Ancak Ziibeyr (radiyallahu anh) savas meydanindan ayrildigi sirada ibni
Cirmiz adinda biri tarafindan okla vurularak sehit edildi. Allah Resiili'niin (sallalldhu aleyhi ve sellem) "Ibni Safiyye'nin oglunu 6ldiirene
cehennemi miijdeleyin" (Hakim, Miiscedrck, 3/414; Kurtubi, Tefsir, 16/267) buyrugu geregi bu adam cehennemliktir. Talha (radiyallahu anh) da,
savastan cekildigi sirada Mervan b. Hakem tarafindan atilan bir okla vurulmus ve oracikta 6lmiistiir. Aise (radiyallahu anh) ise, yaptigindan dolay1
sorumlu tutulmus ve o da geri adim atarak tovbe etmistir.

Sonunda sadece Ali (radiyallahu anh) ile Muaviye (radiyallahu anh) arasindaki ihtilaf baki kalmistir. Ali (radiyallahu anh) Siffin'de onunla
savasmis ve bu savas sirasinda Hariciler ortaya ¢ikmistir. Hakem olay1 da bu savasin ardindan yasanmis ve Amr b. As'in Ebu Musa el-Es'ari'nin
yanindan ayrilmasiyla birlikte bu biiyiik ihtilaf devam edip gitmistir.

Ali (radiyallahu anh) ile Surat (ncfslerini Allah'in kulluguna satanlar) olarak adlandirilan Hariciler arasindaki fikir ayriligi Nehravan'da savaga
doniismiistiir. Orada Ali (radiyallahu anh) ile Hariciler arasinda agik bir savag olmustur. Onun déneminde ayaklanan Haricilere 6rnek olarak Es'as
b. Kays, Mesiid b. el-Fedeki ve Zeyd b. Husayn et-Ta'l gibileri gosterilebilir. Yine onun devrinde Abdullah b. Sebe ve taraftarlari gibi Ali hakkinda
asirtya kacgan gulat gruplar ortaya ¢cikmigtir. Bidat ve dalalet, bu iki firkadan zuhur

etmistir. Boylelikle Allah ResUIU'nUn (sallallahu aleyhi ve sellem) Ali (radiyallahu anh) hakkindaki su buyrugunun dogrulugu da tecelli etmistir:
"Seninle ilgili olarak iki topluluk helak olacaktir: Seni sevip asirtya kacan; senden nefret edip Uzaklasan." (Beyhaki, Siinen-i Kiibra, 5/137 (8488)
Ali'den (radiyalJlahu anh) sonra ihtilaf iki kisma ayrildi. Bunlarin ilki imamet konusunda, ikincisi de itikad esaslar1 (ustl) konusunda goriildii.
Imamet konusundaki Ihtilaf farkli Iki gériise dayanir:

a- Imamet ittifak ve secimle belirlenir.

b- Imamet nas ve tayin ile belirlenir.

Imametin fikir birligi ve segimle belirlendigini sdyleyenler -ki bunlar Ehl-i Siinnet ve Cemaat'i olustururlar- sdyle demislerdir; Ummetin tamami
veya salihlerinden bir topluluk her kimin {izerinde fikir birligi ederlerse o kimse imam (halife) olur. Bunun imameti, ya mutlak, ya da Kureysli
olmasi sartina bagh olur. Bir bagka topluluga gore ise Hasimilerden olmasi sarttir. Bunun disinda ileride agiklayacagimiz bagka sartlar da s6z
konusudur.

[lk gériiste olanlar Mudviye ve gocuklarinin, onlarin ardindan da Mervén ve ogullarinin imametini gegerli saymiglardir.

Hariciler her déonemde, iclerinden birinin imameti {izerinde ittifak etmislerdir. Tek sartlari, inanglara bagli kalmas1 ve muamelelerinde céri olan
adalet esaslara bagl kalmastydi. Aksi halde biatlarim geri ¢eker ve o kisiyi imametten uzaklastirirlardi.

Imametin nas ile sabit oldugunu sdyleyenler ise Ali (radiyallahu anh) sonras1 hakkinda ihtilaf etmislerdir. Bazilarina gére Ali (radiyallahu anh) oglu
Muhammed b. Hanefiyye'yi nas ile belirlemistir. Bu goriis Keysaniye firkasina aittir. Bunlar da Muhammed b. Hanefiyye sonrasinda ihtilafa
diismiislerdir. Kimilerine gére o 6lmemistir ve yeryiiziine dénerek her tarafi adaletle dolduracaktir. Kimilerine gore ise o &lmiistiir ve onun
arkasindan imamet oglu Ebu Hasim'e ge¢mistir. Keysaniyye degisik firkalara boliinmiistiir. Bu firkalardan bazilarina gére imamet Ebu Hasim'in
soyunda devam etmekte ve imametin intikali vasiyet yoluyla olmaktadir. Bazilarina gore ise imamet baskalarina ge¢mistir. Bu bagkalarinim kimler



oldugu noktasinda da ihtilaf edilmistir. Kimilerine gére o, Beyan b. Sem'an en-Nchdi iken, kimilerine gére de Ali b. Abdullah b. Abbas'tir. Bunlar
disinda Abdullah b. Harb el-Kindi, Abdullah b, Muaviye b. Abdullah b. Ca'fer b. Ebi Talib oldugunu sdyleyenler de olmustur. Bu firkalarin hepsi
de dinin, bir adama itaat etmekten ibaret oldugunu sdyleyip ser'? hiikiimleri belli sahislara gore tevil ederler.

Muhammed b. el-Hanefiyye'nin imameti hakkinda nas bulunmadigini sovleyenler ise, nassin Hasan (radiyallahu anh) ve Hiiseyin (radiyallahu anh)
hakkinda s6z konusu oldugunu iddia etmislerdir. Bu mezhepte olanlar sdyle demislerdir; Hasan (radiyallahu anh) ve Hiiseyin (radiyalfahu anh)
disinda imametin sabit oldugu baska kardesler yoktur. Bilahare bu mezhebin mensuplari da ihtilaf etmis ve bazilar1 imametin Hasan'in (radiyallahu
anh) ¢ocuklarinda devam ettigini, ondan oglu Hasan'a, ondan da oglu Abdullah'a gegtigini sdylemislerdir. Bu gériiste olanlar, ayn1 zamanda imam
Muhammedln donecegine inananlardir. Bazilar1 ise imametin Hiiseyin'in (radiyallahu anh) ardindan oglu Ali b. Hiiseyin Zeynelabidin'e gegtigini
ifade etmislerdir. Ondan sonraki imamlar hakkinda ise ihtilaf etmislerdir. Zeydiye, onun pesinden oglu Zeyd'in imam oldugunu sdylemistir. Bu
goriiste olanlara gore hurlic eden her Fatimi alim, zahid, cesur, comert ve tabi olunmasi vacip olan bir imamdir. Bunlar imametin Hasan'in
cocuklarina gegmesini caiz gérmiiglerdir. Bilahare bunlardan bazilari bundan vazgegerek Imam Muhammed'in dénecegini iddia etmislerdir.
Bazilar1 ise daha ileri giderek yukaridaki sifatlara sahip olan her kimsenin, her devirde imam olabilecegini sdylemislerdir. Bunlarin mezhepleri
ileride daha ayrintili olarak agiklanacaktir.

Imamiye mezhebine gelince, bunlar Muhammed b. Ali el-Bakir'in nas ile imametini iddia etmislerdir. Imamet onun ardindan vasiyet yoluyla oglu
Ca'fer b. Muhammed es-Sadik'a gegmistir. Daha sonra kimin imam oldugu noktasinda ise ihtilaf etmislerdir. Bu noktada nas ile belirlendigi
sdylenen bes isimden s6z edilmektedir: Muhammed, Ismail, Abdullah, Masa ve Ali. Bunlardan Muhammed'in imametini savunanlar Ammariyye,
Ismail'in imametini savunup onun &lmedigini ileri siirenler Miibarekiyye, bunlarin arasinda Ismail'in tekrar dénecegini sdyleyip nas yoluyla
babadan ogula gegerek giiniimiize kadar geldigini iddia edenler Ismailiyye adini tasir. Abdullah el-Eftah'm imam oldugunu sdyleyip gocuksuz
oldiigii I¢in donecegine inananlar da vardir. Bir baska topluluk ise Musa'nin nas ile imam kilindigini sdylemistir. Rivayete gore babasi Soyle
demistir: 'Yedinciniz kaim olacaktir. O da Tevrat sahibinin adasidir.' Bilahare onun imametini savunanlar da fikir ayriligina diismiislerdir.

Kimileri imameti onunla siirlayip bir giin dénecegine inanirken kimileri 6liimii konusunda tereddiit etmistir. Bu son goriis, Memtiriyye firkasina
aittir. Kimilerine gore ise imam Musa 6lmiis, onun ardindan oglu Ali b. Musa er-Riza imam olmustur. Bunlara Kat'iyye denilmistir. Ancak bunlar
da daha sonraki ¢ocuklar1 hakkinda ihtilafa diigmiislerdir.

Isna Aseriyye yani Oniki imamecilar ise imameti Ali Riza'da, ardindan oglu Muhammed'de, ardindan oglu Ali'de, ardindan oglu Hasan'da daha sonra
da on ikinci imam ve kdim-i muntazar olan Muhammed'de vaki gormiislerdir. Bu mezheptekilere gére imam Muhammed 6lmemis olup geri
donecek ve zuliimle dolmus olan diinyay1 adaletle dolduracaktir. Bagkalar1 ise imameti Hasan el-Askcrfde goérmiislerdir. Ardindan kardesi Cafer'in
imameti iizerinde durmuslardir. Onun 6liimii konusunda tereddiit etmislerdir. Kisaca sdylemek gerekirse bunlarin da imamet konusunda sayisiz
goriis ve Ihtilaflar1 s6z konusudur. imametin birilerinde durdugu, birilerinin 6ldiikten sonra donecegi, bazilarin gaip oluslar1 ve bir siire sonra
donecekleri gibi goriisler bunlardan bazilaridir.

fmamet konusundaki ihtilaflar ana hatlartyla bunlardir. Mezhepler boliimiinde bunlarin tafsilatina inilecektir.

Ustl konusundaki ihtilaflara gelince, Sahabe doneminin sonlarinda Ma'bed el-Ciiheni, Gaylan ed-Dimcski ve Yunus el-Esvarfnin bidat-lartyla
ortaya ¢ikmustir. Bu bidatlar, kader fikri, hayir ve serrin kadere dayandirilmasinin reddi gibi hususlar {izerinde yogunlagiyordu. Hasan el-Basri'nin
Ogrencisi olan Vasil b. Ata el-Gazzal bu bidatleri daha da gelistirmistir. Vasil'in 6grencisi Amr b. Ubeyd, kader konusunda hocasinin fikirlerini
biraz daha ileri gotlirmiistiir. Amr b. Ubeyd, Emeviler doneminde Yezid en-Nakis'in taraftarlar1 arasinda yeraliyordu. Daha sonra Mansir ile dost
olmus ve onun imametini savunmustu. Mans(r bir giin Amr'1 overek sdyle demistir: "Tohumu biitiin insanlara sagtim, Amr b. Ubeyd disinda onu
toplayan olmad1."

Hariciler'den Valdiyye ve Ccbriyye'den Miircie ilk ortaya ¢ikan firkalardandir.

Kaderiyye firkasinin bidati, ilk olarak Hasan el-Basri (radiyallahu anh) déneminde ortaya ¢ikmistir. Vasil, biiylik giinah isleyenin (miirtekib-ika i
iki makam arasinda bir makamda (el-menziletu beyne'l-menzile-hujundugunu sdyleyerek hocasma karsit ¢cikmis ve Hasan'in ders likasindan
ayrilmistir (i'tizal). Bu ayrilma eyleminden dolayr Vasil ve kadaslar1 Mu'tezile (Ayrilanlar) olarak adlandirilmistir. Ehl-i Beyt'ten 7 \ b Ali de
Vasil'in 6grencilerindendir. Ustll konusunda ona tabi olan Zeyd in taraftarlarinin olusturdugu Zeydiyye firkas: itikdd bakimmdan Mutezilidir. Usiil,
teberrl ve velayet konularinda atalarinin mezhebini ter-kectigi i¢in Kifeli bir topluluk kendisini reddetmis (rafz) ve bu nedenle de Rafiziler (ranza)
olarak anilmiglardir.

Mu'tezile'nin ileri gelenleri gegen zaman i¢inde Yunan felsefesinin biiylik beyinlerinin Memi{in donemine kadar terciime edilmis kitaplarini miitalaa
etmiglerdir. Bu caligmalar1 sonucunda filozoflarin yontemlerini Kelam yontemlerine karistirmis ve miistakil bir ilmin dogmasma onciiliik
etmiglerdir. Bu ilme Kelam adi verilmistir. Bu ismin kullanilis nedeni, ilgilendikleri meseleler hakkinda siirekli kelam iiretmeleri ve israrla
konusmalar1 olabilecegi gibi, bu ilmi filozoflarin mantik olarak adlandirdiklar1 ilim dalina karsilik olarak vazettikleri icin mantikla esanlamli
olmast itibariyla boyle demeleri de olabilir.

Mu'tezile'nin en biiyiik alimi (seyh-i ekber) Ebu'l-Hiizeyl el-Allaf tir. Allah Tedla'nin ilmi ile Alim oldugu ve ilmin bizatihi kendisi oldugu, aym
sekilde kudreti ile Kadir ve kudretin bizatihi kendisi oldugu gibi fikirleriyle filozoflarla ayni goriisii paylagmistir. Kelam, irdde, kullarin fiilleri,
kader, ecel ve rizik gibi konularda bir¢cok bidatin de sahibidir. Bunlarin tafsilati ileride anlatilacaktir. Tesbih hiikiimleriyle ilgili olarak Hisdm b. el-
Hakem'le gok atesli miinazaralar1 cereyan etmistir. iki 6grencisi Ebu Yakib es-Sehham ve el-Ademi onu desteklemislerdir.

Bilahare Halife el-Mutasim devrinde Ibrahim b. Seyyar en-Nazzam taya ¢ikmistir. en-Nazzam, filozoflarin mezheplerini onaylamada agiriya gitmis,
kader ve red (rafz) konularinda yeni bidatler ortaya ¢ikarmustir.

Cok meselede kendi mezhebindekilerden de ayri1 diigmiistiir. Taraftaran arasinda su isimleri zikredebiliriz: Muhammed b. Sebib, Ebu Semr, tusa b-
Irnran, el-Fadl el-Hadesi ve Ahmed b. Hait. el-Esvari biitiin erinde ona katilmistir. Ayn1 sekilde Iskafiye firkasmin kumcusu olan Ebu Ca'fer
el-Iskafi de onunla ayn1 goriisleri paylasmustir. Ca'fer b. Ca'fer b. Miibessir ve Ca'fer b. Harb'in taraftarlarindan olusan Ca'feriyye firkasi i¢in de ayni
durum gegerlidir.

Bunlarin ardindan Bisr b. el-Mutemir'In bidatleri zuhur etmistir. Bu sahis, kendi ortaya attif1 tevelliid fikrinde asiriya gitmis ve tabiatc1 filozoflara
meyletmistir. Allah Tedld'mn sabi gocuklara azap etme giicliniin oldugunu ve boyle yapmasi halinde -hasa- zalim olacagini soyleyen de odur. Buna



benzer bir¢ok goriiste kendi yandaslarindan ayrilmistir.

Mu'tezilenin Rahibi olarak taniman Ebu Musa el-Murdar, Bisr'in 6grencilerinden biridir. Kur'an'm fesahat ve belagat bakimindan mucize olusu
goriisiine katilmayarak ondan ayrilmistir. Kur'an'in kadim olusu meselesinden dolay1 Selef-i Salih {izerindeki baskilar onun déneminde artmistir. Tki
Ca'fer (Ca'fer b. Ca'fer b. Miibessir ve Ca'fer b. Harb) ile Iki dostu Ebu Ziifer ve Muhammed b. Suveyd onun 6grencileri arasinda yeralmigtir. Ca'fer
b. Harb el-Esecc'in dostlart Ebu Ca'fer el-iskafi ve isa b. el-Heysem de onun &grencisi olmuslardir.

Kader konusunda asiriya gidenlere drnek olarak su iki ismi zikredebiliriz: Hisdm b. Amr el-Fuvati ve el-Esamm. Bunlar Ali b. Ebi Talib'in
(radiyalkhu anh) imametini de icma-i immet ile akdolmadigi icin tenkit etmislerdir. el-Fuvati ve el-Esamm'a gore Allah Tedla, hicbir seyi
gerceklesmeden once bilemez. Boylelikle mevcut olmayanin bir varlik olarak goriilmesinin dniine gegmek istemislerdir.

Ebu'l-Hiiseyn el-Hayyat ve Ahmed b. Ali es-Satcvi énce Isa es-SG-fimin halkasina devam etmis, daha sonra ondan ayrilarak Ebu Miicalid'in
halkasina katilmislardir.

el-Ka'bi, Ebu'l-Hiiseyn ei-Hayyat'tan ders almistir. Mezhebi aynen hocasinin mezhebidir. Ma'mer b. Abbad es-Siilemi, Stimdme b. Esras en-
Numeyri, Ebu Osman Amr b. Bahr el-Cahiz ise yaklasik ayn1 dénemde yasamis Mu'tezile bilginleridir. Fikir bakimindan da birbirlerine yakin
olmalarina karsin ileride zikredecegimiz baz1 meselelerde digerlerinden ayrilmislardir. Bu firkanin daha sonraki temsilcileri Ebu Ali Ciibbai, bunun
oglu Ebu Hagim, Kad1 Abdiilcabbar ve Ebu'l-Hiiseyin el-Basri'dir.

Bunlar yandaslariin fikirlerini 6zetlemis ve birtakim meselelerde onlardan farkli diistinmiislerdir.

Kelam'in parlak doneminin baslangict Abbasi halifeleri Harun, Memun, Mu'tasim, Vasik ve Miitevekkil donemlerinde olmus, es-Sahib b. Abbad ve
Deylemliler'den bir topluluk doneminde son bulmustur.

Orta donemde de Mu'tezile mensubu bazi kimseler ortaya ¢ikmistir. Bunlara 6rnek olarak Darrdr b. Amr, Hafs el-Ferd ve Hiiseyn en-Neccar
gosterilebilir. Son donemde 6ne ¢ikan Mu'tezile bilginleri ise birtakim meselelerde dnceki bilginlere kars1 ¢ikmiglardir. Bunlardan Cehm b. Safvan,
Nasr b. Seyyar doneminde tebariiz etmistir. Tirmiz kentinde cebr konusundaki bidatini ortaya atmigtir. Cehm, Emeviler'in son doneminde Merv
kentinde Salim b. Ahvez el-Mazini tarafindan 61diiriilmiistiir.

Selef-i Salih Ile Mu'tezile arasinda sifatlar konusunda her zaman derin ihtilaflar yaganmistir. Selefin onlarla giristigi miinazaralar belli bir kelam1
yonteme dayanmryordu. Bunlar, muhatabi ikna etme ¢abasindan 6te gitmeyen diyaloglardi. Selef, Sifatiye olarak adlandiriltyordu. Allah Teala'mn
sifatlar1 kimileri tarafindan Zati ile kaim olan o&zellikler olarak goriiliirken, kimilerince de halkin sifatlarina benzetiliyordu. Selef biitlin
miinazaralarda Kitab ve Siinnet'e bagh kalmaya calisiyordu. Alemin kidemi konusunda da naslann zahirine dayanarak Mu'tezile ile miinazara
ediyorlardi. Abdullah b. Said el-Kiillabi, Ebu'l-Abbas el-Kalanisi ve el-Haris b. Ismail el-Muhasibi bu miinazaralarda éne ¢ikan ve kelam
bakimindan kuvvetli bilginlerdi. Bir defasinda Ebu'l-Hasan A1l b. Ismail el-Es'ari ile hocas1 Ebu Ali el-Ciibbai arasinda hiisn ve kubhla ilgili atesli
bir miinazara cereyan etmisti. Es'ari, hocasini birgcok meselede susturmay1 bagarmisti. Bu miinazaranin ardindan da onun halkasi terkederek Selef
topluluguna yakinlagmisti. Es'ari, Selefin goriislerini kelam kurallar1 gergevesinde diizenlemeye baslamig ve miistakil bir kelam mezhebinin
olusmasim saglamists. Muhakkiklerden Kadi Ebu Bekir el-Bakillani, Ebu Ishak el-Isferdini ve Ebu Bekir b. Fiirek gibi sahsiyetler de Es'ari'nin
mezhebini benimsemislerdir. Bu son isimler arasinda pek goriis ayrilig1 yoktur.

Sonraki dénemde Sicistan'da Ebu Abdullah Muhammed b. Kerrim adinda ziihd ile taninan bir adam zuhur etti. ilim bakimindan zayif olan ibn
Kerrani gesitli kitaplardan derleyerek olusturdugu kitabin1 avam arasinda tervic etmis ve Horasan halkinin ekseriyetinin tevecciihiinii kazanmistir.
Tuttugu yontem zaman iginde olgunlasarak bir kelam mezhebi halini almis ve Sultan Mahmud b. Sebiiktekin tarafindan da siyasal olarak
desteklenmistir. Onun etkisindeki sultan, Ehl-i Hadis ve $ia iizerine beld yagdirmistir. Kerramiler, kelam firkalar1 arasinda daha ¢ok Haricilere
yakin olup miicessimedirler. Muhammed b. Heysam't bundan miistesna tutmak gerekir, zira kendisi o [kelamcilara] yakindir.

5- Mesele
Kitabimizin Belli Bir Hesap Yontemine Gore Diizenlenmesinin Nedeni

Hesap yontemi sinirlama ve ihtisar Ilkesine dayanir. Mezhepleri tasnif etme amaciyla ortaya koydugumuz bu eserde de maksat, séz konusu
mezheplerin Ihtisar edilerek zikredilmesidir. Bu nedenledir ki siralamada tiimiinii gostermesi yolunu tercih ettik. Taksim ve bablara ayirmay1 da
hesap yontemlerine bagli kalarak yaptik. Bdylece bu ilmin yontemlerini ve kisimlarini da agiklamak istedik. Bu sekilde hakkimda fakih ve kelamci
olup hesap ilminin Inceliklerine vakif olmadigim ve bu ilmin adet ve kurallarina yabanci oldugum tarzinda bir yanilginin dogmamasini istedim.
Hesap yontemlerinden en saglam ve iyi olanini se¢ip en agik ve giiclii kanitlart bu yonteme dayandirarak say: ilmine uygun bir degerlendirme
yaptim; nitekim say1 ilminin ilk vaz'edilisine [ilk ortaya konusuna] yol agan sebep de ¢esitli konularda yardim istegidir.

Imdi derim ki:

Hesabin basamaklari birden yediye kadar olup daha 6teye gecemez.

Birinci Basamak: Hesabin basi, ilk taksimin vuku buldugu ilk mevzudur. Bu, bir bakima ¢ifti olmayan tek, bir bakima ise taksim ve tafsile elverigli
biitiindiir. Tek oldugu Icin sekil ve ¢izgide miisavi olacak bir benzerini gerektirmez. Biitiin oldugu icin iki béliime ayrilacak sekilde tafsile
elveriglidir. Cizginin sekli bir ugtan diger uca dogru olmali, alt tarafi ise tamamen tafsil edilenlerin Ozetleri, takdir edilen ve kararlagtirilan
murseller, aktarma, tahvil, toplamin ¢esitli agilardan kiillileri, ilhak ve mevzu nakilleri ile doldurulmalidir. Yine ¢izginin altina sol taraftan
baslanarak Ustte kalacak sekilde, toplam meblagm kemmiyeiicri yazilir.

Ikinci Basamak: Kok olup sekli muhakkaktir. Bu, ilk yekun iizerine varit olan ilk taksimdir. Cift sayili olup tek degildir. Bunun bir iigiinciisii
olmayacak bigimde iki kisimda sinirlandirilmasi gerekir. Cizginin seklinin ilkinden biraz kisa olmasi gerekir. Ciinkii ciiz, kiillden daha azdir.
Bunun altina ise, kendisiyle ilgili viictih, nevi ve fasillar yazilabilir. Miktar bakimindan olmasa da, ¢izgi bakimindan bir dengi vardir.

Ugiincii Basamak: K6k olup sekli yine muhakkaktir. Birinci ve ikinci mevzu iizerine varit olan ikinci taksimdir. Bu nedenledir ki iki kisimdan eksik
olmasi, dort kisimdan ise fazla olmasi da caiz degildir. Bu ilmin uzmanlarindan her kim, bunu agarsa hata etmistir hesap ilminin vaz'in1 ve suretini
bilmemektedir. Bu hataya diisiilme sebebini ileride agiklayacagiz. Onun ¢izgisi aslin gizgisinden biraz daha kisadir. Bunun altina da One ¢ikacak ve



ortada kalacaklar uygun miktarda yazilabilir.

Dérdiincii Basamak: Silik olup Til harfine benzer. Dértten fazla kisma ayrilabilir. Cizgi bakimindan bir 6nceki mertebeden daha kisadir. En giizeli
Ise, en az olanla sinirlt olmasidur.

Besinci Basamak: Kiigiik olup 'Sad' harfi bicimindedir. Cizgisi 6ncekinden daha kisa olmakla beraber istenilen sayida kisim ve baba ayrilabilir.
Altinct Basamak: Egik olup ters virgiil bicimindedir. Bunun da istenilen sayida fasla ayrilmasi caizdir.

Yedinci Basamak: Diiglim gibi olup ¢ift lam bi¢imindedir. Bir taraftan diger tarafa uzar. Ancak bu, hesabin baslangici olmas: sebebiyle degil,
baslangicin neticesi olmast itibariyladir.

Hesabin, bir biitiin olarak baplarinin niceligi ve nakis olarak sekillerinin niteligi bundan ibarettir. Bablardan her kismin bir dengi ve ¢izgi
bakimindan ona denk bir esi vardir. Bunu asla gdzard: etmemek gerekir. Hesap, bir bakima tarihleme ve yonlendirmedir.

Simdi bu seklin kemmiyetini zikredecegiz. Kisimlar, yediyle smirlidir. Peki sekildeki ilk say1 neden ¢ift degil de tektir? Kok, neden iki kisimla
stnirlt olup {iglinciisii yoktur? Bu asildan nigin dort kisma miinhasir kilinmistir? Son kisimlar, neden bu sinirlamanin diginda birakilmistir?

Cevap olarak derim ki: Say1 ve hesap bilimi {izerinde uzmanlasmis akil sahipleri 'bir' sayis1 iizerinde ihtilaf etmislerdir. Thtilafin konusu, 'bir'
rakaminin say1r mi1 yoksa saymanin baslangici olarak sayilarin disinda mi oldugudur. Bu ihtilafin kaynag: ise, 'bir' rakaminin anlamindaki
miigterekliktir. Buna gore 'bir', diger sayilarin terkibinde kullanilan bir rakamdir. Mesela iki rakaminin tek basina bir degeri olmayip iki tane
'bir'den IbaL rettir. Ug, dért ve diger rakamlar da boyledir. Bir diger anlama gore Ise, bizatihi rakam olmayip saymin illeti olmasidir. Bu anlama
gore 'bir', sayilarin terkibinde kullanilmaz. Biitiin rakamlardaki 'biriik', rakamlarin ondan miirekkep olmasindan degil, cins veya tiir bakimindan her
varligin asil olarak 'bir' olmasi gerektigindendir. Ornegin 'bir insan', 'bir sahis' denir. Sayida da bdyledir. Nitekim iig, ii¢ tane birden ibarettir.
'Birlik1, ilk anlama gére sayiya dahildir. fkinci anlama gore ise, saymimn illetidir. Ugiincii anlama gére Ise, saymin ayrilmaz bir geregidir. Her ii¢
kisimda da, Allah Teala hakkinda kullanilabilecek bir anlam yoktur. O, diger 'bir-lerl gibi olmayan 'Bir'dir. Allah Teala'nin birligi, hicbir sekilde
boliinebilir bir birim degildir.

Say1 ilmiyle ugrasanlarin ¢ogunluguna gére 'birl, sayilara dahil degildir. Bunlara gore sayilarin bas: 'iki'dir. 'iki', hem cifte, hem teke boéliinebilir.
Sayilar iginde ilk tek, "ig/tiir. ilk ift say1 ise 'dort'tiir. Dért sayisinim iistiindeki biitiin sayilar miikerrer olup bir tek fle bir giftten miirekkeptir.
Ornegin 'altt', iki tekten miirekkeptir ve 'tam say1' olarak adlandirilir. "'Yedi' Ise tek ve cift sayilardan miirekkep oldugu Igin 'kamil say1' olarak
adlandirlmustir. 'Sekiz' ise, iki ¢iftten olusan ilk sayidir. Bunlarin ayrintilar1 konumuza girmemektedir.

Hesabin bagt, 'bir' olgusunun sayinin illeti olup ona dahil olmamasidir. 'Bir', tek olup dengi yoktur. Saymnin baslangici iki oldugu igin muhakkak
mertebesinin iki kisimla sinirl olmasi gerekmektedir. Say1 da bir tek, bir ¢ifte boliinmiis oldugu i¢in asil mertebesinin dort kisimla sinirli olmast
gerekmektedir. Bunun disindaki mertebeler ise miirekkeptir. Sayida kiilli ve &mm olan basit rakamlar sunlardir: Bir, iki, {i¢ ve dort. Bunlar kemal
ifade eder. Bunlarin disindakiler ise miirekkep olup simirlanmalari séz konusu degildir. Bu nedenledir ki diger bablar belli bir say1 ile
sinirlanmamistir. Onlar sonsuza kadar uzanip gitmektedir. Bundan sonra adedin ma'diid iizerine terkibi, basitin miirekkep {izerine takdiri gibi
konular gelmektedir ki bash basina ayr1 bir ilim dalinin kapsamina girmektedir. Bu konulan da klasik filozoflarin mezhepleriyle ilgiii boliimde
zikredecegiz.

Kitabimizin basinda belirttigimiz bes temel mukaddimeyi en giizel ve en doyurucu bicimde ortaya koyduktan sonra Adem Peygamber'den
(aleyhissetdm) zamanimiza dek yasamis olan din ve mezhepleri ele almaya basliyoruz.

Her bab ve boliimde gerektigi kadar bilgi verecegiz. Boylelikle anilan lafzin zikredilme sebebi anlasilmis olacaktir. Her firkayla ilgili boliimde,
temel inang esaslarini ve varsa dallarini anlatacagiz. Bunlardan her birinin digerlerinden ayrilma nedenlerini zikredecegiz.

Miisliman firkalar1 yetmis ii¢ kisim halinde ele alacak, hanif dinin diginda kalan firkalar arasinda usul ve esas bakimmdan meshur ve taninmis
olanlar1 anlatacagiz. Bunu yaparken 6ne alinmasi gerekenleri 6ne alacak, gozard: edilmesi gerekenleri de gozard: edecegiz.

Hesap ilminin sart1, belirli ¢izgilerin karsisina doldurulmas: gerekenleri yazmaktir. Katipligin geregi ise doldurulacak bosluklar1 alisilmis bigimde
birakmaktir. Kitabimizda her ikisini de gézetmeye ¢alistik. Bablar1 hesap ilminin gereklerine gore uzatirken doldurulacak bosluklar1 da katiplerin
adeti geregince biraktik. Yardimi Allah'tan ister, O'na tevekkiil ederiz. O bize yeter. O, ne giizel Vekil'dir.

Tiim Diinya Halki Arasinda Din, inang, Felsefe Ve Belirli Bir Goriis Sahibi Olanlarin Yollar:

Kitabimizda Islam dini ile Yahudilik ve Hiristiyanlik gibi kitap indirilmis dinlerin; Mecusilik ve Manevilik gibi kitap indirilme siiphesi bulunan
doktrinlerin firkalarin1 ele alacagiz. Ayrica kitaplar1 olmamasina karsin had ve hiikiimleri bulunanlari ele alacagiz. Bunlara 6rnek olarak ilk
filozofun, dehrileri, yildizlara ve putlara tapanlari, Brahmanlari zikredebiliriz.

Biitiin bu firkalar1 ele alirken &ncelikle kurucularini, taraftarlarmi, kaynaklarim ve hangi din veya Inamigin kitabindan etkilendiklerini belirtecegiz.
Yontem ve kavramlarim zikredecek, baslangi¢ ve akibetlerini ayrintilariyla ele alacagiz.

Red ve isbat baglaminda yapilabilecek en saglikli taksim, insanligin mezhep bakimidan Din ehli ve Heva ehli olmak iizere ikiye ayrildigidir. insan
bir akideye inandig1 veya bir goriisii dillendirdigi zaman bunu ya baskasindan yararlanarak yapar, ya da kendi sahsi goriisiinden hareketle yapar.
Baskasindan yararlanan, teslim olmus ve itaat etmis biridir. Onun dini, 6zii itibariyla itaattir. Itaat ve kabul sahibi kisi, din ehlidir. Kendi sahsi
goriisiinde inat eden ise yeni bir iddiada bulunan bidatcidir. Allah Resulii (salkllahu aleyhi ve sellem) buyurdu ki: "Baskalarina danigan hi¢ kimse
bedbaht olmaz. Kendi goriisiinden bagkasin1 tanimayan kimse ise asla mutlu olamaz." (Aclini, Kesfill-Hafa, 2/1213; Heysemi, Mecmau'z-Zevaid,
2/566) Inang koilUSUnda baskasindan yararlanan kimse, mukallid olabilir. Ornegin anne babasim ve hocasini batil Inancinda taklit etmis olabilir.
Taklit ehli, gogunlukla inandig1 seyin hak mi1 batil mi, dogru mu yanlis m1 olduguna bakmaz. Bu durumda o hakkiyla miistefid olmaz. Ciinkii hi¢bir
faydaya ve gercek ilme ulasamamus, hocasina basiret ve yakin iizere tabi olmamustir. "Ancak ilim sahipleri olarak hak ile sahitlik edenler miistesna"
(Zuhruf, 43/85) ayetinde vazedilen sart, cok 6nemli bir sarttir. Bundan ibret alinmasi gerekir.

Kendi sahsi goriisiine dayanan kimse de istinbatin yol ve yoéntemini bilerek bir hakikate ulast1g1 zaman ger¢ekten goriisiinii dayatan bir zorba olmaz.
Ciinkii o, ilmi sayesinde Istenen hakikate ulagmistir. "Onu, onlardan istinbat edenler iyi bilirler" (Nisa, 4/82) ayetindeki esas da gdzard:
edilemeyecek tiirden bir temeldir.



Kendi goriislerinde tam anlamiyla mutlak surette 1srar edenler ise, filozoflar, sabiiler ve brahmanlar gibi niibiivveti toptan inkar edenlerdir. Onlar
yaptirim yiiklii seriat ve hiikiimleri tanimazlar. Aksine kendi yasantilarina uygun akli hiikiimler icat ederler.

Bu durumda gergek miistefitler, niibiivveti kabul edenlerdir. Ser'i hiikiimleri kabul edenler, aslinda akli kurallar1 da kabul ederler. Bunun aksi dogru
degildir.

Miisliimanlar, Ehli Kitap Ve Kitap Benzeri Ogretilere Sahip Olanlar

Bu béliimde Din, Millet, Seriat, Minhac, Islam, Hamilik, Siinnet ve Cemaat kelimelerinin anlamlari iizerinde duracagiz. Biitiin bunlar Kur'an'da
zikredilmis kelimelerdir. Her birinin de kendine 6zgii bir anlami, sézliik ve 1stilahat bakimindan uygun bir gercekligi vardir. Din kelimesinin itaat ve
baglanma anlamna geldigini daha 6nce soylemistik. Allah Tedla buyurdu ki: "Allah katinda din, islam'dir." (AH imran, 3/18) Din kelimesi ile ceza
ve karsilik anlami da murat edilebilir. Bu anlamda 'Kema tedinu tudan' yani yaptigin gibi karsilik goriirsiin, denir. Dirilis giinii hesaba ¢ekilme
anlaminda kullanilir: "Iste bu sapasaglam dindir." (Tevbe/35) Miitedeyyin kisi, dirilis giinii yasanacak hesab ve cezay ikrar eden kimsedir. Allah
Teala buyurdu ki: "Ve sizler i¢in din olarak Islam'a razi oldum." (Maide, 5/4)

Insanoglu yaratilis1 geregi tiiriiniin diger fertleriyle biraraya gelme, ortak yasam kurma ve 6liimden sonraki hayat igin hazirlik yapma istidadina
sahiptir. Bu birliktelik, savunma ve yardimlagma seklinde olmalidir. Savunma sayesinde sahip oldugu seyi koruyabilirken, yardimlagma sayesinde
elinde olmayan1 elde edebilir. Insanlarin bu sekilde biraraya gelerek olusturduklari topluluga Millet denilmistir. insanlari bu yapiya ulastiran
vasitalar ise Minhac, Sir'at ve Siinnet'tir. S6z konusu siinnet {izerindeki ittifak ise Cemaati dogurur. Allah Teala buyurdu ki: "Sizden her biriniz i¢in
bir sir'at ve bir minhac (yol) yarattik." (Maide, 5/47)

Bir milletin varolabilmesi ve seriatin konulmas1 i¢in onu vazeden bir Seriat Koyucu'nun (Sari') varhig: sarttir. Bu Sari'in dogrulugu ise ancak Allah
Teéla'nin buna delalet eden ayetleriyle bilinebilir. S6z konusu ayetler Sari'in davetinin i¢inde oldugu gibi, onun geregi veya ondan sonraki bir
zamana ait de olabilir.

Biliniz ki en biiyiik millet, Ibrahim (aleyhissdim) Milleti'dir. Onun milleti, sabiiligin karsit1 olan hamiliktir. Bunun ayrintilar ileride anlatilacaktir.
Allah Teala buyurdu ki: "Ataniz {brahim'in milleti." (Hacc, 22/78)

Seriat, Nuh Peygamber (aleyhisseldm) ile baglamigstir. Allah Teala buyurdu ki: "O, Nuh'a vasiyet ettiklerini sizler i¢in seriat olarak vazetti." (Sira,
26/13) Hadler ve hiikiimler Adem (aleyhisselam), Sit (aleyhisselam) ve Idris (aleyhisselam) peygamberlerle birlikte baslamistir. Seriat, millet,
minhac ve silinnetlerin sonu ise, en milkkemmel ve en giizeli olan Allah Resiilii'niin (sallallahu aleyhi ve sellem) seriati olmustur. Allah Teala
buyurdu ki: "Bugiin sizin i¢in dininizi kemale erdirdim, iistiiniizdek1 nimetimi tamamladim ve sizler igin din olarak islim'a raz1 oldum." (Maide,
5/2)

Denir ki: Adem (aleyhisselam) esyanin isimleriyle, Nuh (aleyhisselam) o isimlerin anlamlartyla, [brahim (aleyhisselam) her ikisiyle birden miiserref
kilmmistir. Musa (aleyhisselam) tenzil, Isa (aleyhisselam) ise tevilile sereflendiril-mistir. Allah Resulii (sallalldhu aleyhi ve sellem) ise Ibrahim'in
(aleyhisselam) Milleti iizere her ikisiyle birden miiserref kilinmigtir.

Bunun ardindan ilk takririn bi¢imi ve ikinci takririn kemale erdirilmesi giindeme gelir ki bu da her peygamberin kendinden 6nceki peygamberlerin
stinnet ve seriatlarini tasdik etmesi seklinde olur. Yaratilmiglar hakkindaki emrin takdiri ve dinin fitrat {izere kilinmasinin yolu budur. Niibiivvetin
temel ozelligi, diger insanlarin nebiye ortak edilmemesidir. Allah Tedla dinini, yaratiklarinin durumuna uygun bir bi¢gimde tesis etmistir. T4 ki
yaratiklar1 sayesinde dinine, dini sayesinde de yaratiklarina istidlal edilebilsin.

BIRINCI KiTAP
DiN SAHIPLERI
Miisliimanlar

1- Islam kavrammin anlamini daha 6nce zikretmistik. Burada ise Islam ile iman ve ihsan arasinda bulunan farka deginecek, baslangic, orta yol ve
kemalin ne olduklarini anlatacagiz: Cok bilinen bir hadis-i serife dayanarak:

"Cebrail (aleyhissdam) bir yolcu kiliginda Allah Res(lii'niin fsallalldhu aleyhi ve sellem) huzuruna girdi ve dizlerini O'nun dizlerine yaslayacak
bigimde oturduktan sonra sordu: 'Ey Allah Resulii! Isldm nedir?' Allah Resulii fsallalldhu aleyhi ve sellem) sdyle buyurdu: 'Allah'tan baska ilah
bulunmadigina ve benim de Allah'in Resulii olduguma sehadet etmen, namaz kilman, zekat vermen, Ramazan ay1 orucunu tutman ve imkan bulman
halinde hacca gitmendir.' Cebrail (aleyhisselam) 'Dogru sdyledin' dedikten sonra su soruyu sordu: 'Peki iman nedir?' Allah Resulii (sallallahu aleyhi
ve sellem) soyle buyurdu: 'Allah'a, meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine, ahiret giiniine, hayir ve serriyle kadere iman etmendir.' Cebrail
(aleyhisselam) 'Dogru sdyledin' dedikten sonra soyle sordu: Peki ihsan nedir?' Allah Resulil (sallalldhu aleyhi ve sellem) de soyle cevap verdi:
'Allah Tcala'ya O'mu goriiyor gibi ibadet etmendir. Sen O'nu gérmesen de O seni muhakkak goriir.' Cebrail (aleyhisselam) ayni sekilde 'Dogru
sOyledin' dedikten sonra su soruyu sordu: 'Kiyamet ne zaman kopacak?' Bunun iizerine Allah Resulii (sallalldhu aleyhi ve sellem) sdyle buyurdu:
'Bu konuda sorulan, sorandan daha bilgili degildir.' Cebrail (aleyhisselam) kalkt1 ve oradan ¢ikti. O gittikten sonra Allah ResUIU (sallalldhu aleyhi
ve sdlem) soyle buyurdu: 'Bil Cebrail (aleyhissdam) Idi. Size dininizi Ogretmek I¢in geldi." (Buhari, Iman, 37; Miislim, Iman, 13)

Tefsirde iman ile Islim arasinda da fark bulundugu ifade edilmistir. Buna gore Islam, zahiri teslimiyetten ibarettir. Bu baglamda miinafik ile
miisliiman zahiren aym konumdadir. Nitekim Allah Teald sdyle buyurmustur: "Bedeviler 'Tman ettikl dediler. De ki: Siz iman etmediniz. 'Biz
teslim (Islam) olduk' deyin!" (Hucurat, 49/13}

Islam, zahirde teslimiyet ve baglanmayi ifade edip kullanim bakimindan miisterek olduguna gére baslangic noktasidir. Eger onunla birlikte samimi
inang¢ varsa, yani kisi Allah Teald'ya, meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine ve ahiret giiniine yiirekten inantyor, kaderin hayir ve serrinin
Allah'tan oldugunu ikrar ediyor, basina gelecek olaymn muhakkak vuku bulacagina bagina gelmeyecek olaym da gergeklesmeyecegine inaniyorsa



hakiki bir mii'min olur. Zahiri miisliimanligim kalbi inanciyla, ruhi tekdmiiliint akli tefekkiirle birlestirir ve gayba, gdziiyle tanik olmus¢asina iman
ederse artik kemal haline erigmis demektir. Bu durumda Islam yolun basi, iman ortasi, Thsan ise kemali olmaktadir. Iste bu anlamindan dolay:
Miisliiman lafz1 hem kurtulusa erenler, hem de helak olacaklar i¢in kullanilabilen miisterek bir kavramdir.

Islam, bazen ihsan anlaminda olabilir: "Hayir, ihsan sahibi olarak yiiziinii Allah'a ¢eviren." (Bakara, 2/112) "Sizin icin din olarak Islamdan razi
oldum" (Maide, 5/4} ayeti de islimim bu anlamina yorulur. Su ayet-i kerimeler de ayni anlamdadir: "Muhakkak Allah katinda din islam'dir." (Al-i
Imran, 3/19) "Hani Rabbi ona 'Islam ol!' dediginde 'Alemlerin Rabbine teslim oldum' demisti." (Bakara, 2/130) "Ancak miisliimanlar olarak 6liin!"
(Bakara, 2/132)

2- Tevhid, adalet, va'd, va'id, sem' ve akil gibi kavramlarda ihtilafa diisen usul ehli.

Burada ustl, fur@i ve benzeri kelimelerin anlamlari {izerinde duracagiz.

Kelam ehlinden biri sdyle demigstir: Usil (: temel ilkeler), Allah Teald'y1 vahdaniyeti ve sifatlariyla tanimak, peygamberleri ayet ve mucizeleri ile
bilmektir. Ozetle soylemek gerekirse tartigmanin iman1 hakikatle ilgili oldugu ve tartisanlar arasinda bir tarafin kesin hakli oldugu her mesele usile
girer. Bilindigi lizere dinin tiim konular1, marifet ve tdate ayrilmistir. Marifet asil, tat ise fer'dir. Marifet ve tevhid konularinda s6z sdyleyen kimse
usulciidiir. Taat ve seriat tizerinde konusan ise furd'cu olarak bilinir. Usil, keldm ilminin konusudur. Fur( ise fikih ilminin konusudur. Akil
sahiplerinden biri ise soyle demistir: Akilla bilinen, diisiinme ve istidlal yoluyla ulasilan hersey ustlden sayilir. Zanni olan ve kiyas ve ictihad
yoluyla ulasilan hersey de-furd'dan sayilir.

Tevhide gelince Ehl-i Siinnet ve Sifatiye'nin tamamina gore, Allah Tedld Zat1 itibartyla birdir ve bdliinme kabul etmez. Ezeli sifatlarinda birdir ve
benzeri yoktur. Fiillerinde de birdir ve ortagi yoktur.

Ehl-i Adi (: Mu'tezile) ise sOyle demistir: Allah Teala Zati bakimindan birdir. Boliinme ve sifat s6z konusu degildir. Fullerinde de birdir ve ortagi
yoktur. O'nun Zat1 disinda kadim yoktur, fiillerinde de ortagi yoktur. iki kadimin varolmasi imkansizdir. Tki kAdir arasinda makdfr olan da
imkansizdir. Tevhidin asli budur.

Adalete gelince Ehl-i Siinnefe gore Allah Teala fiillerinde adalet sahibidir. Yani O, miilkiinde ve sahip olduklar1 hakkinda diledigi tasarrufta
bulunandir. Diledigini yapar, diledigi gibi hilkkmeder. Adalet, bir seyin yerli yerine konulmasidir. Bu da, miilkte mesiet ve ilmin gerektirdigi sekilde
tasarrufta bulunmaktir. Zuliim ise bunun tam karsitidir. Allah Tedald hakkinda hiikiim ve tasarruflari bakimindan zuliim ve haksizlik diisiiniilemez.
Mu'tezile'yc gore ise adalet, aklin hikmete uygun olarak gerektirdigi Seydir. Adalet, fiilin dogruluk ve yarar1 gozetilerek izhar edilmesidir.

Va'd ve va'ide (azap va'di) gelince Ehl-I Siinnet bu konuda soyle demistir: Va'd ve vald Allah Teald'nm ezeli kelamudir. Va'd, emredilenlere
karsilik, va'id Ise yasaklananlara karsiliktir. Kurtulus ve sevap kazanma va'd, helak ve ceza ise va'id iledir. Ancak bu konularda higbir sey Allah
Teala tizerine aklen vacip kilinamaz.

Ehl-i Adi ise soyle demistir: Ezelde sdylenmis bir kelam s6z konusu degildir. Ancak emir ve yasaklama vardir. O, muhdes kelamu ile va'd ve va'idde
bulunmustur. Kurtulusa eren kimse, kendi isledigi fiilleri sayesinde sevabi haketmistir. Hiisrana ugrayan da yine kendi fiilleri sebebiyle cezay:
haketmistir. Akil, hikmetin geregi olarak bunu icap ettirir.

Sem' ve alda gelince Ehl-i Stinnet'in bu konuda sdylediklerinin 6zii sudur: Biitiin vacibat sem' sayesinde bilinir. Bilgilerin tamamu ise akil sayesinde
bilinir. Akil, hUsn veya kubh hiikiimlerinde bulunamaz. Vacip kilamaz ve gerektiremez. Sem' ise bilgiyi varetmeyip onu vacip kilar.

Ehl-i Adi ise sunlar1 sdylemistir: Bilgilerin (ma'arif} tamami akilla bilinebilir ve akil sayesinde vacip olabilir. Nimet verene siikranda bulunmak,
sem' gelmeden dnce aklen vaciptir. Hiisn ve kubh da, giizel ve ¢irkin olan seylerin zati sifatlaridir.

Bu kaideler, ustl ehlinin {izerinde konustuklar1 ana meselelerdir. Bu meseleler hakkinda biitiin firkalarin diisiincelerini ileride tafsilatli olarak
anlatacagiz. Her meseleyi olabildigince ele alacagiz,

3- Mu'tezile, Cebriyye, Sifatiyye ve digerleri.

Mu'tezile ve Siftiye, taban tabana zit iki firkadir. Ayni sekilde Kaderiye ve Cebriye de ki zit firkadir. Miircle ile Va'idiye, Sia Ile de Hariciler zit
firkalardir. Bu firkalar arasindaki zitlik her devirde varolmustur. Her firkanin da kars1 firkalar igin séyledikleri sozler, yazdiklar: Idtapiar destek
aldiklar1 devletler ve kullandiklar Tktidarlar olmustur.

1. Fasil
Mutezile

Ehl-i Adi ve Tevhid olarak adlandirilirlar. Kaderiye ve Adliye gibi lakaplart vardir. Kaderiye kelimesini miistereken kullanmig ve séyle
demislerdir: "Kaderiye lafzi, kaderin hayir ve serrinin Allah Teala'dan oldugunu sdyleyen herkes i¢in kullanilir." Boyle soylemeleri, bu lakapla
anilmaktan sakinma g¢abalaridir. Ciinkii bu lakapla anilanlarin kinanmasi hususunda ittifak s6z konusudur. Zira Allah Resulii (sallaiidhu aleyhi ve
sellem) soyle buyurmustur: "Kaderiye, bu iimmetin mectsilcridir." (Hakim, Miistedrek, 1/159; Miisned, 5/406; Tabcrani, Mlicemu's-Sagir, 7/36)
Sifatiye firkasi, Mu'tezile'ye ittifakla kars1 ¢ikmis, Cebriye ve Kaderiye'nin aslinda birbirlerine taban tabana zit kavramlar olmasi itibartyla zitlarin
ayni lafizla anilmalarinin miimkiin olmayacagi ifade edilmigtir. Allah Resulii (sallalldhu aleyhi ve sellem) sdyle buyurmustur: "Kaderiye, kader
konusunda Allah'm hasimlaridir." (el-id, Mcvakif, 3/659).

Kader konusunda hasim olus; hayir ve serrin hem Allah'in hem de kulun etkinliklerine taksim edilisi, asla, teslim ve tevekkiile inanan; tiim halleri
kesin bir kadere ve mudak bir hitkme baglayan kisilerin goriisii olamaz; boyle bir husus tasavvur edilemez. Mu'tezile taifesinin geneline hakim olan
itikada gore kidem; Allah Teala'nin, en 6zel niteligidir, bizzat zatina taalluk eden asil vasiftir. Mu'tezile aslen kadim olan tiim sifatlar1 reddetmis ve
sunu savunmustur:

Allah Teala Zat1 ile Alim, Zat: ile Kadir, Zat1 ile Hayy (Diri) olup Zatindan ayr1 ilim, kudret ve hayat ile tavsif edilemez. Bunlar kadim sifatlar ve
O'nunla kaim olan dzelliklerdir. Eger s6z konusu sifatlar, kidemde ortak olsalardi, ulfihiyette de O'na ortak olmalar1 gerekirdi. Onlara gore Allah
Teéla'nin kelamu, bir mahalde yaratilmig olup muhdestir. Kelam1 harf ve seslerden ibaret olup O'ndan nakille mushaflarda yazilidir. Herhangi bir
mahalde bulunan sey, bir sekilde fena bulacak bir arazdir. Mu'tezile'ye gore irdde, sem' ve basar (gérme) de Zat:1 ile kaim olmayan &zelliklerdir.



Ancak onlar, bunlarin varolus keyfiyetleri ve yiiklendikleri anlamlar lizerinde ihtilaf etmislerdir. Mu'tezile, Allah Teala'nin ahiret yurdunda gozle
goriilmesinin ve tesbihin biitiin tiirlerinin reddi noktasinda ittifak etmistir. Yer, mekan, suret, cisim sahibi olma, bir yerde bulunma, intikal etme, zail
olma, degisme ve etkilenme gibi O'nun i¢in tesbih ifade edecek olan higbir seyi kabul etmemislerdir. Bu konularla ilgili miitesadbih ayetlerin
tevillerini de vacip gormiislerdir. Onlara gore Tevhid budur.

Mu'tezile'ye gore kul, kudret sahibi, hayir ve ser fiillerinin yaraticisidir, islediklerinden dolay: da ahirette 6diil veya cezaya niiistehaktir. Allah Teala
kendisine ser ve zuliim izafe edilmekten miinezzehtir. Bu tiir fiillerin islenmesi kiifr ve masiyettir. Eger O, zulmii yaratmis olsayd: zalim olurdu.
Tipk adaleti yarattig1 zaman adil oldugu gibi.

Miitezile'nin bir diger goriisii sudur: Allah Teald'nin fiili saldh ve hayirdir. Hikmet bakimindan da kullarinin yarar ve maslahatlarin1 gézetmek
O'nun {izerine farzdir. Aslah ve liituf konularinda ise ihtilaf etmislerdir. Mu'tezile bunu Adalet olarak isimlendirmistir.

Mu'tezile'ye gore bir miimin, diinya hayatindan taat ve tovbe lizere ayrihrsa sevabi hak etmis olur. Bir bilyiik giinah (kebire) islemis ve tévbe
etmemis olarak Oliirse, sonsuza dek cehennemde kalir. Ama g¢ekecegi azap, kiifiir ehlinin azabindan daha hafif olur. Mutezile bu konudaki
fikirlerini Va'd ve Va'id olarak isimlendirmistir.

Onlara gbre seriat gelmeden Once de bilginin esaslarini tanimak ve nimete siikretmek her insan iizerine farzdir. lyilik ve kotiiliigii akil yoluyla
bilmek de farzdir. Allah Teala tarafindan gelen emir ve yasaklar ise, kullar i¢in birtakim liruflardir. Allah Teala bunlari, kullarii smamak ve
secmek i¢in peygamberler vasitasiyla gonderir. Ta ki; "Helak olan agik delil iizere helak olsun, yasayan da agik delil lizere yasasin diye." (Enfal/43)

Mu'tezile imamet konusunda ihtilafa diismiistiir. Kimileri nas ile, kimileri secim ile belirlenecegini sdylemistir. Bu konuda goriis belirten firkalarm
sozleri ileride ele almacaktir.

Simdi Mu'tezile i¢inde farkli goriis savunan firkalar ele alacagiz.

1- Vaskitte:

Bu firkaya mensup olanlar, Ebu Huzeyfe Vasil b. Ata el-Gazzal el-Elsag'in diisiincelerini benimseyen ve onun yolundan gidenlerdir. Vasil b. Ata,
Hasan el-Basri'nin (radiyalhhu anh) dgrencisidir. Bu Ikisi, Abdiilmelik b. Mervin ve Hisim b. Abdiilmelik doénemlerinde yasamislardir.
Giiniimiizde Fas'ta Ebu Ca'fer eUMansiir ddneminde ayaklanan dris b. Abdullah el-Haseni'nin beldesinde kiigiik bir topluluk bu firkaya mensuptur.
Vasiliyye firkasinin ayriligi su dort esasa dayanmaktadir:

a- Birinci Esas: Allah Teala'nin ilim, kudret, irAde ve hayat gibi sifatlarini reddeden goriisleridir. Bu goriis baslangigta tam olgun degildi. Vasil b.
Ata bu goriisii belirtmeye basladiginda zahiri ifadeye dayaniyordu ki o ifade sudur: Kadim ve Ezeli olan iki ilahin varligi imkansizdir. Ona gore
Allah Teala'nin Zat1 diginda kadim bir sifatin varligini iddia eden kisi, iki ilahin varligini iddia etmis demektir.

VasiPin taraftarlar filozoflarin kitaplarini inceledikten sonra daha sistematik bir goriise ulagarak su noktaya varmiglardir: Biitiin sifadarin reddi
gereklidir. O, Zat1 ile Alim ve Kadir'dir. Onlar kudret ve ilmin zati sifatlar olduguna hiikmetmislerdir, yani bu iki sifat Ciibbai'ye gore Zat-1
Kadime'nin iki itibari, ya da Ebu Hasim'in sdyledigi gibi iki halidir.

Ebu'l-Hasan el-Basri ise bu ikisini tek bir sifata "alimiyet"e dayandirmistir. Biitiin bunlar, filozoflarin konuyla ilgili goriislerinin aynidir. S6z konusu
sifatlan Kitab ve Siinnet'te buldugu gibi kabul eden Selef ise bu goriise karsi ¢ikmustir.

b- Ikinci Esas: Kader konusundaki goriisleridir. Mu'tezile'nin bu yola girmesi Ma'bed el-Ciiheni ve Gaylan ed-Dimeski tarafindan ortaya atilan
fikirlere meyletmesinden kaynaklanmigtir. Vasil, bu esasa sifatlarmesele-sinden daha fazla 6nem vermis ve soyle demistir: Allah Tedla Hakim ve
Alim'dir. O'na ser ve zuliim isnat etmek caiz degildir. Allah Teala'nin kullarina emrettigi hususlarin aksini murat ederek bunlardan dolay: kullarini
cezalandirmasi caiz degildir. Oysa hayir ve ser, iman ve kiifr, tdat ve masi-yeti isleyen kuldur. Cezalandirilmasi da bu yiizdendir. Kulu, bu fiillerin
timiine muktedir kilan ise Allah Teald'dir. Kullarin fiilleri; eylem, eylemsizlik, bir seye dayanma, derin arastirma ve bilme gibi durumlarla
smirhdir. VasiPa gore herhangi bir kulun yapamayacagi bir fiil igin 'Sunu yap!' emrine muhatap olmasi imkansizdir. Kul, kendinde gii¢ ve imkan
bulamadig bir fiili yapamaz. Bu ger¢egi inkar eden, zaruret kanununu inkar ermis olur. Vasil bu goriisiinii bir¢ok ayetle delillendirmeye galigmigtir.
Hasan el-Basri (radiyallahu anh) tarafindan Halife Abdiilmelik b. Mer-van'a yazildig1 soylenen bir risale gormiistim. Halife, kader ve cebr
konularint soruyordu. Hasan el-Basri bu soruya, Kaderiye (kulun eylemlerinde mutlak kudret sahibi oldugunu savunan) mezhebinin goriisleri
istikametinde cevap vermis, cevabini destekleyen akli ve nakli delilleri serdetmisti. Bu risale yiiksek bir ihtimalle Vasil b. Atd'ya aitti. Cilinkii
Hasan el-Basri, kaderin hayir ve serrinin Allah'tan oldugu hususunda Selefe muhalefet edecek bir sahsiyet degildir. Risalede gecen ifadeler,
Mu'tezile'nin kader konusunda ittifak ettigi hususlard. Isin sasilacak tarafi ise, rivayette gecen [kader lafzini], hayir ve ser, hasen ve kabih gibi
kullarin kazanimi olan fiillere degil de sikinti ve huzur, darlik ve bolluk, hastalik ve sifa, 6liim ve hayat gibi Allah Tealda'ya mahsus olan fiillere
yormasidir. Mu'tezile'den bir topluluk bu risaleye goriisleri arasinda yer vermistir.

c- Uciincii Esas: Kiifr ile iman arasinda bir mertebe (el-menzile beyne'l-menzileteyn) goriisiidiir. Bu esasin ortaya cikisi sdyle olmustur:

Adamin biri Hasan el-Basri'nin (radiyallatra anh) huzuruna girerek sdyle demisti: "Ey Imam! Zamanimizda biiyiik giinah isleyenleri tekfir eden bir
cemaat ortaya ¢ikti. Kebire onlara gore kisiyi Islam dininden gikaran bir kiifrdiir. Bu cemaat Haridler'dir. Bir baska cemaat da biiyiik giinah
isleyenlerin hiikiimlerini ahirete erteliyorlar. Onlara gore biiyiik giinahin imana higbir zarar1 yoktur. inanglarina goére amel, imanin esaslarindan
biri degildir. Dolayisiyla masiyetler imana halel getirmez. Tipki kiifr halinde taatlerin fayda etmemesi gibi. Onlar da immetin Miircie'sidir. Bu
konuda sizin hiikkmiiniiz nedir?"

Hasan el-Basri (radiyailabu anh) hemen cevap vermeyip diisiinceye daldi. O séze baglamadan Vasil araya girdi ve sdyle dedi: "Biiyiik giinah isleyen
icin mutlak miimindir veya mutlak kafirdir diyemem. O, kiifr ile iman arasinda bir yerdedir. Ne miimin, ne de kafirdir." Bunu sdyledikten sonra da
ayaga kalkip mescidin bir bagka siitununa giderek Hasan'in meclisinden ayrildi. Orada da bu meseleyi Hasan el-Basrfnin dgrencilerinden birine
aciklamaya giristi. Bunun iizerine Hasan el-Basti (radiyaliahu anh) "Vasil bizden ayrildi (Kad i'tezele anna Vasil)" (el-Ici,Mevakif, 3/653,658)
dedi. Bu nedenledir ki Vasil ve arkadaslart Mutezile (Ayrilanlar) olarak adlandirildi.

Vasil'm bu goriisiiniin dayanag: sudur: Iman, birtakim hayir hasletlerinden ibarettir. Bu hasletlerin toplandig1 kimse 'miimin3 olarak adlandirilir. Bu
bir &vgii ismidir. Fasik ise hayir hasletlerini zatinda toplamamis kimsedir. Dolayistyla da miimin olarak isimlendirilmez. O, mutlak anlamda kafir de



degildir. Ciinkii sehadet ve sair hayirli ameller zatinda mevcuttur. Bunlar1 inkar etmek miimkiin degildir. Ancak fasik, isledigi kebireden dolay1
tevbe etmeksizin 6ldiigiinde cehennem ehlinden olur ve orada ebedi kalir. Ciinkii ahirette sadece su iki ziimre bulunacaktir: Bir ziimre cennetlik,
diger ziimre ise cehennemliktir. Ancak fasigin azab1 hafiftir. Bulundugu derece de kafirlerin bulundugu derecenin {istiinde olur.

Amr b. Ubeyd (H. 80-144) kader ve sifatlarin inkar1 konusunda oldugu gibi bu meselede de Vasil'a tdbi olmustur.

d- Dordiincii Esas: Cemel ve Siffin ashabi hakkinda konusurken, iki gruptan birinin hatali oldugunu, ama hangisinin hatali oldugunun kesin
bilinemeyecegini savunmalaridir. Osman'in (radiyallahu anh) katilleri
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hakkinda da boyle derler. Onlara gore lanetlesenlerden biri mutlaka fasiktir ama hangisinin fastk oldugu belli degildir. Miitezile'nin fasik
hakkindaki griisiinii daha énce gdrmiistiik. Onlara gére bu iki firka agisindan da asgari nokta, lanetlesenler gibi her iki firkanin sahitliginin kabul
edilmez olusudur. Bu agidan bakildiginda Ali (radiyallahu anh) Talha (radiyallahu anh) ve Ziibeyr'in (radiyallahu anh) sahitligi kabul edilmez.
Mu'tezile'ye gore Osman (radiyallahu anli) ve Ali'nin'fradiyallahu anh) hata etmis olmalar1 caizdir. Mutezile firkasinin bag1 ve kurucusu olan Vasil,
sahabenin biiyiikleri ve al-i resulden gelen imamlar hakkinda bdyle bir diisiinceye sahiptir.

Amr b. Ubeyd bu gériisiinde ona tabi olmakla kalmanus, daha da ileri giderek kesin tayin edilmemekle beraber iki gruptan birinin fasik oldugunu
Ifade etmistir. O bu baglamda sdyle demistir: Bu iki ziimreden birine mensup iki kisi, 6rnegin Ali (radiyallahu anh) ve onun ordusundan biri, yahut
Talha (radiyallahu anh) ve Ziibeyr (radiyallahu anh)'in kendisi sehadette bulunsa, sahitlikleri kabul edilmez. Burada her iki ziimrenin de fasikligi ve
cehennemlik oluslari s6z konusudur. Amr b. Ubeyd hadis ravilerinden biri olup ziihdle taninir. Vasil ise fazilet ve edeple taninir.

2- Hiizetlitte:

Ebu'l-Hiizeyl el-Allafm taraftarlarinin olusturdugu bir firkadir. Ebu'l-Hiizeyl, Mu'tezile firkasinin seyhi, bu toplulugun 6nde geleni, usuliiniin
koyucusu ve en biiyiik miinazaraci i arindan biridir. Mu'tezile fikrini Osman b. Halid et-TaviTden almigtir. Osman b. Halid'in hocas1 ise Vasil b.
Ata'dir.

Ebu'l-Hiizeyi el-Allaf Mu'tezile firkas1 iginde on esas Ile digerlerinden ayrilmistir:

a- Birinci Esas: Ebu'l-Hiizeyl s6yle der: Allah Teala ilimle Alim'dir ve ilmi O'nun Zati'dir, kudretle Kadir'dir ve kudreti Zati'dir. Hayatla Hayy'dir
ve hayat1 Zati'dir. O, bu goriisii filozoflardan iktibas etmistir. Filozoflara gore Allah Teala'nin Zati, higbir sekilde ¢okluk barindirmayacak sekilde
birdir. Sifatlar ise Zat'm ardinda O'nunla kaim &zellikler olmayip O'nun Zatinin aymdirlar. leride de agiklanacag: iizere selb ve izafete racidirler.
Allah Teala ilimle degil Zat1 ile Alim'dir diyenlerle Zat: olan bir ilimle Alim'dir diyenler arasindaki fark, ilkinin sifati reddi, ikincinin ise bizatihi
sifat olan bir Zat't yahut da bizzat zat olan bir sifat1 isbat etmesidir. Ebu'l-Hiizeyl bu sifatlar1 Zat'in vechleri olarak isbat ettiginde Hiristiyanlarin
ilkeleri(ekdnim) ile Ebu Hasim'in hallerinden (ahval) farkli bir sey sdylememis olur.

b- ikinci Esas: Ebu'l-Hiizeyfe gore Allah Teala sonradan olusan bir irade (irdde-I hadise) ile irdde buyurandir. Bu iridenin de mahalli yoktur. Bu
batil goriisii ilk ortaya atan Ebu'l-Hiizeyl olmustur. Sonrakiler bu goriiste ona tabi olmuslardir.

c- Ugiincii Esas: Ebu'l-Hiizeyl der ki: Allah Teila'nm kelaminin bir kism1 belli bir mahalde (: kategoride) degildir. "Kiin=O1" buyrugu boyledir.
Bazi keldm1 da belli bir mahaldedir ki emir, yasak, haber ve soru ifade eden buyruklar: bdyledir. Ebu'l-HiizeyPe gore tekvin ihtiva eden emirler,
teklif iceren emirlerden farklidir.

d- Dordiincii Esas: Kader hakkindaki goriisii, Mu'tezile'nin diger mensuplarindan farkli degildir. Ancak o, baglangigcta kulun mutlak kudretini
savunucu, son doneminde cebircidir. Onun mezhebine gore Ahiretteki sonsuzluk ehlinin hareketleri tamamiyla zaruri hareketler olup kullarin bunlar
iizerinde higbir kudreti s6z konusu degildir. Bu hareketlerin tamami1 da Allah Teéla tarafindan yaratilmigtir. Ciinkii kullar tarafindan kesbedilmeleri
halinde onlarla miikellef olmalar1 gerekirdi.

e- Besinci Esas: Ebu'l-Hiizeyl'e gore cennet ve cehennem ehlinin hareketleri yeknesak olma &zelligine sahiptir. Onlar, daimi bir siikin i¢indedirler.
Bu siik(in halinde cennet ehli i¢in lezzet ve tatlar, cehennem ehli i¢in de tiirlii ac1 ve elemler mevcuttur. Ebu'l-HiizeyPin bu goriisii, Ohm'in goriisiine
yakindir. Ciinkii ona gore cennet de, cehennem de fanidir. Ebu'l-Hiizeyl'in bu goriisii sahiplenmesi, alemin hudisii goriisiine bagliligina
dayanmaktadir. Bast olmayan hadisler, sonu olmayan hadisler gibidir. Ciinkii hepsi de sonsuza dek uzanmaktadir. Buna kargin o soyle demistir:
Bence "Gegmige yonelik sonsuza dek devam eden hareketleri kabul etmedigim gibi, gelecege yonelik sonsuza kadar giden hareketleri de kabul
etmiyorum. Her iki taraf da daimi bir siik{in ile son bulur." Bu goriisiiyle hareket i¢in gerekli olanin, siikin i¢in gerekmeyecegini zannet-mis
goriinmektedir.

f- Altinc1 Esas: Ebu'l-HiizeyPe gore istitd'at, bir tiir araz olup sthhat ve selamet disinda bir husustur. Istitd'at konusunda kalbi fiiller ile bedent fiiller
arasinda fark mevcuttur. Ciinkii kalbi fiillerin meydana gelisinde, fiil halinde istitd'atin onlarla birlikte olmasi sarttir. Bedeni fiillerde ise sart
olmayip caizdir. Ona gore bunlar daha 6nce gelir. Bunlar ilk halde islenirken fiil ancak ikinci halde bulunur. Fiilin yapiliyor hali, fiilin yapildigi
halden farklidir. Sonra kulun fiilinden dogan sey, onun fiilidir. Renk, koku, tat ve keyfiyeti bilinmeyen hususlar boyle degildir. Bagkasina sdyleme
ve Ogretme halinde hadis olan idrak ve ilim hakkinda ise sdyle demistir: Allah Teala onlar1 o anda yaratir. Bunlar, kullarm fiillerinden degildir.

g- Tedinci Esas: Seriat gelmezden 6nce de fikir sahibi kimse Allah Tedid'y1 delil ile bilmekle miikelleftir. Eger bu anlamda Marifetullahta kusur
ederse ebedi cehenneme mahkiim olur. Hasenin hiisniinii, kabihin kubhunu bilmesi de vaciptir. Dogruluk ve adalet gibi iyiliklere (hiisn) yonelmesi,
yalan ve zuliim gibi ¢irkin fiillerden (kubh) yiiz ¢evirmesi de vaciptir. Ona gore Allah rizasindan ve O'ma yakinlagma gayretlerinden bagka
gayelerle islenen taatler de mevcuttur. Ornegin ilk diisiinceye (nazar-1 evvel) ydnelmek bdyledir. ilk diisiince, Heniiz Allah'1 ve bir ibadet eylemini
bilmemektedir. Zorlama altindaki kisi hakkinda da sdyle demistir: Zorlandigi zaman kinayeli ve dolambagli konusmayr bilmiyorsa yalan
sOyleyebilir. Bunun vebali ondan kaldirilmustir.

h- Sekizinci Esas: Ebu'l-HiizeyPe gore émriin artip eksilmesi caiz degildir. Oyle ki cinayetle Sldiiriilen biri, bu sekilde 6lmeseydi, o anda eceliyle
lecekti. Rizklar da iki sekildedir. Ik sekli Allah Teald'nm yararlanma (intifa) maksadiyla yarattigi herseydir. "O, bunlar1 kullarmin rizklarn igin
yaratmigtir" demek caizdir. Buna gore her kim, bagka bir kimse i¢in "O, Allah Teald'nin kendisine rizk olarak yaratmadigi bir seyi yedi, ondan
istifade etti" derse, hata etmis olur. Rizkin ikinci sekli, Allah Tedlad'nin s6z konusu rizklardan kullar1 i¢in hiikmettigi seylerdir. Bunlardan helal



kilinmis olanlar rizk, haram kilinmis olanlar rizk degildir. Ciinkii bunlarin yenilmesi ve yararlanilmasi emredilmemistir.

i- Dokuzuncu Esas: el-Ka'bl ondan naklederek soyle demistir: Ebu'l-Hiizeyl sdyle demisti: Allah Tedld'nin iradesi, muradi degildir. Ciinkii iradesi,
bir seyi yaratmaktan ibarettir. Bir seyi yaratmak, Ebu'l-Hiizeyl'e gore o seyin ayni degil gayridir. Ona gore yaratmak soz, yani 'Kiin-Ol' emridir.
Allah Teéla Semi ve Basir olmaya devam eder. Yani O isitmeye ve gérmeye devam edecektir. Ayn: sekilde Gafur, Rahim, Muhsin, Halik, Razik
(Ruzik veren), Miisib (Sevap veren), Mudkib (Ceza veren), Muvali (Dost edinen), Mu'adi (Diigman edinen), Amir (Emreden) ve Nahi (Yasaklayan)
olmaya devam eder. Bunun anlami, s6z konusu fiillerin O'ndan sadir olmaya devam etmesidir.

j- Onuncu Esas: el-Ka'bl ondan naklederek soyle demistir: Ebul-Hiizeyl soyle demisti: Gaybi bir hususta hiiccetin kdim olmas1 ancak bir veya
birden fazla cennet ehlinden olan yirmi kimsenin itibariyla olabilir. Yeryiizii, hicbir zaman Allah dostlarindan hali kalmaz ve onlar masumdurlar.
Yalan soylemez, asla biiylik giinah islemezler. Onlarin ihbar tevatiir degil hiiccettir. Ciinkii Allah dostu olmayan ve aralarinda masum bir zat
bulunmayan topluluktan yalan sadir olmasi caizdir.

Ebu Yakup es-Sehham ile el-Ademi, Ebiil-Hiizeyl ile dostluk etmisler ve onun goriisiinii benimsemislerdir. Ebu'l-Hiizeyl yiiz yasindayken, 235
yilinda el-Miitevekkil'in hilafetinin baslarinda vefat etti.

3- Nazzamitte:

Bu firkanin kurucusu, Ibrahim b. Seyyar b. Hani1 en-Nazzam'dir. Bu zat, filozoflarm kitaplarindan birgogunu incelemis ve onlarm kelamlarim
Mu'tezile esaslariyla sentezleyerek su meselelerde yoldaslarindan ayrilmigtir:

a- Birinci Mesele: en-Nazzam hayir ve serre bizim giiciimiiziin yettigine dair goriise Ilavede bulunarak sdyle demistir: Allah Teala, kotiiliik ve
masiyetlere kadir olmakla tavsif edilemez. K&tiiliik ve masiyetler, O'min kudreti dahilinde degildir. Mu'tezile firkasinin diger mensuplari ise, Allah
Teéla'nin bunlara kadir olmakla tavsif edilebilecegini, ama bunlar kabih fiiller olduklar: i¢in Allah'in bunlar1 yaratmakla tavsif edilemeyecegini
ifade etmislerdir. Ona goére kubh, kabthin zati sifat1 oldugu icin Allah'a izafe edilmesine mani olur. O'min hakkinda kabihin vuku bulabilecegini
sOylemek bizatihi kabihtir. Dolayisiyla buna méani olmasi gerekir. Adaletin faili, zulme muktedir olmakla vasfedilemez. En-Nazzam bu tutarsiz
goriisiinde daha da ileri giderek, Allah Tedla'nin sadece kullarimin yararinin bulundugunu bildigi seyleri yapmaya muktedir oldugunu séylemistir.
Ona gore Allah Teala, diinyada kullariin yarari bulunmayan geyleri yapmaya muktedir degildir. Bu, O'nun diinya hayatiyla ilgili kudretinin
durumudur. Aliiret hayatiyla ilgili olaraksa sdyle demistir: Ahirette cennet ehlinin miikafatlarini arttirip eksiltemeyecegi gibi cehennem ehlinin
azabini arttirmaya veya eksiltmeye de kadir degildir. Onun goriisiine de Allah Teala'nin fiillerinde bagimli ve mecbur olmasi s6z konusudur. Oysa
hakiki anlamda Kadir olan, herhangi bir fiili yapma veya terket-me noktasinda segme hakkina sahip olandir. O, bu anlamdaki sorulara sdyle cevap
vermistir: Kudret konusunda beni bagladiginiz husus, sizi de fiil konusunda baglamaktadir. Size gore Allah'mm bazi fiilleri yapmasi -buna
muktedirken- imkansizdir. Bu durumda aramizda fark kalmamaktadir. en-Nazzam bu goriisiinii kadim filozoflardan almistir. Onlara gére comert
biri, yapmayacag bir seyi biriktirmeyecektir. Onun varettigi ve ortaya koydugu sey, onun muktedir oldugu seydir. Herhangi bir seyin yarattigindan
daha giizel ve daha yararli oldugunu bilir ve o sey kudreti dahilinde olursa tereddiitsiiz onu yapar.

b- Ikinci Mesele: Allah Teala, hakikat iizere irade ile tavsif edilmez. Kendi fiillerinde ser'i anlamda irade ile tavsif edildiginde, sézkonusu fiilleri
ilmi istikametinde yarattigi anlasilir. Kullarin fiilleriyle ilgili tavsif edildiginde ise, bunlar1 emrettigi ve yasakladigi anlasilir. el-Ka'bi irade
konusunda bu goriise tadbi olmustur.

c- Ugiincii Mesele: en-Nazzam der ki: Kullarin fiilleri, hareketlerden ibarettir. Siikiin ise bir dayanma (i'timad) hareketidir. {lim ve irade ise nefsin
hareketleridir. Onun bu hareketten muradi, intikal hareketi olmayip muhtemelen degisme hareketinin mebdeidir. Bu konuda da keyfiyet, kemmiyet,
konum (vaz'), yer (eyne) ve zaman (meta) vd.kategorilerdeki hareketlerin isbatina dair filozoflarin sézlerinden etkilenmistir.

d- Dordiincii Mesele: en-Nazzam'a gore insan, hakiki anlamda nefs ve ruhtur. Beden ise, ruhun aleti ve kalibidir. Bu goriisii filozoflardan iktibas
etmis, onlar arasinda da tabiiyyna meylederek sdyle demistir: Ruh, latif bir cisimdir. Onun bedendeki durumu, giil yapragindaki giilsuyuna,
stitteki tereyagina ve susamdaki tahine benzer. Ruh konusunda en-Nazzam g0yle demistir: Ruhun bir kuvveti, kudreti, hayati1 ve dilemesi vardir. O,
kendiyle gii¢ yetirendir. Gii¢ yetirme (istita'at) fiilden dnce gelir.

e- Besinci Mesele: el-Ka'bi'nin ifadesine gore en-Nazzam'a gore kudreti agan her fiil, Allah Teald'dan olup geregini O yaratir. Mesela Allah Teéla
tagt Oyle bir sekilde yaratmistir ki yukan firlattiginda tas yiikselir. Firlatma giicii zirvesine ulastiginda tas tekrar geri doner. en-Nazzam, gerek
cevherler, gerekse cevherlerin hiikiimleri noktasinda, diger kelamci ve filozoflara aykir1 goriislere sahiptir.

f- Alttnc1 Mesele: en-Nazzam, boliinemeyen en kiigiik parga (Ciiz'lin la yetecezza) fikrinin reddi noktasinda filozoflara uygun goriis belirtmis, 'tafra’
(: sigrayis) fikrini ihdas etmistir. Buna &rnek olarak, bir kayanin bir tarafindan diger tarafina yiiriiyen karincayr misal vermistir. Bu mesafeyi
kateden karinca kendi boyutlarina gére sonsuzu katetmis olmaktadir. Peki, kendisi sonsuz olmayan bir varlik sonsuzu nasil katedebilir? en-Nazzam
bu sorunun cevabinda soyle demistir: Karinca, yolun bir kismin1 yiiriiyerek bir kismini da tafra ile almistir. Verdigi benzer bir 6rnek de sudur: Elli
arsin derinliginde bir kuyunun iistiinde bulunan bir tahta diisiiniin. Tahtanin ortasindan asili bir kova bulunsun. Kova da elli arsin uzunlugunda bir
halata bagl olsun. Kova agag1 birakilip yukar1 ¢ekildiginde yiiz arsinlik bir mesafe katetmis olmakta ve bunu elli arsinlik bir halatla yapmaktadir.
Bu durumda mesafenin bir bolimii tafra ile alinmis olmaktadir. O, tafranin da bir mesafeye denk bir mesafe kat etmekten ibaret oldugunu
farketmemigtir. Yiiriime ile tafra arasindaki fark, zamanin hizli veya yavas gegmesine baglidir.

g- T edinci Mesele: en-Nazzam'a gore cevher, bir araya toplanan arazlardan miirekkeptir. O, renk, koku ve tatlarin cisim oldugu konusunda Hisdm
b. el-Hakem'e tabi olmustur. Ama bazen cisimlerin araz, bazen de arazlarin cisim olduguna hiikmetmistir.

h- Sekizinci Mesele: Ona gore Allah Tedld, insan, hayvan, maden ve bitki olsun biitiin mahliikati su an bulunduklari hél iizere bir defada
yaratmistir. Adem'i (aleyhisselam) evlatlarindan once yaratmamustir. Ancak sonrakileri Oncekilerde gizil bir gii¢ olarak; "kumun" halinde
yaratmustir. Oncelik ve sonralik gizlendigi yerden f mekdminden) zuhur etmesi itibanyladir; yoksa hudusu ve viicudu itibariyla degildir. O, bu
gbriisiinii kumun ve zuhur ashabi olan filozoflardan almugtir. Filozoflar arasinda en ok meylettigi, tabiatg1 filozoflardir. Ilahiyatg1 filozoflara fazla
itibar etmemistir.

i- Dokuzuncu Mesele: Nazzam'a gore Kur'an-1 Kerim'in mu'ciz olan tarafi, gegmis ve gelecege yonelik verdigi haberlerle birlikte, Allah Teédla'nin



Araplar1 ona kars1 ¢ikmaya yonelmekten alikoymasi ve ona kars1 muaraza etme giiclerin almasidir. Eger onlar1 serbest biraksaydi, fesahat, belagat
ve nazm bakimindan onun bir suresinin benzerini yazabilirlerdi.

j- Onuncu Mesele: Nazzam'a gore fcma ve Kiyas seriatta hiiccet olarak kabul edilmez. Hiiccet olan, ancak masum imamin goriisiidiir.

k- Onbirinci Mesele: Rafizi diisiinceye yatkinligidir. Sahabenin biiyiikleri hakkinda akil almaz s6zler s6ylemistir. Ona gére imamet ancak agik nass
ve tayin ile belirlenebilir. Ali'nin (radiyallahu anh) imameti de bizzat Allah Restlii'niin (sallalldhu aleyhi ve sellem) nassi ile sabit olmus, ama Omer
(radiyallahu anh) bunu gizlemistir. Sakife Giinii Ebu Bekir'e (radiyallahu anh} ilk biat eden de odur. Hudeybiyc Giinii siipheye kapilan da odur.
Nitekim Allah Restlii'ne (sallallahu aleyhi ve sellem) "Biz hak {izere, onlar batil {izere degiller mi?" diye sormus, O da, "Evet" buyurmustu. Bunun
iizerine Omer (radiyaliahu anh) "Dinimizle ilgili bir hususta nasil algalmay1 kabul ederiz?" demis, Allah Resulii (sallallahu aleyhi ve .sellem) de,
"Bu, dinde siiphe ve tereddiittiir" buyurmustu. (Buhari, Cihad, 22, Cizye, 18; Miislim, Cihad, 94, Miisned, 3/486) En-Nazzam iftiralarinda daha da
ileri giderek sunu iddia etmistir: Omer (radiyallahu anh) Biat giinii FAtima'nm (radiyallahu anh) karnina yle sert vurdu ki karnindaki bebegini
diisiirmesine neden oldu. Bir yandan da sdyle bagiriyordu: "Evini igindekilerle birlikte yakin!" O anda evde Ali (radiyallahu anh), Fatima
(radiyaiiahu anh), Hasan (radiyallahu anh) Ve Hiiseyin'den (radiyallahu anh) baskasi yoktu. Yine ona gére Omer (radiyallahu anh) Nasr b. el-
Haccac 1 Medine'den Basra'ya siirmiis, teravih namazini ihdas etmis, hacda yapilan mut'a nikahin1 yasaklamis, valileri siirmiistii. Biitiin bunlar
iftiradir.

en-Nazzadm, Osman (radiyallahu anh) hakkinda da agir s6zler sdylemistir. Allah Resulii (salkllahu aleyhi ve sellem) tarafindan kovulmus olan el-
Hakem b. Umeyye'nin Medine'ye donmesine izin vermesi, Ebu Zerr (radiyallahu anh) Rebeze'ye siirmesi, ok ahlaksiz biri olan el-Velid b. Ukbe'yi
Kiife valisi yapmasi, Muaviye'yi Sam, Abdullah b. Amir'i Basra valisi yapmasi, Mervan b. el-Hakem'l kiztyla evlendirmesi, mushaf getirmesi igin
Abdullah b. Mesud'a vurmas1 ve benzeri birgok hususu onun aleyhinde zikretmistir.

Bu iki biiyiik sahabe ile kalmayan en-Nazzam, Ali (radiyallahu anh) ve Abdullah b. Mesud'u (radiyallahu anh) da elestirmistir. Ornegin su rivayette
Abdullah b. Mesud'u (radiyallahuanh) yalanlamigtir: "Said, annesinin karninda said olan, saki ise annesinin karninda saki olandir." Ayin yarilmasi,
cinlerin sinege benzetilmesi gibi rivayetlerde de onun yalan s6yledigini iddia etmistir. en-Nazzam cinleri kokten inkér etmistir. Bunlar, sahabe-I
giizine yonelik agir sdzleri ve iftiralarindan sadece bazilaridir.

1- Onikinci Mesele: en-Nazzdm'a gore akilli, ergen, diisiinme ve istidlal giiciine sahip kimsenin seriat inmezden dnce de diisiinme ve istidlal ile
Allah Teald'yr bilmesi vaciptir. Ona gére insan akli, insanin biitiin fiillerinde hasen ve kabihi belirleyebilir. en-Nazzam soyle demistir: Insanin
iginde iki ses vardir. Bunlardan biri yapmay1, digeri ise yapmamay1 emreder. insanin segim hiirriyetinin geregi de budur.

m- Oniigiincii Mesele: Va'd ve vaid konusunda da s6z sdylemistir. Giimiiste iki yiiz dirhem, altinda yirmi muskal olan nisap miktarmin asagisinda
bir mal1 ¢alan veya haksiz yere alan kimse fasik sayilmaz. Diger zekat kistaslar1 i¢in de durum bdyledir. Ahiret hayatiyla ilgili olarak ¢ocuklar
tizerindeki liitfiin, hayvanlar {izerindeki gibi oldugunu sdylemistir.

El-Esvari (6. H. 240), hemen biitiin goriislerinde en-Nazzam'a tdbi olmus ve daha ileri giderek s0yle demistir: Allah Teala, yapmayacagimi bildigi ve
yapmayacagini haber verdigi bir seye muktedir olmakla vasfedi-lemez. Oysa insan buna muktedirdir. Ciinkii kulun kudreti, zitlar i¢in de gegerlidir.
Zitlardan sadece birinin viicuda gelecegi onceden bilinir. Oysa Allah Teald'nin Ebu Leheb'in atese atilacagini bildirmesine ragmen ona yonelik hitap
baki kalmaktadir.

Ebu Ca'fer el-Iskafi (6. H. 240) ve arkadaslar1 da en-Nazzim'la aym gériisleri paylasmus, ilive olarak sunu sdylemislerdir: Allah Teala'nin akil
sahiplerine zulmetme kudreti yoktur. O, sadece ¢ocuklar ve delilere zul-etme kudreti ile vasfedilebilir.

Ca'fer b. Miibessir ve Ca'fer b. Harb de en-Nazzam'la ayni goriisleri paylagmis, ancak bazi ilavelerde bulunmuslardir. Ca'fer b. Miibessir sdyle
demistir: IslAm {immetinin fasiklar1 arasinda zindiklar ve Mecisilerden daha kétii olanlar vardir. Yine ona gére sahdbe-i kiramin sarap icene
yguianan had cezasi iizerindeki icmalar1 hatadir. Ciinkii had cezalarinda il olan nass ve tevkiftir. Ona gore tek bir daneyi ¢alan dahi fasiktir ve andan
styrilmigtir.

Muhammed b. Sebib, Ebu Semr ve Musa b. imran da en-Nazzam'm raftarlaridir. Ancak va'id ve el-menzile beyne'l-menzileteyn meselelerinde ona
kars1 ¢ikarak soyle demislerdir: Biiyiik giinah isleyen kimse (miirtekib-i .ebire) sirf bu giinahi islemesiyle imandan ¢ikar. Tbn Miibessir va'id
konuda soyle demistir: Cehennemde ebedi kalis ve azabi hakedis seriat gelmeden once de bilinir. Diger arkadaslari ise buna karsi g¢ikarak,
cehennemde ebedi kaligin ancak seriatle bilinebilecegini sdylemislerdir.

el-Fadl el-Hadsi ve Ahnied b. Hait da en-Nazzam'm taraftarlarindandir. er-Ravendi dedi ki: O ikisi, mahlukatin iki yaraticist oldugunu iddia
ediyorlardi. Bunlardan biri kadim olan Allah Teala, digeri ise muhdes olan Mesih Isa'dir. Bunu da su ayete dayandirmuslardir: "Topraktan kus
seklinde canl yaratirdin." (Maide, 5/109) Ancak el-Ka'bi, el-Hads1 hakkindaki hiisniizanmndan dolay1 cr-Révendi'nin bu ifadesini yalanlamusgtir.

4- Habttiyye Vehadsitte:

Habutiyye, Ahmed b. Habit'm (6. H. 232) taraftarlarindan olusan bir firkadir. Hadsiyye de el-Fadl el-Hadsfnin (O. H. 257) taraftarlarindan olu-San
bir firkadir. Her ikisi de en-Nazzadm'in taraftarlanndandi ve onun gibi klasik filozoflarin eserlerini incelemislerdi. Bu ikisi, en-Nazzam'm
mezhebinde ii¢ bidat daha ¢ikarmiglardir:

a- Birinci Bidat: Hiristiyanlara uyarak Mesih Isa (aleyhisselam) hakkindaki 1lahlik iddialarindan birini isbat etmislerdir. Bu iddia, Hesap Giinii
Mesih Isa'nin (aleyhisselam) da insanlar1 sorguya cekecegidir. Bu iddianin dayanagi su ayet-i kerimedir: "Rabbin ve melekler saf saf geldiler."
(Fecr, 89/22) Onlara gore buluttan golgeler icinde gelecek olan odur "Yahut Rabbin gelsin" (Bakara, 2/209) ayetinde murat edilen de odur. Allah
Resilii'niin (sallallahu aleyhi ve seUcm) "Muhakkak ki Allah Adem'i Rahman suretinde yaratt1" (Heysemi, Mecmau'z-Zevaid, 8/198; Taberani,
Mucemu'l-Kebir, 12/430; Darehitni, Sifat, 1/37) buyrugunda kasdedilen de odur. "Cebbar ayaklarini cehenneme koyar" (Ali d-Miittaki, Kenzu'l-
Ummai, 1/408; Kurtubi, el-Cami, 16/44,17/19) hadisinde murat edilen de odur. Ahmed b. Habit, Mesih'in (akyhissdam) cismani bir bedene
biirlindiigiinii ve Hiristiyanlarin iddia ettikleri gibi cesede doniigmiis kadim kelime oldugunu ileri siirmiistiir.

b- Ikinci Bidat: Tenasiih iddiasidir. Bu ikisi, Allah Teala'nmn insanlar1 bugiin bulunduklar1 diinya yurdu disinda bir yurtta saglikli, saglam, akilli ve
ergen olarak yarattigini iddia ederler. Onlar1 da Allah't bilme ve tanima melekesiyle yarattigmi ve iizerlerine nimetler yagdirdigini ileri siirerler.



Onlara gore Allah Tedla'nn ilk yarattiginin akilli, diigiinebilir ve ibret alabilir bir varlik olmasi sarttir. Nimetlerine siikretme miikellefiyeti de
onlarla baglamistir. Yarattiklarinin bir boliimii biitin emirlerinde O'na itaat ederken, bazilar1 biitlin emirlerine kars1 ¢ikmistir. Bazilar ise,
emirlerinin bir kismina Itaat edip bir kismia kars1 ¢ikmugtir. Allah Tedla emirlerinin tamamina itaat edenleri, ilk yarattig1 nimet yurdunda baki
kilmis, emirlerinin tamamina karst ¢ikanlart azap yurdu olan cehenneme atmistir. Emirlerinden bir kismina itaat edip bir kismina kars1 ¢ikanlart
ise, cennetten ¢ikararak diinyaya indirmis ve onlara mevcut agir bedenleri giydirmistir. Onlar zorluklar, sikintilar, darliklar, acilar, bolluk, huzur ve
tiirlii lezzetlerle imtihan etmistir. Biitiin insanlar1 ve hayvanlari, giinahlar1 miktarinca tiirlii suretlere biiriindiirmiistiir. Isyan1 az, taat1 fazla olanlar,
suret bakimindan daha giizel, elem bakimindan daha sansli Tken, isyan: fazla tdat1 az olanlar suret bakimindan daha cirkin ve elem bakimindan daha
agirdirlar. Diinyaya gelen canlilarda tekrar tekrar gelme, her defasinda farkli bir surette yaratilma séz konusudur. Isyan ve tdarian siirdiikce de
bdyle olmaya devam etmektedir. Biitlin bunlar tenasiih fikrinin ta kendisidir.

Bu ikisinin yasadig1 donemde Mu'tezile'nin reisi, onlar gibi en-Nazzam'm 6grencisi olan Ahmed b. Eyyub b. Manis idi. Tenasiih konusunda o da
Ahmed b. Habat ile aymi fikirleri savunur, mahlikatin bir defada yaratilmis oldugunu iddia ederdi. Ancak ondan farkli olarak sunu sdylerdi:
Hayvanilige doniisiildiigii zaman kisinin lizerindeki miikellefiyetler kalkar. Boylece iki doniis, ahiret lemine olur.

Bu ikisine gore dar (yurt) sayis1 bestir:

Miikafat icin iki dar mevcuttur. Birinde yeme-igme, esler, bahge-r (cennetler) ve nehirler vardir. Tkinci dar ise birincinin iistiinde olup me-igme ve
esler yoktur. Buradaki lezzetler tamamiyla gayr-i cismani e ruhani olup, huzur ve siikindan ibarettir.

Ugiincii dar, mutlak azabin bulundugu dar olup cehennem atesinden olusur. Burada dereceler olmayip herkes ayni diizeyde azap goriir.

Dérdiincii dar, insanoglunun diinya yurduna indirilmeden &nce ilk yaratildiklar1 yurttur. Bu dara cennet-i Gila yani ilk cennet denir.

Besinci dar, imtihan yurdu olup insanoglunun ilk cennette igledikleri hatadan dolay1 indirildikleri diinyadir.

Bu yaratma ve tekrar tekrar can verme hayir ve serden olusan iki kefe doluncaya kadar siirer. Hayir kefesi dolarsa kisinin biitiin amelleri tdathaline
geldigi gibi itaat sahibi kiside mutlak iyi haline gelerek cennete nakledilir. Bu, g6z acip kapamasi kadar kisa bir siirede olur. Ciinkii onu geciktirmek
zuliimdiir. Nitekim hadiste sdyle buyrulmaktadir: "Iscinin {icretini alinteri kurumadan verin." (Ibn Macc, Ruhun, 4; Ebu Yala, Miisned, 12/34;
Beyhaki, Stinen, 6/121)

Ser kefesi doldugunda ise kisinin biitiin amelleri masiyete doniisiir masiyet sahibide mudak kotii olup derhal cehenneme atilir. Bu da goéz acip
kapama kadar kisa bir anda olur. Bu da Allah Teald'nin su buyrugunun geregidir: "Ecelleri geldigi zaman ne bir saat ileri alinir, ne de ertelenirler.”
(AYaf, 7/33; Nahl, 16/60)

¢ Ugiincii Bidat: Allah Teala'nin gériilmesiyle (ru'yetullah) ilgili biitiin naslan tevil etmislerdir. Ornegin Allah Resilii'niin (sallalldhu aleyhi ve
selkm) "Rabbinizi dolunay halindeki ay gibi goreceksiniz. O'nu gérmede zorluk Cekmeyeceksiniz." (Darekutni, Ru'yetullah, 1/89, 91, 91, 93, 95,
100) hadisi de tevil ettikleri naslar arasindadir. Her ikisine gore de goriilecek sey, ilk yaratilan Akl-i EvvePdir. Mevcudat {izerine sagilan suretlerin
kaynagi da bu Akl-1 Fa'al'dir. Allah Resilii'niin (salkllahu aleyhi ve sellem) su hadisinde kasdedilen de odur: "Allah Teald'nin ilk yarattig1 varlik
akildir. Ona 'Gel!" buyurdugunda gelmis, 'Don!" dediginde donmiis ve sdyle buyurmustur: '[zzetim ve Celalim hakk: igin, senden daha giizel bir
varlik yaratmadim. Seninle izzet ve seninle zillet veririm; seninle ihsan eder, seninle menederim." (Adani, Kesfu'i-Hafa, 1/274, 307; Miinavi,
Feyzu'l-Kadir, 4/510; Tbn Hacer, Fetbu'l-Bari, 6/289) Kiyamet giinii ortaya ¢ikacak olan da bu akildir. O giin Akl-1 Faal ile suretlerini ona borglu
olanlari arasindaki perde kaldirilacak ve onu ondordiindeki ay gibi gorecelderdir. Akl1 Yaratan ise asla goriilmeyecektir. {1k yaratan ancak kendine
benzetilebilir.

Ibni Habit soyle demistir: Canlilardan her tiir bir {immet gibidir. Nitekim Allah Tealad s6yle buyurmustur: "Yeryiiziinde giden hicbir canli,
kanatlariyla ugan higbir kus yoktur ki sizler gibi iimmetler olmasinlar." (En'am/37) Her timmetin de kendi tiiriinden bir peygamberi olmustur:
"Higbir immet yoktur ki uyarici gelmis olmasin!" (Fatir/23)

Bu ikisinin tenasiih meselesinde Izledikleri baska bir yol da tenasuhcu-lar, filozoflar ve Mu'tezile'nin goriislerinin karisimi gibi gériinmektedir.

5- Bisritte:

Bisr b. el-Mutemir (O. H. 226) taraftarlarinca kurulmus bir firkadir. Bisr, Mu'tezile alimlerinin en iistiinlerindendi. "Teveiliid" (: kendiliginden
olusum) fikrini ilk ortaya atan ve bu fikirde asiriya giden biriydi. Mu'tezile'nin diger mensuplarindan alt1 meselede ayrilmusti:

a- Birinci Mesele: Ona gore renk, tat, koku ve idrak ile bilinen seylerin hepsi sem' kaynaklidir. Ru'yetin sebepleri onun fiilinin etkisiyle olduguna
gore ru'yetin de kulun fiilinin etkisiyle teveiliild etmesi caizdir. Bisr bu goriisii, tabiat¢1 filozoflardan iktibas etmistir. Ancak filozoflar, teveiliid
edenle, kudreti icra eden arasinda ayrim yapmuslardir. Kudret, onlara gore kelamcilardan farkli bir yapidadir. Fiilin ve fiilden etkilenmenin
kuvvetleri, kelamcilarin isbat ettiklerinden farkli bicimde tezahiir etmektedir.

b- Tkinci Mesele: Bisr'e gore istitd'at bedenin sthhat ve esenligi, organlarin saglikli olusudur. Kendisi bu baglamda séyle demistir: Bence kul ne
birinci, ne de ikinci durumda istita'at ile fiilde bulunmaz, Aksine insan bir fiilde bulundugu zaman bu fiil ancak Tkinci durumda véki olur.

Din Sahipleri

c- Ugiincii Mesele: Allah Teala akil balig olmamis ¢cocuga azap etme-ve Kadiredir. Ona azap etmesi halinde ise zAlim olur. Ama o, Allah Teila
hakkinda bdyle konugmay1 dogru bulmaz. Bu noktada yapilmasi gereken, 'eger o ¢ocuga azap etseydi, o ¢ocuk akil balig ve giinahkar olup bu azabi
bak etmis olurdu', demektir. Bu ifadede ise ¢eliski vardir.

d- Dordiincii Mesele: el-Ka'bi'nin anlattiklari 1s1ginda Bisr'e gore Allah Teala'nin irade buyurmasi, O'nun fiillerinden olup iki vecih lizeredir: Bir
vechi sifat-1 zat, bir vechi ise sifat-1 fiildir. Sifat-1 Zat vechi sudur: Allah Tedla her zaman kendi fiillerini ve kullarinin taat ve ibadetlerini murat
edicidir. Ciinkii O, Hakim'dir. Hakim olanin salahi ve hayri bile bile onu murat etmemesi caiz degildir. Sifat-1 fiil vechi ise sudur: Allah Tedla bu
varlik sebebi bir bagka sey olan bir varligin, o seyle beraber var olmasi miimkiin degildir. Allah Teala kullarinin fiilini murat ederse, o onurdadir.

e- Beginci Mesele: Bigr der ki: Allah Teala'nin dyle bir litfii vardir ki, eger onu izhar etmis olsaydi, yeryliziinde yasayanlarin hepsi imana gelir ve
miikafat1 hakederlerdi. Allah Tealanin bu liitfunu kullar1 tizerine indirmesi vacip degildir. Kullarinin yararma olan seyleri gozetmek de O'ma vacip



degildir. O'nun tizerine vacip olan, kullarma kudret ve istitd'at nasip etmek, davet ve risdlet yoluyla yanlislar1 ortadan kaldirmaktir. Seriat
gelmezden Once de, diigiinen biri fikir ve istidlal vasitasiyla Allah Teéld'y1 bilebilir. Kul, fiilinde hiir oldugu zaman, i¢indeki iki sese ihtiyag
duymaz. Ciinkii bu iki ses, Allah Teala kaynakli degil seytan kaynaklidir. ilk fikir sahibinin Oniinde seytanin siiphe fisiltist sz konusu degildir.
Eger seytan, ilk diisiinenden 6nce kusku verseydi kalbe, onunla ilgili hiikiim seytan hakkindaki hiikiim gibi olurdu.

f- Altinc1 Mesele: Ona gore bir kimse biiyiik giinah islediginde tovbe ederse, tovbesi kabul edilir. O giinah1 tekrar islerse, ilkinin cezasini da hak
etmis olur. Ona gore bilyiik giinahtan dolay1 edilen tovbenin kabulii, tekrar islememe sartina baghdir.

6- Muammeritte:

Mu'tezile'nin altinc1 ana kolu olan bu firka, Muammer b. Abbad es-Siilemi (O. H. 220) tarafindan kurulmustur. Muammer b. Abbad, Mu'tezile
bilginlerinin en biiyiiklerindendir. Sifatlar1 ve kaderi, hayrin ve serrin Allah'tan oldugunu, bunlar1 benimsemekle kisinin tekfir ve tadlil (dalalet
nispet etmek) edilmesini reddetmistir. Baz1 goriisleriyle diger Mu'tezile bilginlerinden ayrilmistir.

Bu goriiglerden biri sudur: Ona gore Allah Tedla cisimlerden baska bir sey yaratmamistir. Arazlar, bu cisimler tarafindan icat edilmistir. Bu ya
atesin yakmayi, giinesin 1s1y1, ayin renkleri meydana getirmesi gibi tabii olur veya canlinin hareket ve siiklinu, birlesme ve ayrilmay1 olusturmasi
gibi Thtiyari olur. Cismin ortaya ¢ikis (hudfis) ve yokolusunu (fena) iki araz olarak gérmesi tuhaftir. Bunlarin, cisimlerin eseri oldugunu nasil
sOyleyebilir? Allah Teala arazlari ihdas etmediyse cismi ve onun yokolusunu ni¢in ihdas etmis olsun? Hudis araz oldugu ic¢in buradan Allah
Tedla'nin esas olarak hi¢bir fiilinin bulunmamasi sonucu ¢ikar. Onun bu goriisiiniin ¢eliskisi sdyle ortaya ¢ikar (ilzam): Allah Teédla'nin kelam1 ya
araz veya cisimdir. Araz oldugunu sdylerse Allah Teald tarafindan Thdas edilmis demektir. Ciinkii esasinda miitekellim, kelam fiilini
gerceklestirene denir ya da Allah Tedla'nin araz olmasi bakimindan herhangi bir kelami1 olmamas1 gerekir. Eger O'nun cisim oldugunu soylerse, bu
onun daha 6nce, cismin bir mahalde ihdas edildigine iliskin goriisiinii gegersiz kilar. Ciinkii cisim, bagka bir cisimle kdim olmaz. Boylelikle ezeli
sifatlarin varlif1 fikrine katilmadifi ve arazlarin yaratilmis olduklarini reddettigi takdirde, onun mezhebine goére Allah Teala'nin konustugu bir
kelam1 olmamis olur. O'nun kelami olmadiginda ise O emreden ve yasaklayan olmaz. Bunlar olmadiginda da seriat olmaz. Goriildiigii gibi Bisr'in
bu goriisii biiyiik bir ¢eligkiyle sonuglanmaktadir.

Bir diger goriisii sudur: Her tiirdeki araz sonsuz sayidadir. Bir mahalde kaim olan her araz, onun kiyamini gerektiren bir mana sebebiyle kdim olur.
Bu Ise teselsiile yol agar. Bu meseledeki gbriislerinden dolay1 o ve arkadaslart Ashab-1 Meani olarak amlmislardir. O, bu gériisiine ilaveten soyle
demistir: Hareketin siikina kars1 olusu zat1 itibariyla degil bu durusu gerektiren bir méana sebebiyledir. Misallerin farklilik ve benzerligi, zadlarin
celismesi de ayni sekilde bir mana sebebiyledir.

El-Ka'bfnin anlattigina gére Muammer, Allah Teila'nin irddesi konusunda su goriise sahiptir: O'ndan herhangi bir sey i¢in sadir olan irade, Allah
Teala'nin Zat1 veya bagska bir seyi yaratmasi, emri, ihbar1 ve hitkkmii degildir. O, bununla bilinmeyen meghul bir hususa isaret etmektedir. Ona gore,
Insan icin irAde disinda higbir fiil s6z konusu degildir. Bizzat yapma (miibaseret) veya neden olma (tevlid) tiiriinden her fiil bu kapsama girer.
Kiyam, ku'td, hareket ve siik(in tiirlinden biitiin teklifi fiilleri irddeye dayanir. Bu fiiller, miibaseret veya tevlid yoluyla gergeklesmemistir. Bu, ¢ok
sasirtict bir goriistiir. Ancak Bisr bunu mezhebinin insanin hakikatiyle ilgili goriisiine dayandirmaya galismugtir. Ona gére insan, dyle bir mana veya
cevherdir ki bu bedenden bagimsizdir. Insan, alim, kadir, tercih ve hikmet sahibidir, ne hareketli. Ne sakin, ne olusmus, ne bir yeri kaplamis, ne
goren, ne dokunan, ne hisseden, ne elle yoklayan veya belli bir mekéana hulul eden degildir. Hi¢cbir mekén onu kusatamadig: gibi, hicbir zaman onu
smirlayamaz. O, i¢inde yasadigi cesedin miidebbiridir. Bedenle iligkisi tedbir ve tasarruftan ibarettir. Muammer bu goriisii filozoflardan iktibas
etmistir. Bilindigi {izere filozoflara gére Insan kendiyle kdim bir cevherdir. Higbir mekan ve yerde bulunmayan bir Ozden ibarettir. Onlar ayni
tiirden akli varliklarin varligini da iddi etmislerdir. Mufarik akillar bunlardandir. Muammer, filozoflarin goriislerine uyarak nefsin fiilleri ile onun
bulundugu kalibin yani bedenin fiilleri arasinda ayrim yapmustir. ilkine insan, ikincisine ise beden adini vermistir. Ona gére nefsin fiili, sadece
irdde etmektir. Nefs insandir. Buna gore insanin fiili de irdde olmaktadir. Bunun disindaki biitiin hareket, siikun ve dayanmalar ise bedenin
fiilleridir.

Anlatilanlara bakildiginda Muammer'e gore Allah Teéld kidem ile tavsif edilmez. Ciinkii kidem, belli bir zaman siirecine delalet eder. Kidem, belli
bir zaman siirecini ¢agristirmaktadir. Allah Teala'nin mevcudiyeti ise zamani askindir.

Ona gore yaratma (halk) yaratilmistan (mahluk), Ihdas etme ihdas edilmisten (muhdes) farklidur.

Ca'fer b. Harb, Muammer'in su goriisiinii naldetmistir: Allah Teald'min kendi Zatim bilmesi imkénsizdir. Zira bu, Alim yani bilen ile Malim yani
bilinenin bir olmamasina yol acar. Allah Teala'nm baskasini bilmesi de imkansizdir. Mevcid olmasi bakimindan mevcid iizerinde kudret sahibi
olmasimin imkansizlig1 gibi. Ihtimal ki bu nakil dogru degildir. Higbir akil sahibi, bu tiir hezeyanlarda bulunmaz.

Muammer'in meylettigi filozoflara bir bakalim. Onlara gore Allah Teila'nin ilmi, infi'ali yani bilinene tabi bir ilim degil fi'li bir {limdir. O, Fail
olmasi bakimindan Alim'dir. Fiili gerektiren O'nun ilmidir. O'nun mevcid ile Iliskisi, hadis olma aniyla sinirlidir. Dolayistyla yok olanla (ma'diim)
iligkisinin yokluk (ademiyet) halinde de siirmesi imkansizdir. O, ilim ve akildir. Akil, Akil ve Ma'kiil olmasi ayni seydir. Muammer s6yle demistir:
Allah Teala Zati'm bilir, denemez. Ciinkii bu, alim ile malim arasinda bir ayrismaya neden olabilir. O, bagkasini da bilemez. Ciinkii baskasini
bilmesi, bu bilginin baskasindan hasil olmasi anlamina gelir. Bu durumda ya nakil sahih olmamali, ya da bu tiir bir anlama yorulmalidir.
Muammer'in taraftarlarindan olmadigimiz i¢in bu s6zii uygun bir sekilde yorumlayacak degiliz.

7- Miizdariyye (Veya Murdabiyye):

[sa b. Sabih'in taraftarlarinca kurulmustur. Ebu Musa kiinyesi, el-Mazdar (veya el-Murdar) ise lakabiydi. Bisr b. el-Mutemir'in 6grencilerinden
olup ilmi ondan almistir. Ziihd ile bilinen bir zattir. Oyle ki Mu'tezile'nin Rahibi olarak taninmistir. Mu'tezile'nin diger firkalarindan su meselelerde
ayrilmistir:

a- Birinci Mesek: Kudret konusundadir. Ona gére Allah Tcla yalan sdylemeye ve zulmetmeye Kadir'dir. Eger yalan sdyleseydi ve zulmedsey-di
yalanci ve zalim ilah olurdu. Allah Teéla onun sarf ettigi sézlerden miinezzehtir.



b- Tkinci Mesek: Tevelliid hakkinda hocasiyla ayn1 goriiste olup farkli olarak su ilavede bulunmustur: Bir fiilin tevelliid bakimindan iki failden sadir
olmasi caizdir.

c- Ugiincii Mesek: Insanlar fesahat, nazm ve belagat bakimindan Kur'an'in benzerini olusturmaya kadirdirler. Kur'an'm mahluk olusu konusunda
miibalaga eden Murdar, kidemine inananlar tekfir etmistir. Ona gore bu iddiada bulunan kimse, iki kadimin varligini isbat etmis olur. Sultanin
¢evresinde bulunan, kisaca sultana yanasanlar1 da teldir etmistir. Sultanin varis ve muris olamayacagini sdylemistir. Kulun amellerinin Allah Teala
tarafindan yaratilmis oldugunu ve Allah'in gozle goriilebilecegini sOyleyenleri de kiifrle itham etmistir. Tekfirde o derece asiriya gitmistir ki
onlarm 'Allah'tan baska ilah yoktur' demekle dahi kafir olduklarini sdylemistir. Ibrahim b. es-Sindi bir defasinda diinya iistiinde yasayan insanlarin
durumunu sorunca, tamaminin kafir oldugunu sdylemistir. Bunun iizerine fbrahim ona donerek, "Genisligi gokler ve yer kadar olan cennete sadece
sen ve sana inanan ii¢ kisi mi girecek?!" demis. Bunun {izerine o mahcup olmus ve cevap verememisti.

Ca'fer b. Harb es-Sekafi (6. H. 234) ve Ca'fer b. Miibessir el-Hemedani (6. H. 236) (Caferan=Iki Cafer) ondan ders almuslardir. Ebu Ziifer ve
Muhammed b. Siiveyd de 6grencilerindendir. Ebu Ca'fer Muhammed b. Abdullah el-Iskafi, Isa b. el-Hcysem ve Ca'fer b. Harb el-Esecc gibi zatlarla
arkadaglik etmigtir. el-Ka'bi, Ca'fer b. Harb ve Ca'fer Miibessirm soyle dedilderini nakletmistir: Allah Teala Kur'an't Levh-i Mahfuz'da yaratmustir.
Onun oradan nakledilmesi caiz degildir. Ciinkii bir seyin ayni1 anda iki farkli yerde bulunmasi imkansizdir. Bizim okudugumuz Kur'dn, Levh-i
Mahfuz'da ilk olarak kaydedilenin taklidinden ibarettir. Bu ise bizim fiilimiz ve yaratisimizdir.

O, Kur'an'la ilgili goriisler arasindan bu goriisii tercih etmistir.

Aklin hasen ve kabihi belirlemesi konusunda ise soyle demistir: Akil, Allah Tedld'nin seriat gelmezden 6nce de biitiin hiikiim ve sifatlartyla
bilinmesini vacip goriir. Eger bunda kusur eder ve O'nu hakkiyla bilip siikretmezse ebedl azab1 hakeder. Cehennemdeki ebedilik de akilla vacip
goriilen esaslardan biri olmustur.

8- Siimamiyye:

Bu firka Siimame b. el-Esres en-Numeyri (O. H. 213) tarafindan kurulmustur. Din anlayigindaki basitlikle nefsani isteklerdeki bayagilig:
birlestirmis biriydi. Ona gore biiyiik giinah isleyen bir fasik, tévbe etmeksizin dliirse ebedi cehenneme mahkum olurdu. Boyle biri hayatta iken de,
iki mertebe arasinda bir yerde olurdu. Bu sahis, Mu'tezile bilginlerinden alti meselede ayrilmistir:

a- Birinci Mesele: Tevelliid etmis (kendiliginden olugsmus) fiillerin failleri yoktur. Onlarin fail sebebe dayandirilmalart miimkiin degildir. Ciinkii bu
durumda fiilin 6liiye dayandirilmasi gerekebilmektedir. Ornegin bir kimse, baska birine ok atsa ve ok hedefe ulasmadan kendisi 6lse ve ok hedefine
ulagsa, bu durumda fiil 6liiye isnat edilmis olup Allah'a dayandirilmas1 miimkiin olmaz. Ciinkii béyle bir durumda Allah Teala'ya ¢irkin bir fiil
isnadi1 sdzkonusudur ki bu muhaldir. Siimame bu meselede saskinliga diismiis ve tevelliid yoluyla olusan fiillerin, faili olmayan fiiller olduklarim
sOylemistir.

b- Ikinci Mesele: Ona gére kafirler, miisrilder, zindiklar, dehriler, Mecisiler, Yahudiler ve Hiristiyanlar Kiyamet Giinii toprak olup cennet ya da
cehenneme girmezler. Hayvanlar ve miiminlerin ¢ocuklari da boyledir.

c- Ugiincii Mesele: Ona gore istita'atin anlami esenlik ve organlarin sihhatidir. Istitd'at fiilden 6nce gelir.

d- Dordiincii Mesele: Bilgi (marifet) aragtirma ve diisiinme sonucu ortaya ¢ikar (tevelliid eder). Bu sekilde tevelliid ederek ortaya ¢ikan diger seyler
gibi o da faili bulunmayan fiillerdendir,

e- Besinci Mesele: Ona gore hiisn ve kubh akilla bilinir. Marifetullah (: Allah'1 bilmek, varli§ina inanmak), seriatin gelmesinden 6nce de vaciptir.
Bu konuda mezhebinin goriisiityle mutabiktir. Fakat su hususu kendisi ilave etmistir: Kafirler arasinda Yaraticisini tanimayan kimse mazur
goriilebilir. Bilgilerin tamami zaruridir. Allah Teéld'y1 bilmesi zaruri olmayan bir kimse, bununla emrolunmus da degildir. Boyle biri, diger
hayvanlar gibi ibret ve hizmet i¢in yaratilmistir.

f- Altinc1 Mesele: Insanin irddeden baska bir filll yoktur. Bunun disindaki fiilleri de ihdas edeni olmayan hadesten Ibarettir. ibnu'r-Ravendi ondan
su Ifadeyi nakletmistir: Alem, Allah Teala'min yaratist ile fiilidir. Onun bundan murads, filozoflarin dedikleri gibi Allah Teala'min bizzat vacip kilan
olmas, iradesi ile var eden olmamasidir. Ama bu goriis, Alemin kidemini gerektirmektedir. Ciinkii gerektiren (micib), gerekenden (nificeb) ayri
diigiiniilemez.

Halife Mem@in déneminde yasayan Siimame, onun katinda itibarl biriydi.

9- Hisamiyte:

Bu firka, Hisdm b. Amr el-Fuveti (O. H. 226) adinda bir sahsin taraftarlarindan olusmustur. Kader konusundaki asirihigi, Miitezile'nin diger
mensuplarindan daha fazladir. Kur'an'da bile ge¢mis olsa fiillerin mutlak anlamda Allah Teala'ya izafe edilmesinden imtina ederdi.

Ona gore Allah Tedld miiminlerin kalplerini kaynastirmaz. Bilakis miiminler kendi iradeleriyle kaynagirlar. Halbuki Kur'an'da soyle buyrul-
maktadir: "Onlarin kalplerini kaynagtiramadin. Ancak Allah onlar1 kaynastirdi." (Enfal, 8/63)

Bir diger 6rnek ise sudur: Allah Teald iman1 miiminlere sevdirmez ve kalplerinde siislii gostermez. Halbuki Kur'an'da sdyle buyrulmaktadir: "Size
iman1 sevdirdi ve onu kalplerinize siislii gosterdi." {Huorat, 49/7) Mihiirleme, miihiir vurma, titkama ve benzeri fiillerde ¢ok daha kati
davranmistir. Bu anlamda ise su ayetler varit olmustur: "Allah onlarin kalplerine ve kulaklarina miihiir vurdu." (Bakara, 2/7); "Evet! Inkarlarina
karsilik onlarn kalplerini miihiirledi." (Nisa, 4/155) Adamcagiz ne kadar da yanlig bir inanca sahip! Kur'an lafizlarin1 ve agik naslari Allah
Teald'dan gelen vahiy oldugunu bile bile inkar edebilmektedir. Aslinda bu, kendi kiifriinii agik¢a ifadeden ibarettir. Veyahut da zahirlerini Allah'a
izafe etmekten imtina etmis ve tevillerini gerekli gormiistiir. Taraftarlar1 da ayni1 goriisleri benimsemislerdir.

Higam'in bidatleri arasinda sunlari siralayabiliriz:

a- Arazlarda, Allah Tedla'nin onlar yarattigimma dair delalet s6z konusu degildir. Allah Teala'nin yaraticiligina delélet sadece cisimlerde soz
konusudur. Bu da sasilacak bir goriistiir.

b- Ihtilaf halinde ve fitnenin bas gosterdigi dénemlerde imamet akdolmaz. imametin sthhatli bir sekilde akdolmas: I¢in ittifak ve huzur ortammin



bulunmasi gerekir. Onun taraftarlarindan Ebu Bekir el-Esamm da aym goriisii paylasiyor ve soyle diyordu: Imamet, ancak biitiin {immetin icmasi
ile akdolur. Bu goriisiin asil hedefi, Ali'nin (radiyallahuanh) imametine dil uzatmaktir. Ciinkii onun imameti, biitin sahabenin ittifakiyla
akdolmamis ve bircok bdlgede ona muhalefet eden gruplar olmustur.

c- Cennet ve cehennem su anda yaratilmis degildir. Clinkii su an varolmalarinda icleri bos olacagi igin herhangi bir yarar ya da zarar s6z konusu
degildir. Mu'tezile, bu gbriisii inang esasi olarak gdrmiistiir. Ona gore iman, 6liim am I¢in gegerli olup bunu muvafat fikri olarak isimlendirmek
miimkiindiir. Bu meyanda sdyle demistir: Kisi dmiir boyunca Allah Teéla'ya itaatta bulunsa ama Allah Teala, bu kisinin dmriiniin son deminde
isleyecegi bir biiyiik giinahla biitiin amellerini bosa ¢ikartacagim bilse, cenneti hakedemez. Bunun aksi de dogrudur. Mu'teziie'den Abbad da
onunla ayni goriisleri paylasmistir. Kendisi Allah Teadla'nm kafiri yarattifini sdylemekten imtina ederdi. Ona gore kafir kiifr demekti. Allah
Teala'nm kiifrii yaratmas1 miimkiin degildi. Yine ona gore niibiivvet, yapilan amellerin karsiligidir ve diinya durdukca baki kalir. El-Es'ari Abbad'in
su iddiada bulundugunu anlatmistir: Allah Teald hakkinda s6z sdylemeye devam eder veya etmez demek caiz degildir, el-iskafi de ona uygun bir
goriis belirterek 'Allah Teala, Miitekellim (Kelam sahibi, konusan) olarak isimlendirilmez' demistir.

d- El-Fuveti soyle derdi: Esya, varedilmeden 6nce yoktu ve esya degildi. Onlarin esya olarak anilmasi igin varolup yokolmalan gerekir. Ancak o
zaman egya olarak adlandirilirlar. Bu goriisten hareketle Allah Tedla'nm esyay1 varolmadan dnce de bildigi yoniinde konusmay1 yasaklamstir.
Ciinkii yok halindeki seylere esya demek miimkiin degildir. Ona gére mezhebine muhalefet edenleri katletmek veya suikast yoluyla 6ldiirmek
caizdi. Kafir hiikkmiinde olduklari i¢in mallar1 gaspedilebilir, miisadere edilebilirdi. Onlarin canlan ve mallari mubah gériiliirdii.

10- Cahiziyye:

Bu firka, Amr b. Bahr Ebu Osman el-Cahiz'in taraftarlarinca olusturulmustur. Mu'tezile firkasinin fazilet erbab1 ve musannifleri arasinda anilirdi.
Filozoflarin kitaplarimi yogun bigimde tetkik etmis ve kelami goriislerini akici ve belig bir dil kullanarak yaymistir. Halife Mutasin1 ve Miitevekkil
devrinde yasayan el-Cahiz, Mu'tezile bilginlerinden ¢esitli meselelerde ayrilmistir:

a- Birinci Mesele: Ona gore bilgilerin tamami zaruridir. Bunlardan herhangi biri kullarin fiillerinden degildir. Kul acisindan, iradeden baska bir
kazanim (kesb) s6z konusu degildir. Fiiller, Siimame'nin dedigi gibi tabii olarak meydana gelir. Ote yandan iradenin aslin1 ve onun arazlarin bir tiirii
oldugunu inkar ettigi de soylenmektedir. Yine o, 'insanin kendi fiilini irade etmesi, onu bilip ondan habersiz olmamasidir5S der. Baskasinin fiilini
irade etmesi ise, nefsin ona meyletmesidir. Yine ona gore cisimler, farkli tabiatlara sahiptir ve kendilerine 6zgii etkileri vardir. Bu goriisleri tabiatci
filozoflardan iktibas etmistir. Ona gore cisimlerin kendilerine 6zgii fiilleri vardir. Cevherlerin yokolmasimin imkansizligin ileri siirmiistiir. Ona gore
arazlar degisken olup cevherlerin yokolmasi caiz degildir.

b- Ikinci Mesele: el-Cahiz'a gbre cehennem ehli ateste ebed kalmayip zaman iginde ates tabiatina déniisiirler. Ona gore cehennem atesi, kendine
gelecek olanlari, girmelerine gerek kalmaksizin geker. Sifatlarin nefyi konusunda takip ettigi mezhep de filozoflarin mezhebidir. Kaderi isbat, hayir
ve serrin kuldan kaynaklanmas: hususlarinda da Mu'tezile ile ayni fikirdedir. Ona goére Allah Teald 'Miirid' olarak vasfedilebilir. Ciinkii O'nun,
fiillerinden habersiz olmas1 Imkansizdir. O'nun hakkinda bilgisizlik ve zorlanma da caiz degildir.

c- Ugiincii Mesele: el-Cahiz'a gore akil sahibi biitiin varliklar kendilerini yaratanin Allah Tedla oldugunu ve peygambere ihtiyag duyduklarini
bilirler. Bu bilgileri, onlar aleyhinde hiiccet olacaktir. Bundan sonra iki sinifa ayrilirlar:

a- Tevhidi bilenler,

b- Tevhidi bilmeyenler. Bilmeyenler mazurdur. Bilen icinse delil s6z konusudur. Islim dinini secen kimse Allah Teald'nm cisim ve suret
olmadigni, gézle goriilemeyecegini, adil olup zulmetmeyecegini ve masiyetleri murad etmeyecegini bilir ve biitiin bunlar i¢ten bir iman ile ikrar
ederse gergek bir miisliiman olur. Bunlar1 6grenip bildikten sonra karsi ¢ikar ve inkar eder, tesbih ve cebr gibi fikirlerde israr ederse miisrik bir
kafir olur. Bunlar hakkinda hi¢bir diigiincesi olmaksizin Allah Teala'y1 Rabbi, Muhammed'i (sallallahu aleyhi ve sdleo1) Peygamberi olarak goren
ve inanan kimse ise, kinanmayacak bir miimindir. Onun i¢in bagka miikellefiyet de s6z konusu degildir.

Ionii'r-Ravendfnin anlattifina gore el-Cahiz s6yle demistir: Kur'an'in bir bedeni vardir. Kimi zaman insana, kimi zaman hayvana doniigebilir.

O, arazlan kokten inkar etmistir. Ayn1 sekilde Allah Teala'nin sifatlarimi da inkér etmistir. el-Cahiz'in goriigleri, filozoflarin goriisleri ile aymidir.
Ama filozoflar arasinda itibar ettikleri tabiatcilar olup ilahiyat¢ilar degildir.

11- Hayyatiyye Ve Ka'biyye:

Ebu'l-Huseyn b. Ebu Amr el-Hayyat (8) adinda bir sahsin taraftarlarinin olusturdugu bir firkadir. Ebu'l-Huseyn, Ebu'l-Késim b. Muham-med el-
Ka'bi'nin hocasidir. Her ikisi de Mu'tezlle'nin Bagdat ekoliinden-dir. Ancak Hayyat, ma'dimun sey oldugunu Ispat etmekte miibalaga etmistir. 'Sey3
ise, bilinen ve hakkinda haber verilen seydir. Cevher ve araz, adem halindeyken de cevher ve arazdir. Biitiin tiir ve siniflar1 bu sekilde mutlak hale
getirmistir. Bu meyanda sdyle demistir: Halk, yokluk halinde de halktir. Buna gore geriye sadece vuctd sifat1 ya da vucid ve hudasu gerektiren
stfatlar kalmistir. Varolmayan (rna'dfim) hakkinda 'siibat' lafzin1 kullanmigtir. Allah Teédla'nin sifatlarinin reddi konusunda diger Mu'tezile ile aym
fikirleri belirtmistir. Kader, nakil ve akil meselelerinde de benzer goriislere sahiptir. Ancak el-Ka'bi hocasindan bazi noktalarda ayrilmistir: Ona
gore Allah Teala'nin irddesi Zat1 ile kdim olan bir sifat olmadig1 gibi, o bizatihi Miirid de degildir. Belli bir mahalde veya mahalsiz bir ortamda
hudiis etmis bir irdde yoktur. Irddetullah yani Allah'mn irddesinin anlami, zorlanmaksizin ve zorlamaksizm Alim ve Kadir olmasidir. Allah Teala'nin
kendi fiillerinde irade sahibi olmasi, onlar1 ilmi iizere yaratmasidir. Kullarmn fiillerindeki irddesi ise, onlar1 emretmesi ve onlardan Razi olmasidir.
Semi ve Basir olmasi da buna racidir. Yani O, isltilenleri ve goriilenleri Bilen'dir. Ru'yet konusundaki gériisii diger Mu'tezile bilginlerinin
goriisiine benzer. Ancak digerleri, Allah Teala'nin Zati'n1 ve goriilebilir olanlar1 gérdiiglinii sdylerken bunun Alim olmas: iizerine bir ziyade
oldugunu belirtmislerdir. Oysa el-Ka'bi bunu Inkér ederek Zati'n1 ve goriilebilenleri gérmesini, onlar1 sadece bilmesi olarak kabul etmistir.

12- Ciibbaitte Ve Behsemitte:



Bu firkalar, Ebu Ali Muhammed b. Abdulvehhab el-Ciibbai (6. H. 295) ve Ebu Hasim Abdiisselam (6. H. 321) adindaki oglunun edilmistir. Her
ikisi de Mu'tezile'nin Basra ekoliindendir. Diaer Mu'tezile bilginlerinden birgok meselede ayrilirken bazi meselelerde de birbirlerinden farkli
diistinmiislerdir.

a- Her ikisine gore de belli bir mahalde bulunmayan hadis iradeler vardir, Allah Teal4, bunlarla mevsGf ve bunlarla irade eden (Miirid)dir. O
Zat1'n1 tazim etmek istediginde bunu belli bir mahalde bulunmayan bir tazim ile yapar. Alemin yokolmasini murad ettiinde de onu belli bir mahal
de bulunmayan bir fena ile yok eder. Bu sifatlarin en hususi nitelikleri de O'na racidir; nitekim o da bir mahalde bulunmaksizin vardir. Araz olan
veya araz hiikkmiinde bulunan ve bir mahalli bulunmayan mevcudat: var kabul etmek; cevher olan veya cevher hiikmiinde bulunan ve bir mekan
olmayan mevcudat: var kabul etmek gibidir. Bu goriis daha ziyade filozoflara yakindir. Ciinkii onlar da mahal ve mekanda bulunmayan bir aklin
varligini kabul etmislerdir. Kiilii nefs ve mufarik akillar da bunlara 6rnek gosterilmistir.

b- Allah Teéld konustugu keldmi bir mahalde yaratmistir. Onlara gore kelam, tek tek sesler ve dizili harflerden ibarettir. Konusan (miitekel-lim)
kelam1 var eden kisidir; kelamin kendisiyle kaim oldugu kisi degil. Ancak el-Ciibbai su goriisiiyle digerlerinden ayrilmistir: Allah Teala, Kur'an'm
okundugu her mahalde Zati'na ait bir keldm ihdas eder. Buna goére okuyanin okudugu s6z Allah'in keldmi olmadig1 gibi dinlenen sey de Allah
kelamindan degildir. Benimsedigi bu imkansiz goriis akilla bilinmeyen ve isitilmeyen bir seyi isbat etmek demektir; yani tek bir mahalde iki kelam1
isbat etmektir.

c- Her ikisine gore de Allah Teala ahiret yurdunda gozle goriinmez. Fiiller yaratma ve sekillendirme bakimidan kullarin eseridir. Hayir ve ser, taat
ve masiyet miistakil ve mudak olarak onlara izafe edilir. Onlara gore istitd'at yani bir seyi yapma giicii fiilden once gelir. Istitd'at, biinye ve
uzuvlarin sagligindan ayri bir giigtiir. Hayat kendisiyle ger¢eklestigi manalarin kdim olmasi i¢in de biinye sart kosulmugtur. Her ikisine gore bilgi
sahibi olma, nimet verene siikranda bulunma, hiisn ve kubhu tanima eylemleri akli gorevlerdir. Onlar akli bir seriat ortaya koymus ve Nebevi Seriat
da aldin yol bulamayacagi, hakkinda fikir yiiriitilemeyen, takdir edilmis belirli ahkdma ve zamanla kayitlanmis ibadetlere indirgemiglerdir. Onlara
gore akil ve hikmetin geregi olarak Hakim olan Allah Teéld'ya diisen, itaat ehlini ddiillendirip isyankari cezalandirmaktir. Ancak bunlarla ilgili
zamanlama ve sonsuzluk meselleri seriatle bilinir.

d- el-Ciibbai ve ogluna gore iman, bir dvgii niteligidir. iman, birtakim iyi hasletlerden ibaret olan bir olgu olup herhangi bir sahista bulundugu
zaman, o sahsin miimin olarak adlandirilmasini saglar. Biiyiik giinah Isleyen biri hemen o anda fasik olarak isimlendirilir. Béyle biri ne miimin,
nede kafirdir. Tovbe etmeksizin 6liirse sonsuz cehennemi haketmis olur.

e- el-Ciibbai ve ogluna gore Allah Teala, yapmasi halinde kullarinin tiat ve tdvbelerine vesile olacak tiirden hicbir hayirli igi ve onlara uygun (aslah)
fiili esirgemez. Ciinkii O, Kadir, Alim, Cémert ve Hakim'dir. Verdigi bir sey O'nun hazinelerini eksiltmezken esirgeyip tutmas: da O'nu daha fazla
zenginlestirmez. En uygun ve yararli olanin (aslah), en lezzetli ve hos olmasi gerekmez. Aksine akibet bakimindan daha hayirli olan, diinyada
elemli ve istenmeyen olsa da ahiret i¢in daha yerinde olandir. Bunu ilag igmeye veya kan aldirmaya benzetebiliriz. Allah Teala hakkinda, kulu igin
yaptigindan daha hayirlisina kadir oldugu sdylenemez. O'nun vazettigi emirlerin tamamu lituftur. Ayni sekilde peygamberler gonderip seriatler
indirmesi, hiikiimler koyup dogru yolu hatirlatmasi kullari I¢in mutlak liituflardir.

f- Allah Teala'nin sifatlari konusunda ihtilafa diismiislerdir, el-Ciibbaf ye gore Allah Teala Zatiyla Alim, Zatiyla Kadir ve Hayy'dir. Buradaki
"Zatryla" ifadesi, O'nun alim olmasinin; bir ilim sifatmin veya onun alim gerektirecek bir halin mevat olmasini icap ettirmedigi anlamindadir. Ebu
Hasim'e gore ise Allah Teala zatiyla Mevcud bir zat olmasindan baska malum bir sifattan ibaret olan bir hale sahip olmasidir. Sifat, tek basina
olarak degil Zat ile birlikte bilinir. Ebu Hasim, ne mevcid, ne ma'dim, ne maliim, ne de mechill olmayan sifatlardan ibaret hallerin (ahval)
bulundugunu kabul etmistir. Yani bunlar kendiliklerinden degil Zat ile beraber bilinirler. O bu baglamda sdyle demistir: Akil, bir seyin mutlak
olarak bilinmesi ile bir sifat ile birlikte bilinmesi arasinda zaruri bir fark oldugunu idrak eder. Buna gore, Zat5! bilen birinin, O'nun Alim olusunu
bilmesi gerekmez. Aymni sekilde cevheri bilen kiginin, onun bir mahalde bulundugunu ve arazi kabul ettigini bilmesi de gerekmez, insanoglu
varliklarin herhangi bir meselede miisterek, baska bir meselede ise farkli olabildiklerini bilir. Ancak miisterek olduklar1 bir meselede farkli
olmalarinin s6z konusu olmadigini da bilir. Bunlar hig¢bir akil sahibinin inkar etmeyecegi akli esaslar olup ne Zat'a ne de Zat'in ardindaki arazlara
raci degillerdir, ¢iinkii bu son durum arazin araz ile kdim olmasini gerektirir. Bundan ¢ikan zarurl sonug ise onlarin sadece hallerden ibaret
olmasidir. Alimin alimligi, onun zatiyetinin ardinda bir sifattan ibaret haldir. Yani ondan anlasilan, zatin kendisinden anlasilandan farklidir. Kadir
ve Hayy olmasi da boyledir. Ebu Hasim Allah Teala'nin séz konusu hallerini vacip kilan baska bir hali bulundugunu séylemistir. Babasi ve halleri
inkar eden diger bilginler bu goriise muhalefet etmislerdir. Miistereklik ve farklilik onlara gore lafizlara ve cins isimlerine racidir. Ebu Hasim'e
muhalefet eden bu bilginler s6yle demislerdir: Haller, hal olmalar Itibarryla miisterek, ama 6zellikler bakimindan farkli olmazlar mi? Iste biz de
aymi seyi sifadar konusunda soyleriz. AksI takdirde hal igin hal isbat edilerek bir teselsiile yol acilir. Asil itibarryla bunlar ya miicerred lafizlara
racidirler; zira aslinda birgok seyin miisterek olabilecegi bir sekilde vazedilmistir, ancak mefhum bakimindan Zat i¢in sabit olan bir sifat veya mana
olarak bir¢ok seyin miisterek oldugu bir dzellik bigiminde goriilemezler. Ciinkii bu imkansizdir- yahut da miistereklik ve farklilik hiikiimlerinden
anlasilan birtakim akli vecih ve itibarlara racidir. S6z konusu veclhlere 6rnek olarak nisbetleri, izafeleri, uzaklik ve yakinlik gibi bircok hususu
zikredebiliriz ki biitiin bunlarin sifat olmadiklar ittifakla sabittir. Ebu'l-Hiiseyin el-Basri ve Ebu'l-Hasen el-Es'arfnin tercih ettikleri goriis de budur.
Onlar bu meseleden harekede su ¢ikarimda bulunmuslardir ki ma'diim (: yok) da bir seydir. Mu'tezile'den bir topluluktan naklettigimiz bu goriise
gore siibit sifatlarindan Mevceld sifati disinda bagka bir sifat kalmaz. Buna gore de kudret, viictid disinda bagka eseri olmayan bir sifata doniisiir.
Halleri reddedenlere gore viicid sifat1 miicerred bir lafizdan bagka bir seye dayanmaz. Halleri isbat edenlere gore ise o, ne varlik ne de yoklukla
tavsif edilemeyen bir haldir. Goriildigii gibi bu imkansizdir, biiyiik bir ¢eliskidir. Halleri inkar edenler arasinda onu bir 'sey7 olarak isbat eden ama
cins isimleriyle adlaridir mayanlar vardir. el-Ciibbai'ye gore Allah Teala'nin en husisi sifati kidemdir. En hustisi olandaki miigtereklik, en genel
olanda da miisterekligi gerektirir. Bu diisiincedekiler miistereklik ve farkliligi nasil isbat edebilirler? Genellik ve 6zellik bir gergektir. Halleri inkar
eden birinin bunu dislayabilmesi ¢ok zor goriinmektedir. Ebu Hasim'e gore ise bu durumda sonu gelmeyen bir zincir s6z konusu olur. Kidemin
hakikati arastirildiginda evveliyetin nefyine dayandig: goriiliir. Red ve nefyin Allah Tedlad'nin en hususi sifat1 olmasi imkansizdir.

Baba ogulun ihtilafa diistiikleri baska bir mesele, Allah Tedld'nin Sem1 ve Basir olmasidir. el-Ciibbai der ki: O'nun Semi ve Basir olmasi, diri ve her
tiirlii hastaliktan uzak olmasi demektir.

Oglu ve diger takipgileri bu goriiste el-Ciibbai'ye muhalefet etmislerdir. Ogluna gore Allah Tedld'nin Semi olmasi da Basir olmasi da, O'nun



halleridir. Basir olmasindaki hal, Alim olmasindaki halden farklidir. Ciinkii bu ikf kaziyye, methum, taalluk edilen hususlar ve neticeler birbirinden
farklidir.

Diger takipgileri ise soyle demislerdir: O'nun Basir olmasi gériilen seyleri idrak etmesi, Semi olmasi da isitilen seyleri miidrik olmasidir. Baba ogul,
litufla ilgili baz1 meselelerde de farkli diisiinmiislerdir. el-Ciibbai sOyle demistir: Allah Teald'nin liitfii sayesinde iman eden kimsenin sevabi,
mesakkatinin azhigindan dolay1 daha az olacaktir. O'nun liitfii olmaksizin iman eden kimsenin sevabi ise mesakkatinin goklugundan dolay: daha
fazla olacaktir. Allah Teadla'nin ona litufla beraber teklifte bulunmasi, ve onunla liituf olmaksizin hic¢bir sekilde taat islemeyecek oldugu halinden
malum olan kisiyi birbiriyle denk kilmasi, O'nun i¢in miinasip degildir. $6yle der; eger Allah Teala lLitfii olmaksizin teklifte bulunmus olsaydi,
derdini gidermeksizin halini ifsat etmis olurdu.

Ebl Hasim ise, bu meseleyle ilgili baz1 konularda babasina kars1 ¢ikmis ve sdyle demistir: Allah Teala i¢in miinasip olan, litufta bulunmayip en
mesakkatli sekilde imanla miikellef kilmasidir. Acilarin baslangigta birtakim giinahlara karsilik olmasi konusunda da fikir ayriligina diismiislerdir.
el-Ciibbai sdyle demistir: Acilarin, birtakim giinahlara karsilik verilmesi caizdir. Sabi ¢ocuklarin acilar1 boyledir. Oglu ise sdyle demistir: Bunun
caiz olmasi, ancak karsilik ve ders cikarma gerekgeleriyle miimkiindiir. el-Ciibbafnin karsiliklar konusundaki gériisii iki boyutludur: Ilkine gore
Allah Teala'nin birtakim karsiliklarla Litufta bulunmasi caizdir. Ancak Allah Teala, daha 6nce yaganmis bir aci olmaksizin bu karsiligin kula yarar
getirmeyecegini bilir. [kincisine gére bunun yerinde olmasinin sebebi, karsiligin hakedilmis olmasidir. Liituf ise hakedilmis bir sey degildir. Onlara
gore sevap liituftan Iki noktada ayrilir: a. Sevap verilen kimseyi nimederle tazim edip yiiceltmek, b. Sifat olarak degil de miktar olarak liituftan
iistlin tutulmasi.

Oglu ise soyle demistir: Baglangicta karsilik lituf seklinde olabilir; ancak kesintili olup siirekli degildir. el-Ciibbai ise sdyle demistir: Allah Teala
zalimden mazlum lehine birtakim karsiliklar alarak bunlart zulme ugrayana liitfedebilir. Bunun i¢in zalimin Allah Teala'dan isteyebilecegi
karsiliklarin bulunmamasi gerekir.

Ebu Hasim'e gore ise liitufta adalet olmaz. Ciinki litufta bulunmak, Allah Tedla {izerine vacip degildir. Her ikisi soyle demiglerdir: Akil ve seriat
Ile miikellef kilinmayan kullar adina hicbir sey Allah Teala'ya vacip olmaz.

Allah Teala, kullarini kétiiliikten kaginmakla ve akillarina gore vacip yapmalda miikellef kilinca, bir yandan da ¢irkin fiili arzulama/giizel fiilden
uzak durma hislerini yaratarak onlarda kdétii ahlak terkibi olusturursa; iste bu durumda miikellefiyet i¢in kullarmin akillarimi kemale erdirmesi,
delilleri gostermesi, onlar1 kudret ve istitdat sahibi yapmasi, araglar1 kullanabilecek duruma getirmesi vacip olur, ki boylece emrettigi hususlarda
biitiin zaaf ve illetler kalkmis olsun. Ayra sekilde kullarini, miikellef kildig1 hususlara can u goniilden kosar héle getirmesi, yasakladig: ¢irkin
fiillerden de nefret eder hale getirmesi vaciptir Allah'a! Bu grubun vacibiyet ve tek-1if mevzuunda sagma sapan ve uzun iddialar vardir.
Mu'tezile'nin Bagdat ekoliiniin peygamberlik ve imamet konularindaki goriisleri Basra ekoliinden farklidir. Bagdat ekoliinde Rafizilere oldugu gibi
Haricilere meyledenler de ¢ikmgtir.

el-Ciibbai ve Ebu Hasim Imamet (; devlet baskanlig1) konusunda Ehl-i Siinnet'le aymi diisiinceyi paylasirlar. Imamet, her ikisine gére de secimle
belirlenir. Sahabenin derece bakimindan siralamas: da imametteki siralamaya goredir. Ancak onlar, sahabenin ve diger velilerin kerametlerini inkar
ederler. Peygamberlerin biiyiik, kiiiik her tiir giinahtan masum olduklar1 konusunda miibalaga etmislerdir. Oyle ki el-Ciibbai giinaha niyet etmeyi
dahi ancak tevil ile miimkiin gormiistiir.

Kadi Abdiilcebbar gibi ge¢ donemde yasamig Mu'tezile bilginleri Ebu Hasim'in goriisiinii benimsemiglerdir. Ebu'l-Hiiseyn el-Basri bu konuda ona
kars1 ¢ikmig ve oncekilerin delillerini inceleyerek birgogunun zaafin1 ve gegersizligini ortaya koymustur. Kendisi asagidaki meselelerde onlardan
ayrilmigtir: Halin reddi, ma'dumun bir sey olarak goriilmesinin reddi, renklerin araz olusunun reddi. Ayni sekilde mevcudatin, 6zleri vasitasiyla
birbirinden ayrismasi da onun fikirler indendi rki, bu goriis halin reddinin bir neticesidir. Sifatlar1 Allah Teala'min Zat1 ile Alim, Kadir ve Miidrik
olmasina irca etmesi de onun Ebu Hagim'den ayrildig1 bir goriistiir. Egyanin vuku bulmadan énce bilinmeyecegi konusunda Hisam b. el-Hakem'in
goriisiine yakin durmaktadir. Yapi olarak felsefi egilimlidir. Ancak goriisleri Mu'tezile ¢evrelerinde revag bulmustur.

2- Fasil
Cebriyye

Cebr, fiili, kuldan tamamiyla nefyetme ve hakikaten Allah Tedla'ya isndd etmektir. Cebriyye firkasi iki kisma ayrilir: a. Katiksiz Cebriyye
(Cebriyye-i halisa) b. Mutedil Cebriyye.

Katiksiz Cebriyye firkasina gore, kulun higbir fiili ve fiil kudreti s6z konusu degildir.

Mutedil Cebriyye ise, kulun esasinda miiessir olmayan bir kudrete sahip oldugunu séyler. Hadis kudretin fiil {izerinde belli bir eseri oldugunu
sOyleyerek bunu 'kesb—kazanim' olarak isimlendirenler Cebriyye'den sayilmaz.

Mu'tezile, hadis kudretin yaratma ve ihdas etme fiillerinde etkisi oldugunu séyleyenleri de Cebri olarak isimlendirmistir. Buna gore, tevelliid eden
seylerin fail olmaksizin meydana gelmis fiiller oldugunu sdyleyen herkesin Cebri olarak isimlendirilmesi gerekir. Zira onlar hadis kudretin bunlar
iizerindeki etki ve eserini kabul etmemislerdir. Firkalarla ilgili kitap yazanlar, Neccariyye ve Dirdriyye firkalari1 Cebriyye kapsaminda
saymislardir. Sifatiyye arasinda bulunan Kiillabiyye'den bir topluluk de Cebriyye'den sayilmustir. Es'ariler bu firka mensuplarim kimi zaman Hage-
viyye, kimi zaman da Cebriyye olarak isimlendirmislerdir. Neccériyye ve Dirdriyye'nin bizzat kendi ikrarlarindan hareketle onlari da Cebriyye
kapsaminda ele aldik. Bu goriiste olup kendilerinin Cebri olduklarmi Tkrar etmeyenleri ise Sifatiyye'den saydik.

1- Cehmiyte:
Bu firka, Cehm b. Safvan adinda bir sahsin taraftarlarindan olusmustur. Kendisi katiksiz Cebriyye'dendir. Bu salisin cebir meselesindeki bidati Tlk

kez Tirmiz sehrinde ortaya ¢iktt. Cehm, Emevi ogullarinin son devrinde Selem b. Ahvez el-Mazini adinda bir kisi tarafindan MerVde 6ldiiriildi.
Kendisi ezeli sifatlarin reddi konusunda Mu'tezile ile ayn1 goriise sahipti. Bazi meselelerde ise onlardan ayrilmustir.



Bu meseleleri §dyle siralayabiliriz: Cehm'e gore Allah Teala igin kullanilan sifatlari, yarattiklari igin kullanmak caiz degildir. Ciinkii bu tegbihe yol
acar. Cehm, Hak Teala'min Hayy (diri) ve Alim olmasim nef-yederken Kadir, Fail ve Halik (Yaratic1) olmasin kabul etti. Ona gére yarattiklarindan
hicbiri kudret, fiil ve yaratma sifatlariyla vasfedilemez.

Bir diger mesele sudur: Cehm'e gére Allah Teala igin hadis ilimler s6z konusu olup bunlarin belli bir mahalli yoktur. O bu baglamda sdyle demistir:
Bir seyin yaratilisgindan once bilinmesi caiz degildir. Ciinkii boyle oldugu takdirde O'nun bu konudaki ilminin baki olup olmamasi meselesi s6z
konusu olurdu. flminin baki olmas1 durumunda O'nun -hasa- cehaleti s6z konusu olurdu. Ciinkii olmus bir seyin bilgisi, olacak bir seyin bilgisinden
farklidir. {Iminin baki olmamasi durumunda ise degiskenligi giindeme gelir ki degisken bir sey yaratilmis olup kadim degildir. Cehm bu meselede
Hisam b. el-Hakem'in mezhebine uymustur. Bu meyanda sdyle demistir: {lmin hadis oldugu kabul edilirse, iki halden uzak kalinamaz: Ya Allah
Teala'nin Zati'nda hadis olur ki bu, Zati'nda degisiklige yol agar ve hadisler i¢in mahal tegkil eder; ya da bir mahalde hadis olur ve Allah Teala degil
o mahal onunla mevsif olur. Boylelikle O'nun ilminin bir mahalli olmadig1 ortaya ¢ikmis oldu. Cehm, malum olan varliklar miktarinca hadis ilim
kabul etmistir.

Bir bagka mesele ise sudur: Cehm'e gore insan, herhangi bir seye kadir olmadig1 gibi istita'at ile de tavsif edilmez. Kul, biitiin fiillerinde mecbur
yani cebr altindadir. Kudret, irdde ve tercihi asla yoktur. Hak Teala cansiz varliklar1 nasil yaratiyorsa, kulun fiillerini de ayni1 sekilde yaratir. Fiilerin
onlara nisbeti, cansizlara nisbcti gibi mecazidir. Tipki 'Aga¢ meyve verdi, su akti, giines dogdu, giines batti, gok bulutlandi, yagmur yagdi, diinya
sarsild1' fiillerinde oldugu gibi. Ona goére miikafat ve ceza da cebrdir. Fiillerin tamami da cebrdir. Ona gore cebr siibit buldugunda teklif de cebr
olur.

Cehm'in Mu'tezile'den ayrildig1 bir diger mesele sudur: Cennet ve cehennem ehlinin hareketleri kesintili olur. Ona gore cennet ve cehennem
kendileri i¢in tahsis edilen kimselerin girmesinden sonra fena bulacaktir. Cennet ehlinin nitelemesi de, cehennemliklerin elerni de son bulacaktir.
Zira hareketler gegmise dogru sonsuz olmadigi gibi gelecege dogru dason-suz degildir. Cehm, bu goriisiinden hareketle "Ebedi kalicidirlar"
buyruklarinit miibalaga ve tekit anlamina yormustur. Hakiki anlamina degil, cehennem ehlinin oradaki kaliglarinin kesintili olmasiyla ilgili olarak
da su ayet-i kerimeyi delil gostermistir: "Rabbinin dilemesi disinda gokler ve yer baki kaldik¢a orada ebedi kalirlar." (H0d/108) Goriildiigii lizere
ayette bir sart, bir de istisna mevcuttur. Oysa ebedilik ve sonsuzlukta her ikisi de s6z konusu olmaz.

Cehm'e gore kul Allah't bilip kabul etmisse diliyle inkar da etse tekfir edilemez ve miimin olarak goriiliir. Ona gore marifet ve ilim, inkar ile yokol-
maz. Yine ona gore iman, kisim ve subelere, drnegin akit, soz ve amel gibi kisimlara béliinemez. Iman noktasinda kimsenin bir digerine {istiinliigii
olamaz. Buna gore peygamberlerin imani ile avamin imani arasinda fark yoktur. Bunun gerekgesi ise bilgide farklilasmanin olmayisidir. Selef-i
Salih, onun bu ve benzeri goriislerine siddetle kars1 ¢ikmig ve onun fikirlerinin seriatin iptali oldugunu séylemislerdir. Cehm, ru'yetullah'in reddi,
Kelam-1

Din Sahipleri

[lahi'nin yaratilmis olmasi ve seriat gelmezden 6nce de bilginin akilla elde edilebilecegi gibi goriislerde Mu'tezile'ye uygun hareket etmistir.

2- Neccériyye:

Hiiseyn b. Muhammed en-Neccar adinda bir gahsin taraftarlarindan olusan bir firkadir. Rey ve ¢evresindeki Mu'tezile taraftarlarinin ¢gogunlugu bu
sahsin goriislerini savunur. Firka mensuplar1 birtakim ikincil meselelerde farkli hareket etmis olsalar da 'ustl' olarak adlandirdigimiz temel
meselelerde miittefiktirler. Belli basl kollar1 Berglisiyye, Zagferaniyye ve Miistedrike'dir. Ilim, kudret, irdde, hayat, sem' ve basar sifatlarinin reddi
noktasinda Mu'tezile ile fikir birligi icindedirler. Amellerin yaratilmis olmasi hususunda da Sifatiyye ile ayn1 fikirdedirler.

en-Neccar soyle demistir: Allah Teala kendi nefsinde Alim oldugu gibi Miirid'dir de. Neccar, taalluk'un umumiligini ilzam ve iltizam etmistir. Yine
ona gore Allah Teald hayir ve serri, yarar ve zarart da murad edendir. Allah Tedld'run Miirid yani irdde sahibi olmasi, zorlanmamasi ve bagka bir
irddeye maglib olmamasi anlamindadir. Soyle demistir: Allah Teéla, kullarin amellerinin yaraticisidir. Bu amellerin hayir veya ser, giizel veya
¢irkin olmas1 bunu degistirmez. Kul ise bunlar1 kazanandir. Ona goére hadis kudretin belli bir etkisi vardir. O bunu, el-Es'ari'nin dedigi gibi kazanim
(kesb) olarak isimlendirmistir. Allah Teala'nin gozle goriilmesini reddetmis ve imkansiz gérmiistiir. Ancak Allah Teala'nin kalpteki bilgi giiciinil
gbze yonlendirmesini caiz gormiistiir. Buna gore Allah Teéla gozle de bilinebilir olmaktadir ki onun kabul ettigi rii'yet (gorme) tiirii budur.
Kelamin hadis oldugunu da sdyleyen en-Neccar asagidaki meselelerde Mu'tezile'den ayrilmistir:

Allah Teala'nin kelami okundugu zaman arazdir, yazildiginda ise cisim olur. Zagferaniyye ise bunun aksine sdyleyerek Allah Teéla'nin kelaminin
O'nun gayri oldugunu, gayri olan herseyin de mahlik oldugunu tfade etmistir. Buna ragmen sunu da soylemislerdir: Kur'an'in yaratilmis oldugunu
sOyleyen herkes kafirdir. Bununla muhtemelen farkli davranmak istemiglerdir. Aksi halde ilk sozleri ile bu iddialarinin arasinda kesin bir Celiski
mevcuttur. Miistedrike ise demistir ki: Allah Kelami mutlak anlamda yaratilmis olup O'nun gayri oldugunu séylemislerdir. Halbuki Allah

ReSUIU (sallallahu aleyhi ve sellem), "Allah Kelami mahlik degildir" (BcyhakL Suabu'l-Iman, 1/190; Siinen-i Kiibra, 10/205; Ebu Davud, Siinen,
2/648; Alisi, Ruhul-Meani, 8/138) buyurmustur. Selef-i Salih de bu ibare iizerinde fikir birligi etmistir. Biz de bu meselede onlara uymus
bulunuyoruz. Ancak 'yaratilmis degildir' ibaresini su anlama hamlediyoruz: Allah Kelamu bu tertip, harf ve seslerin nazmui ile yaratilmis olmayip bu
harflerden baska harfler iizerine yaratilmigtir. Bu harfler, o harflerin naklidir. el-Ka'bi, en-Neccar'in su soziinii naldetmistir: Allah Teald her
mekanda Zat ve viiclid olarak var olup bu varligi [bazilarinin sandig1 gibi sadece] ilim ve kudret anlaminda degildir. Kendisi bundan birtakim muhal
neticelere ulagmistir.

insan fikrinin seriat gelmeden 6nceki durumu hakkinda Mu'tezile ile ayni diigiinceyi paylasmis ve insanin arastirma ve tefekkiir vasitasiyla bilgiye
ulagmasinin vacip oldugunu sdylemistir.

Imanin tasdikten ibaret oldugunu sdylemistir. Biiyiik bir giinah isleyip tévbe etmeksizin &len kisi bundan dolay1 cezalandirilacaktir. Ancak
cehennemden ¢ikacaktir. Ebedi kalis bakimindan kiifiir ehliyle bir tutulmalar1 adil degildir.

Bergiis lakabiyla taninan Muhammed b. Isa, Bisr b. G1yas Merisi ve el-Hiiseyn en-Neccar goriis bakimindan birbirlerine yakindirlar. Hepsi de Allah
Teala'nm hayir, ser, iman, kiifiir ve taat, masiyet bakimindan olacak herseyi irdde buyurdugunu séylemislerdir. Mu'tezile'nin umimu ise bu goriiste
degildir.



3- Darrariye:

Darrar b. Amr ve Hafs el-Ferd isimli sahislarin taraftarlarindan olusan bir firkadir. Her ikisi de sifatlar1 nefyetme (ta'til) noktasinda fikir birligi
etmislerdir. Onlara gore Allah Tedla Alim ve KadirMir. Bunun anlami, cdhil ve aciz olmayisidir. Onlara gére Allah Teala'nm yalniz kendisi
tarafindan bilinen bir mahiyeti vardir. Bu goriislerini Ebu Hanife ve arkadaslarindan bir topluluga isnad etmeye calismislardir. Bu fikre gore Allah
Teala, Zati'm delil veya olmaksizin sehadet yoluyla bilir. Biz insanlar ise O'nu delil ve haber yoluyla bilebiliriz. Onlara gore bes duyunun disinda
cennette Allah Teala'vi gormemizi saglayacak bir duyu daha vardir. Yine bu ikisine gore kullarin fiilleri, hakiki anlamda Allah Teala tarafindan
yaratilmugtir. Kul da bunlar1 hakiki anlamda kazanandr. iki fail arasinda bir fiilin meydana gelmesinin miimkiin olusu da bunlara ait bir goriistiir.
Onlara gore Allah Teala arazlan cisimlere doniistiirebilir. Istitd'at ve acz cismin kisimlaridir. Tki zamanin reddi kagimilmazdir. Allah Resilii'nden
(sallallihu aleyhi ve sellem) sonraki yegane hiiccet, immetin icmaldir. Haber-i Vahid kanaliyla nakledilen dini hiikiimler kabul edilebilir degildir.
Rivayete gore Darrar, Abdullah b. Mesud'un ve Ubeyy b. Ka'b'in Kur'an okuyus tarzlarini inkar etmis ve bunlar1 Allah Teala'nm indirmedigini iddia
etmistir.

Seriat gelmeden 6nce de Allah Teald'y1 bilmenin gerekliligi konusunda farkli diigiinerek, peygamber gelmesini sart kogmus, emir ve yasaklarin
boyle bilinebilecegini sdylemislerdir. Darrar, hilafetin Kureys asilli olmayanlar i¢in de caiz oldugunu sdylemis ve daha ileri giderek biri Kureysli
digeri Nabatli iki kisi kars1 karsiya geldiginde Nabatliy1 segecegini, ¢iinkii Nabatilerin kalabalik olmadiklarini, dolayisiyla zulmetmesi halinde onu
azletmenin daha kolay olacagini sdylemistir.

Mu'tezile, imametin Kureysiligini sart kogsmamakla birlikte Nabatliy1 Kureysliye tercih etmemistir.

3- Fasil
Sifatiye

Bilinmelidir ki Selef-i Salih'ten biiyiik bir topluluk Allah Teala'nin ezeli sifatlar1 olduguna inanmistir. Bunlar ilim, kudret, hayat, irdde, sem', basar,
kelam, celal, ikram, comertlik, nimet verme (in'dm), izzet ve azamet gibi sifatlardir. Bunlar, Zati sifatlarla fiili sifatlar1 ayirmamuslar, hepsini ayni
Ozellikte gormiislerdir. Selef-i Salih eller, yiiz gibl haberi sifatlar1 da kabul eder ve bunlar tevil ederek sdyle derler: Bu sifatlar, seriatte varit
oldugu igin onlar1 haberi sifatlar olarak adlandiririz. Bu nedenledir ki sifatlar1 bu sekilde kabul ve Isbat eden Selefe Sifatiyye, sifatlarm varligmi
reddeden Miitezile'ye ise Mu'attile denilmistir.

Ancak Seleften bazilari, sifatlarin isbati noktasinda agirtya giderek onlart muhdes varliklarin sifatlarina benzetme hatasina (tesbih) diismiislerdir.
Bazilar ise sadece fiillerin delalet ettigi, nasla bildirilen sifatlar1 kabul etmislerdir. Bu topluluk iki gruba ayrilmustir: ilk grup, s6z konusu sifatlart
lafzin kaldirabildigi olgiide tevil etmistir. Ikinci grup ise tevile yanasmayarak soyle demistir: Akil sayesinde sunu anladik ki, Allah Teald'min
benzeri yoktur. Yaratilmislardan hicbirine benzemez ve higbir varlik da O'na benzetilemez. Bize gére bu kesindir. Ancak bu sifatlara delalet eden
lafizlarin anlamlarini kesin olarak bilemeyiz. Ornegin "Rahman Ars'a istiva etti" (Taha, 20/5), "Ellerimle yarattim" fSad, 38/75) ve "Rabbin geldi"
(Fecr, 89/22) gibi ayederde gecen sifatlar boyledir. Biz, bu ayetlerin tefsir ve tevili ile miikellef kilinmadik. Aksine bunlara oldugu gibi inanmakla
ve Allah Teala'ya ortak kosmamakla emrolunduk. O'nun benzeri yoktur. Iste bu sifatlara bdyle bir yakin ile inandik.

Sonrakilerden (miiteahhiriin) bir topluluk Selefi Salih'in gériisiine su ildvede bulunmuslardir: S6z konusu naslarin zahirleri {izerine irca edilmesi
sarttir. Bu goriis onlar1 mutlak tesbihe diistirmiistiir. Bu ise, Selefin inancinin aksidir. Tesbihin mutlak ve saf bigimde uygulanisi Yahuadiler'de
yaygindir. Onlarda kurrd (: okuyucular) olarak bilinen bir firka tesbihte bulunmustur. Ciinkii bunlar Tevrat ayetleri arasinda tesbihe delalet eden
birgok ibare gérmiislerdir.

Islam timmetinde ise Sia tesbih konusunda asiriliga diismiistiir. Asirilik Ornegi, bazi imamlari -hasa- ilaha, [lah1 da mahlukattan herhangi birine
benzetmeleridir, Mu'tezile ve kelamcilar ortaya ¢iktiginda Rafiziler-den bir grup asirilik ve hatadan geri adim atmis ve Mu'tezile'ye yonelmislerdir.
Seleften bir topluluk da s6z konusu sifatlarin zahiri tefsirine meylederek tesbihe diigmiislerdir.

Selef icinde hem tevile bulagmayan hem de tesbih hatasina diigmekten sakinanlar da olmustur. Malik b. Enes bunlardan biridir ve sdyle demistir:
"Istiva maltim, nasil oldugu ise mechuldiir. Ona oldugu gibi inanmak vacip, hakkinda soru sormak ise bidattir." (el-Kermi, Ekavtlii's-Sikat,
1/61,103,120,121; Azimabadi, Avnu'l-Mabud, 7/13) Ahmed b. Hanbel, Siifyan es-Sevri, Davud b. Ali el-Isfahani ve onlar1 izleyenler de bu
goriistedir.

Abdullah b. Said el-Kiillabi, Ebu'l-Abbas el-Kalanisi ve el-Haris b. Esed el-Muhasibi'nin devrine gelindiginde bunlar Seleften bir topluluk olarak
Kelam ilmine dalmig ve Selefi akideleri kelami deliller ve usili burhanlarla desteklemeye c¢aligmiglardir. Bunlardan bazilari kitaplar telif etmis,
bazilar1 da tedrisat faaliyetinde bulunmustur. Ornegin Ebu'l-Hasan el-Es'ari ile hocasi arasinda salah-aslah meselesinde bir miinazara yasanmig ve
aralarindaki goriis ayriligi agiga ¢ikmustir. el-Es'arl bu son gruba meyletmis ve onlarin goriislerini keldm yontemleriyle desteklemeye caligmistir.
Onun tarafindan ortaya konulan bu ¢abalar Ehl-i Siinnet ve Cemaat mezhebinin temellerini olusturmustur. Sifatiye ismi, zaman i¢inde Es'ariye'ye
doniigmiistiir. Miisebbihe ve Kerrdmiye de sifatlari isbat ettikleri i¢in onlar1 da bu baglik altinda ele aldik.

1- Es'ariyye:

Ebu Musa el-Es'ari (radiyallahu anh) soyundan gelen Ebu'l-Hasan Ali b. Ismail el-Es'ari'nin (O. H. 324) taraftarlaridir. Bu firkanm kurucusuyla ilgili
tuhaf raslantilar mevcuttur. Ornegin Ebu'l-Hasan el-Eg'arfnin savundugu fikirlerin, Ebu Musa el-Es'ari (radiyaliahu anh) tarafindan aynen dile
getirilmis oldugu sdylenir. Bilindigi iizere Ebu Musa el-Es'arl (radiyallahu anh) ile Amr b. el-As (radiyallahu anh) arasinda bir miinazara
yasanmuist1. [ki sahabi arasindaki diyalogun bir kismi s6yleydi:

Amr: Rabbim 6nlinde muhakemelesebilecegim birini nerede bulabilirim?



Ebu Musa: Aradigin kisi benim.

Amr: Allah hakkimda bir sey takdir ettikten sonra bu yiizden bana azap edebilir mi?

Ebu Musa: Evet!

Amr: Nigin?

Ebu Musa: Ciinkii O sana zulmetmez.

Bu cevap karsisinda Amr (radiyallahu anh) sustu, karsilik veremedi.

el-Es'ari sOyle demistir: insan, kendi yaratilis1 tizerinde durarak yaratilisin nasil bagladigini, yaratilis evrelerini birer birer nasil gectigini ve kemale
ulagtigini diigiiniirse yaratilis1 tizerinde bir gii¢ ve tedbir sahibi olamayacagini ve onu degisik sathalardan gegirip eksiklikten kemale ulagtirmasinin
miimkiin olmayacagini agik¢a goriir. Bu yaratilis i¢in kudret, ilim ve irdde sahibi bir yaraticinin varliginin sart oldugunu zaruri olarak bilir. Cilinkii
s6z konusu muntazam ve muhkem fiillerin, tabiatta kendiliginden olusmas:1 miimkiin degildir. Zira bunlarin fitrat iizerinde birtakim ihtiyari izleri
mevcuttur. Bdylece yaratiligtaki muhkemlik ve yerli yerin-delik ortaya ¢ikmis oldu. Yaratici'nin, fiilleri nin delalet ettigi ve inkar1 miimkiin olmayan
sifatlar1 da vardir. Bu fiiller, Allah Teala'nin Alim, Kadir ve Miirid olduguna dellet ettigi gibi ilim, kudret ve irdde sifatlarina da delalet etmektedir.
Buradaki delélet, gaip veya sahit agisindan farldilik gdstermeyen tiirdendir. Alim'in ilim sahibi olmaktan, Kadir'in kudret sahibi olmaktan, Miirid'in
irade sahibi olmaktan baska bir anlami yoktur. ilim sifat1 sayesinde saglam ve en giizel sekilde yapma bilgisi, kudret sayesinde gerceklesme ve
meydana gelme, Irade sayesinde de belli bir zaman, belli bir 6l¢ii ve belli bir sekilde olusma hali gergeklesir. Biitiin bu sifatlarla mevsif olan Zat-1
[lahi'nin, daha énce agikladigimiz iizere bir hayat sifatryla Hayy oidugu ortaya cikar.

el-Es'ari, sifatlar1 inkar edenleri susturmug ve onlara sdyle hitap etmistir: Sizler Allah Teald'nin Alim ve Kadir oldugu noktasinda bizimle ayni
goriisii paylastiniz. Bu durumda s6z konusu iki sifattan anlasilan mana ya tek bir husus, ya da daha fazla olacaktir. Eger tek bir mana kastolunmus-
sa o zaman kadir olusuyla bilmesi ve alim olusuyla giicii yetmesi gerekir. Bu durumda Zat-1 Ilahfyi mutlak olarak bilen kimsenin O'nun Alim ve
Kadir oldugunu da bilmesi gerekir. Halbuki isin asli boyle degildir. Bilindigi iizere bunlar iki farkli itibarladir. [htilaf, ya sadece lafza veya hale, ya
da sifata racidir. Miicerred lafza raci olusu s6z konusu degildir. Ciinkii akil, akilla bilinen iki methumun birbirinden farkli olmasini gerektirir. En
basta lafizlarin yoklugu varsayilsa, akil kendi tasavvurunda siipheye kapilmaz ve hale riic da gegersiz olurdu. Varlik veya yoklukla vasfedilme-yen
bir sifatin varligini iddia etmek, varlikla yokluk, red ile isbat arasinda bir vasita bulundugunu iddia etmek anlamina gelir ki bu imkansizdir. Buna
gore Zat ile kdim olan bir sifata riicti etmek kaginilmaz olmaktadir. el-Eg'ari'nin goriisiiniin 6zl budur.

el-Esari'nin taraftarlarindan biri olan Kadi el-Bakillani, halin isbat1 ve reddi arasinda gidip gelmis ve isbat iizerinde karar kilmistir. Buna ragmen
sifatlar1 Zat ile kaim olan 6zellikler olarak gormiis, haller olarak degerlendirmemistir. Bu meyanda sdyle demistir: Ebu Hagim'in isbat etmis oldugu
hal, bizim 'sifat' diye adlandirdigimiz seyin aymidir. Ciinkii o, bu sifatlan gerektiren bir halin varligini isbat etmistir.

Ebu'l-Hasan sdyle demistir: Allah Teala, ilim ile Alim, kudret ile Kadir, hayat ile Hayy, irdde ile Miirid, kelam ile Miitekellim, sem' ile Semi ve
basar ile Basir'dir. Beka konusunda ise goriis farklili1 s6z konusudur.

Ona gore bu sifatlar ezeli ve Zat-1 [1ahi ile kaimdir. Bu sifatlarn O'nun ayni veya gayri oldugu sdylenemez. Allah Teala'nin kadim kelamu ile
Miitekellim ve kadim irddesi ile Miirid olmasinin delili sudur: Allah Tedla Melik yani miilkiin yegane sahibidir. Melik, emretme ve yasaklama
hakkina sahip olan demektir. Buna gore Allah Tedla ya kadim emri ile, ya da muhdes emriyle emredendir. Muhdes olmas: halinde ya Allah
Teala'nin Zati'nda, ya bir mahalde veya herhangi bir mahal disinda hadis olmasi séz konusu olur. Allah Teala'nin Zatinda hadls olmas1 imkansizdr.
Ciinkii bu, Zati'nm muhdesat i¢in mahal olmasina yol agar ki bu miimkiin degildir. Muhdes emri, herhangi bir mahalde ihdas etmesi de imkansizdir.
Ciinkii bu, s6z konusu mahallin O'nunla mevsQf olmasini gerektirir. Herhangi bir mahal disinda ihdas etmesi de imkansizdir, ¢iinkii bu akli degildir.
Biitiin bunlar 15181nda emrinin kadim ve O'nunla kaim olusu kesinlesir. Diger sifatlar1 i¢in de ayni durum gegerlidir.

el-Es'arl s6yle demistir: Allah Tedid'nin ilmi, tek olup muhal, caiz, vacip, mevcid ve ma'diim olsun biitiin maliimat1 kapsar. Kudreti de bir olup caiz
tiiriinden varolan biitiin mevcudata taalluk eder. Iradesi de bir olup ihtisas kabul eden her seye taalluk eder. Kelami da bir olup emir, yasak, ihbar,
istihbar, va'd ve va'ld seklinde tecelli eder. Kelamin bu tiirleri, ¢esidi itibarlara raci olup kelamin adedine bagl degildir. Meleklerin agzindan
peygamberlere indirilen ibare ve lafizlar O'nun Ezeli Keldmi'na delalet eder. Delélet yaratilmis ve muhdes iken, delalet edilen sey (medlul) kadim
ve ezelidir. Okuma (kiraat) ile okunan sey (makri"), tilavetle tilavet edilen (metluvv) arasindaki fark, zikretmekle zikredilen arasindaki fark gibidir.
Zikr muhdcs iken, zikredilen kadimdir.

el-Es'arl bu yaklagimiyla Hasviyye'den bir topluluga muhalefet etmistir. Ciinkii onlara gore harfler ve kelimeler de kadimdir. el-Es'arfye gore
Kelam, ibare den baska bir sey olup nefsle kiim bir manadir. Ibare ise insandan kaynaklanip o kelima delalet eden seydir. Ona gére kelam sahibi
(miitekellim), kelamin kendisiyle kdim oldugu kimsedir. Mu'tezile'ye gore ise kelam fiilinde bulunan kim olursa olsun sadece ibare kelam olarak
adlandirtlir. Bu ya mecazen, ya da lafizdaki istirak ile olur.

el-Es'ari dedi ki: Allah Teala'nin Iradesi bir, kadim ve ezeli olup kendi hususi fiilleriyle kullarin fiillerinden murad edilenlerin tamamina taalluk
eder. Bu da s6z konusu fiillerin onlar i¢in kazanilmis olmalari itibariyla degil, Allah Tcala tarafindan yaratilmis olmalari itibartyladir. Bu meyanda
sOyle demistir: Allah Teald her seyi muradd eder, hayir veya ser, yarar veya zarar olsun farketmez. Allah Teala irdde buyurup bildigi gibi,
kullarindan da bildigini murad etmistir. Kalem'e emretmis ve o da Levh-i Mahfliz'a yazmistir. Bu, O'nun hiikiim, kaza ve kaderi olup asla
degisiklige ugramaz. Maliimun aksi, tiir bakimindan gii¢ yetirilip vuku bakimindan muhal olandir.

el-Es'arfye gore kulun giiclinii agan bir seyle miikellef kilinmasi (tek-1if-i mala yutak) daha 6nce zikrettigimiz gerekge sebebiyle caizdir. Cilinkii ona
gore istita'at bir arazdir. Araz ise iki anda baki kalmaz. Miikellef tek-1if aninda kesinlikle kadir olmaz. Ciinkii miikellef, kendisine emredileni ihdas
etme kudretine sahip olan kimsedir. Aslen buna kudreti olmayan kimse i¢in s6z konusu miikellefiyeti yiiklemek ise imkansizdir. Boyle bir emirle
ilgili nas bile bulunsa hiikiim degismez.

Ona gore kul, fiillerini ifa etmeye kadirdir. Ciinkii her insan, titreme ve tikler gibi kendiliginden olusan hareketlerle tercih ve iradesine bagl
hareketler arasinda aynm yapabilir. Bu ayrimin dayanagi ise iradi hareketlerin kudret sayesinde gerceklesmesi ve kudret sahibi olan kisinin
tercihine bagli olmasidir. Bu meyanda s6yle demistir: Kazanilan (miikteseb) fiil, kiside hasil ve hadis olan kudretin kapsaminda gergeklesen fiildir.
Ebu'l-Hiiseyn'in savundugu asilla ilgili olarak da sdyle demistir: Hadis kudretin ihdas fiili lizerinde etkisi yoktur. Ciinkii hudis, cevher ve araza sorc
farklilik gostermeyen tek bir kaziyyedir. Eger hadis kudretin huds fiili lizerinde tesiri bulunsaydi, muhdes olan herseyin ortaya ¢ikiginda, 6rnegin



renklerin, tatlarin ve kokularim meydana gelisi lizerinde etkisi olurdu. Yine bu takdirde cevher ve cisimleri ihdas etmesi de miimkiin olurdu. Bu da
ornegin hadis kudret vasitasiyla gogiin yer tizerine diismesinin miimkiin olusu sonucuna gotiiriirdii. Halbuki Allah Teala burada da siinnetini icra
ederek hadis kudretin hemen akabinde, altinda veya beraberinde kulun murat edip ¢aba sarfettigi fiilin gerceklesmesini saglamistir. Bu fiile, kesb
denir. Boylelikle kulun fiili de yoktan yaratma ve ibda bakimindan Allah Teald tarafindan yaratilmis, kul tarafindan kazanilmis olur. Fiilin
gerceklesmesi de bir yonden kulun kudretine baglanmigtir.

Kadi Ebu Bekir el-Bakillani (O. H. 403) bunu biraz asarak soyle demistir: Hadis kudretin yoktan varetme giiciiniin bulunmadig1 delil ile sabit
olmustur. Ancak fiilin sifatlar1 veya vecihleri ve itibarlar1 sadece hudiis cihetiyle sinirli degildir. Aksine baska yonler de mevcuttur. Bunlar huda-
sun Otesinde yer almakta olup cevherin, mekanda yer kaplayan ve araz kabul eden tiirden cevher olmasi, arazin da, renk, siyah vb. olmasidir.
Bunlar, hélleri kabul edenlere gore haldir. Yine o sdyle demistir: Fiilin hadis kudret ile veya onun altinda husule gelme ciheti, 6zel bir nisbet olup
kazanim (kesb) olarak isimlendirilir. Iste bu, hadis kudretin eseridir.

el-Bakillani soyle demistir: Mu'tezilenin ustliine gore kudret veya kadim kadiriyetin hudiis ve viicud, ya da fiilin vecihlerinden herhangi biri
iizerinde miiessir olmasi caiz olduguna gore hadis kudretin hal lizerindeki tesiri neden caiz goriilmesin? Ciinkii hal, hadis olan seyin sifatidir. Hadis
kudretin fiilin vecihlerinden biri {izerinde tesiri neden caiz olmasn? Ornegin hareketin belli bir bicimde gerceklesmesi hadis kudret tarafindan
etkilenemez mi? Zira hareket ve arazdan mutlak manada anlagilan, bizatihi kiyam ve ka'deden ¢ikarilan mananin ayni degildir. Bu ikisi birbirinden
ayr1 héllerdir. Nitekim her kiyam hareket iken, her hareket kiyam degildir.

Bilindigi iizere insan, 'Var etti, icat etti' soziimiizle, Namaz kildi, orug¢ tuttu, oturdu, kiyama durdu' gibi sézlerimiz arasindaki farki rahatlikla
anlayabilir. Kula izafe edilen seyin Allah Teala'ya izafe edilmesi caiz olmadig: gibi Allah Teéla'ya izafe edilen seyin kula izafesi de caiz degildir.
Kad1 el-Bakillani, hadis kudretin tesirini ve eserini kabul etmistir. Bu, ona gore hususi bir hal olup hadis kudretin fiile taalluk eden noktalarindan
birini tegkil eder. Bu nokta, miikafat ve ceza karsisinda belirleyici olan noktadir. Varlik, varlik olmasi bakimimdan miikafat ve cezayr gerektirmez.
Ozellikle de Mu'tezile'nin usiliine gore bdyledir. Ciinkii hiisn ve kubh yonii, miikafat ve cezaya tekabiil eder. Hiisn ve kubh, varligin tesinde iki
zati sifattir. Meveld ise mevcudiyet bakimindan ne hasen, ne de kabihtir.

el-Bakillani soyle demistir: Hal olan iki sifatin siibiitu sizce caiz olursa bize gore de hadis kudretin taalluk ettigi halin siibiitu caiz olur. Her kim
bunun mechil bir hal oldugunu séylerse elimizden geldigi kadariyla onun ne oldugunu kendisine agiklar, nasil olduguna dair 6rnekler gosteririz.
Onun ardindan gelen Imadmu'l-Haremeyn Ebu'l-Me'ali el-Ciiveyni biraz daha ileri giderek soyle demistir: Bu kudret ve istitd'atm reddini akil ve
duyu kabul etmez. Eseri olmayan bir kudretin varligini iddia etmek ise kudreti kokten inkar etmek gibidir. Fiil yapilmama halinde tesirin varligim
iddia etmek de hus{isi anlamda tesiri reddetmek gibidir. Haller, asillari itibarryla varlik ve yoklukla vasfedilmezler. Bu durumda kulun fiilini hakiki
manada kudretine nisbet etmek gerekir. Ama bu, ihdas etme ve yaratma suretinde olmaz. Yaratma, yoktan varetmede bagimsizlik hissi uyandirir.
Insanoglu kendi benliginde kudret hissettigi gibi bagimsiz olmadigin1 da hisseder. Fiilin varlig1 kudrete, kudretin varhig1 ise fiilin kudrete nisbctine
benzer konumda olabilecek bir sebebe dayanir. Sebeplerin birbirine dayanmasi bu sekilde devam edip giderek en sonunda Miisebbibu'l-esbab olan
Allah Teala'ya dayanir. O, sebepleri ve miisebbiplerini yaratandir. Mutlak manada miistagni olup kimseye muhtag¢ degildir. O'nun digindaki biitiin
sebepler, bir sekilde bir miisebbibe muhtagiir. Allah Teala ise mutlak miistagni olup hicbir seye muhtag degildir.

el-Ciiveyni bu goriisiinii Ilahiyatc1 filozoflardan iktibas etmis ve bunu séziiniin basinda belirtmistir. Sebebin miisebbibe nisbeti asil itibariyla fiil ve
kudrete mahsus degildir. Aksine varolan her hadisin hiikkmii budur. Bu durumda ise tabiat goriisiine bagli kalinmasi ve cisimlerin varetme
bakimindan baska cisimler iizerindeki etkisini, tabiatlarin ihdas etme bakimindan bagka tabiatlar {izerindeki tesirini kabul etmek gerekir. Oysa bu,
Islam mezheplerinin goriisii degildir. Nasil olabilir ki? Tahkik ehli filozoflar, bir cismin baska bir cismin varolmasinda tesiri olmadigin1 gérmiis ve
sOyle demislerdir: Bir cisimden baska bir cismin sudur etmesi caiz degildir. Cismin sahip oldugu potansiyel giigten de boyle bir sey sadir olamaz.
Ciinkii cisim madde ve suretten olusur. Eger cismin tesiri olsa, her iki noktada da, yani hem maddi yapisi, hem de sureti iizerinde olmasi gerekir.
Halbuki maddenin yokluk (adem) tabiat1 vardir. Eger tesiri olsa, bunun yoklukla miisterek bir etki olmasi gerekir. Aksi ise imkansizdir. Su halde bu
onerme imkansiz, bunun aksi dogrudur. O da sudur: Cisim ve cisimdeki potansiyel kuvvetin, herhangi bir cisim {izerinde tesiri caiz degildir.

Bu konuda daha asir1 gidenler, cisim ve cisimdeki potansiyeli de agsmis ve bizatihi caiz olan herseyi bu kapsama sokarak sdyle demislerdir: Bizatihi
caiz olan bir seyin bagka bir seyi ihdas etmesi caiz degildir. Eger ihdas edecek olursa, caiz olma hususundaki ortakligi da ihdas etmesi gerekir.
Cevazin tabiat: ise yokluktur. Caizin kendisi ve zat1 bosaldiginda yok olur. Cevazin yoklukla ortak bir tesiri varsayilirsa bunun sonucu yoklugun
varlik {izerinde miiessir olmasidir ki bu imkénsizdir. Su halde Zat1 itibariyla Vacibu'l-viicid olan Hak Teald diginda yoktan vareden higbir sey
yoktur. O'nun digindaki biitiin sebepler varligin kabulii i¢in gerekli hazirlayicilar olup varligin muhdisleri degildir. Bu konu ileride agiklanacaktir.
Tuhaf olan, Imam el-Ciiveyni'nin soziiniin dayandig1 nokta béyle ise fiilin sebeplere izafesinin nasil miimkiin olacagidir.

Bu noktada mezhebin kurucusunun gériislerine dsnmek istiyoruz. Ebu'l-Hasan Ali b. Ismail el-Es'ari soyle demistir: Yaratic1, hakiki anlamda Allah
Teéla oldugu zaman, higbir varlik yaratma fiilinde O'na ortak olamaz. Allah Tedla'nin en hususi sifat1 yoktan yaratma kudretidir. O'nun Allah ism-i
celilinin tefsiri de budur.

Ebu Ishak el-Isferayini ise soyle demistir: O'nun en hususi vasfi tiim oluslardan ayr1, higbirine benzemeyen bir varlik sahibi olmasidir.

Es'ariler'den bir zat da soyle demistir: Bir sekilde baska varliklardan ayrigsmayan higbir varlik mevcut degildir. Aksi halde varliklarin timiiniin ortak
ve denk olmalar1 gerekirdi. Allah Tedld da bir mevcld olarak diger mevcudattan ¢ok hususi bir vasifla ayrigmalidir. Ancak insan akli, serl bir nas
gelmedikge bu en hususi 6zelligi asla 6grenemeyip tereddiit edecektir.

Peki ahi, Allah Teéla'y1 idrak edebilir mi? Bu meselede de fikir ayriligina diisiilmiistiir. Bu, Darrar'in mezhebine daha yakindir. Ancak Darrar, Allah
Teala hakkinda mahiyet ibaresini kullanmistir. Bu, lafiz bakimindan ¢irkindir.

Es'ariyye'nin esaslarindan biri de sudur: Varolan hersey goriilebilir. Goriiii sahih kilan, sadece varolustur. Allah Teala mevciid olduguna gore O da
goriilecektir. Miiminlerin ahirette O'nu goreceklerine dair nas mevcuttur. Allah Teala buyurdu ki: "O giin yiizler parlar ve Rablerine bakar."
(Kiyamet, 75/22) Bu ve benzeri birgok nasta Allah Teéla'nin goriilecegi bildirilmektedir. Mezhep kurucusu bu meyanda sdyle demistir:
RuVetullah'm belli bir yon, mekan, suret, mukabele, 1518a temas veya intiba' yoluyla olmasi caiz degildir. Bunlarin tamami imkansizdir.

Ru'yetin mahiyeti hakkinda iki goriisii vardir:

a- Ru'yet hususi bir bilgidir. Buradaki hususiyetten maksadi, gérme fiilinin yokluga degil varliga taalluk etmesidir.



b- Ru'yet bilginin 6tesinde bir idrak olup, idrak edilen iizerinde tesir sahibi olmay1 veya ondan etkilenmeyi gerektirmez.

Ona gore sem' ve basar Allah Teala'nin iki ezeli sifat1 olup ilmin 6tesinde iki idraktir ve viicid sartiyla herbirine mahsiis miidrekata taalluk ederler.
Eller ve yiiz de haberi sifatlardir. Ona goére bu sifatlar hakkinda nas mevcuttur. Dolayistyla bunlar1 oldugu gibi ikrar etmek farzdir. O, bu tiir
sifatlarin teviline girismeme noktasinda Selef-i Salih'e meyletmistir. Ancak tevilin caiz olduguna iliskin farkli bir goriisii daha vardir.

Va'd-va'id, isimler, hiikiimler, seriat ve akil gibi hususlarda Mu'te-zile'den tamamen farkli diisiiniir.

el-Es'ari s6yle der: Iman, kalp ile tasdiktir. Dille ikrar ve uzuvlarla amelde bulunma ise imamn furGudur. Kalp ile tasdik eden, yani Allah Teila'nin
birligini ikrar edip peygamberleri ve onlarin Allah Teald'dan vahy yoluyla getirdiklerini kabul eden kimsenin Imani sahihtir. Bu hal iizere 6liirse,
kurtulusa ermis bir miimin olarak 6lmiig olur. Iimandan ancak bunlardan birini inkar etmekle gikabilir.

Biiyiik giinah isleyen biri tovbe etmeksizin 6ldiigiinde onun hilkmii Allah Teéla'ya kalir. Dilerse rahmetiyle bagislar veya Allah Resulii (saliaUahu
aleyhi ve sellem) onun hakkinda sefaat¢i olur. Nitekim o sdyle buyurmustur: "Sefaatim {immetim arasinda biiyiik giinah sahipleri i¢indir." Yahut
isledigi sucla orantili bigimde cezalandirdiktan sonra yine rahmetiyle cennete dahil eder. Kéfirlerle birlikte ebedi cehennemlik olmasi caiz
degildir. Cilinkii kalbinde zerre miktar1 olsun imam bulunan kimsenin cehennemden ¢ikartilacagina dair nas mevcuttur. el-Es'arl sdyle demistir:
Biiyiik giinah sahibi tdvbe etmis olsa bile, Allah Teala'nin bu tdvbeyi aklin geregi olarak kabul etmesinin farz oldugunu sdyleyemem. Ciinkii farz
kilma hakki yalniz O'na aittir. Higbir sey O'na farz kilinamaz. Tovbekarlarin tovbesinin ve zaruret iginde bulunanlarin dualarinin kabul edilecegine
dair naslar varit olmustur. O, yarattiklarinin yegéne sahibi olarak diledigini yapar ve diledigi gibi hiikmeder. Dilerse biitiin yarattiklarini cennete
dahil edebilir. Istese hepsini cehenneme koyabilir ve bu zuliim olmaz. Ciinkii zuliim, kendi hakki olmayan sey {izerinde tasarrufta bulunmak veya
bir seyi hallettigi yere koymamaktir. O ise Malik-i Mutlak'tir. O'ndan zuliim ve haksizlik sudur etmez.

Farzlarim tamami serl olup akil higbir seyi farz kilamaz. Hiisn ve kubh da akil tarafindan belirlenemez. Marifetullah akilla elde edilir ve nakille farz
olur. Allah Teala buyurdu ki: "Biz peygamber génderinceye kadar -kimseye- azap edecek degiliz." (isra, 17/15) Nimet verene siikranda bulunmak,
itaat edeni odiillendirip isyan edeni cezalandirmak da boyledir. Bunlarin hepsi akilla degil nakille farz olur. Salah-ashh, Lituf tiiriinden hicbir sey
Allah Teala iizerine farz kilinamaz. Akim bir hikmete dayanarak

rz Aldig1 hemen her sey, bagka bir agidan tam aksini gerektirebilir. Miikellefiyetin asli Allah Teala {izerine vacip degildir. Ciinkii bunlara O nun i¢in
bir yarar veya savilacak bir zarar s6z konusu degildir. O, kul-arin1 6diillendirme ve cezalandirmaya Kadir'dir. Onlara liituf ve keremde bulunmaya
da muktedirdir. Sevap, nimet ve litfiin her sekli O'nun liitfii kapsamina girer. Miikafat ve cezanin her tiirii adaletin geregidir: "O, yaptigindan sual
olunmazken onlar sual olunur."

Peygamber gondermek, vacip veya imkansiz olmayip caizdir. Ancak gonderildikten sonra mucizelerle desteklenmeleri ve her tiirlii giinahtan uzak
tutulmalar1 vaciptir. Clinkii bir peygamberin davasinda dogrulugunun bilinebilmesi i¢in birtakim kusurlardan arindirilmasi gerekir. Zira emirlerde
celiski bulunmasi caiz degildir.

Mucize, olaganiistii bir fiil olup meydan okumaya bindaen gosterilir ve kargi ¢ikilamaz niteliktedir. Delil bakimindan davayi tasdik edici niteliktedir.
Olaganin digina ¢ikilmasi ve olagan olmayanin gosterilmesi gibi iki sekli vardir. Evliyanin kerametleri de haktir. Bir agidan peygamberlerin tasdiki,
bir agidan da mucizelerin teyidi mahiyetindedir.

Iman ve taat Allah Teala'nin tevfiki sayesinde gerceklesir. Inkar ve masiyet Ise O'nun destegini ¢ekmesi yiiziinden olur. O'nun tevfiki, taat giiciinii
yaratmasidir. Destegini ¢ekmesi (hizlan) ise, masiyet isleme giiciinii yaratmasidir. Ser'l naslarla bildirilen Kalem, Levh, Ars, Kiirsi, Cennet ve
Cehennem gibi gaybi hususlarin zahiri {izere anlasilmasi ve bildirildikleri bigimde Inanilmas: gerekir. Ahiretle ilgili haberler, 6rnegin kabir sorgusu,
miikafat ve ceza gibi hususlarla, Mizan, hesap, Sirat, cennetlik, cehennemlik gibi bilgilere de zahirde olduklari gibl inanmak gerekir. Ciinkii
bunlarin varligt imkansiz degildir.

el-Es'ari'ye gore Kur'dn; belagat, nazm ve fesahat bakimindan mucizedir. Ciinkii Araplar kili¢ ile Kur'dan'a muaraza etmek arasinda muhayyer
birakilmislar, onlar da muarazadan Aciz olduktan igin en zor olam (kilic1) se¢mislerdir. el-Es'ari'nin taraftarlar1 arasinda Kur'an'daki I'cizin kisiyi
O'nunla muaraza etme diirtiisiinden geri ¢evirme (sarf) anlaminda oldugunu, ayrica bu i'cdzin gaybi haberler bakimindan s6z konusu oldugunu
sOyleyenler de olmustur.

Ona gore imamet nas ve tayin olmaksizin ittifak ve secimle sabit olur. Ona gore herhangi bir nas olsaydi, asla gizli kalmazdi. Ciinkii bu tiir bir
nassm naklini gerektirecek birgok vesile mevcuttur. Sahabe, Beni Saide'nin avlusunda Ebu Bekir (radiyallahu anh) iizerinde ittifak etmislerdir.
Ardindan Ebu Bekir'in (radiyaiiahu ardi1) Omer'i (radiyallahu anh) tayin etmesi iizerinde de ittifak etmislerdir. Sahabe, Osman'1 (radiyallahu anh)
stira ile belirlemigtir. Onun ardindan da Ali (radiyallahu anh) tizerinde ittifak etmislerdir. Dort halife, fazilet bakimindan da ayni siralama iginde
yeralirlar.

Aise (radiyaUahu anh), Talha (radiyallahu anh) ve Zibeyr (radiyallahu anh) hakkinda, sadece hatadan déndiiklerini sdylemis, Talha
(radiyallahu anh) ve Ziibevr'in (radiyallahu anh) cennetle miijdelendiklerini ifade etmistir. Muaviye

(radiyailahu anh) ve Amr b. el-As'in (radiyallahu anh) hak imam olan Ali'ye (radiyallahu anh) isyan ettiklerini, onun da kendileriyle savastigini
sOylemistir. Neh-revan Ehli yani ona baskaldiran Haricilere gelince onlar, Allah Resfliiniin de (saUalldhu aleyhi ve sellem) beyan ettigi iizere
dinden ¢ikmis kimselerdir. Ali (radiyallahu anh) biitiin kararlarinda hakki savunmus ve ondan ayrilmamaistir.

2- Miisebbihe:

Hadis ehli arasinda bulunan Sclef-i Salih, Mu'tezile'nin kelam ilmine iyice dalarak Hulefi-I Rasidin devrinde bilinen siinnet uygulamalarina
muhalefet ettiklerini, kader konusunda bazi Emevi yoneticiler, sifatlarin inkar1 ve Kur'an'in yaratilmislhigi konusunda ise bazi Abbasi yoneticiler
tarafindan desteklendiklerini gériince Ehl-1 Siinnet'in miitesabih ayetler ve benzeri hadislerle ilgili olarak bilinen gériislerini ortaya koymada biiyiik
bir sagkinlik yasadilar.

Ahmed b. Hanbel, Daviid b. Ali el-Isfahani ve Selef imamlarindan bir topluluk, aralarinda Malik b. Enes, Mukatil b. Siileyman gibi zatlarin
bulundugu Hadis elilinden Selefin izledigi yolu takip etmiglerdir. Onlarin tercih ettikleri yol, selamet yoludur. Bu yolu da sdyle ifade etmislerdir:
Kitab ve Siinnet'te varid olan seylere oldugu gibi iman eder, Allah Teala'nin higbir seye benzemedigini kat'l olarak bilip bu naslarin teviline



girmeyiz. Insanoglunun hayalinde olusan her fikrin yaraticist ve mukad-diri de O'dur. Bu zevat, tesbih fikrinden o derece sakinmislardir ki, "Tki
elimle yarattim" (Sad, 38/75) ayetini okurken elini hareket ettiren veya Miiminin kalbi Rahman'in iki parmaginin arasindadir" (Miislim, Kader, 7;
Tirmizi, kader, 7, ibn Mace, Mukaddime, 13; Miisned, 2/168, 173) hadisini naklederken parmaklarma isaret eden kimsenin parmak ve elinin
kesilmesini vacip goérmiislerdir. Onlar, ayetlerin tefsir ve teviline girmemeyi su iki gerek¢eye dayandirmislardir:

a- Asagidaki ayet-i kerimede varit olan yasak: "Kalplerinde egrilik olanlara gelince, fitne ¢ikarma ve tevilini arama maksadryla miitesabih olanlarin
pesine diiserler. Onun tevilini ancak Allah bilir. [limde derinlik sahibi olanlar da sdyle derler: Bunlarin hepsinin Rabimiz katindan geldigine iman
ederiz. Sadece akil sahipleri 6giit alir." (Al-i Imran, 3/7) Biz de kalpteki egrilikten sakiniriz.

b- Tevil, herkesin ittifak ettigi lizere zanni bir husustur. Allah Te-ala'nin sifatlar1 hakkinda yapilan konugmalar da tamamen zannidir. Ciinkii
yaptigimiz tevil, Allah Tedld'nin muradinin aksi olabilir. Bdyle oldugunda ise kalbinde hastalik bulunanlar arasina girmis oluruz. Bize diisen, iiimde
derinlik sahibi olanlarin sdyledikleri gibl "Hepsinin Rab-bimiz katindan olduguna iman ederiz" demektir. Bu tiir ayetlerin zahirlerine iman edip
batinlarin1 da oldugu gibi tasdik etmemiz gerekir. Bunlarin ilmini Allah Tedla'ya havale ederiz, ¢linkii bizler bunu bilmekle miikellef
kilinmamigizdir. Bu, imanin esas veya riikiinlerinden de degildir. Bazilar1 bu meselede daha da ihtiyatli davranarak yed, vech, istiva vb. kelimeleri
Farsca okumamislardir. Bu tiir lafizlar1 kullanmak durumunda kaldiklarinda kelime kelime nasil varid olduysa dyle kullanmiglardir. Bu, seldmet
yoludur. Bunun tegbihle iligkisi yoktur.

Ancak gulat-1 Siadan Hisamiyye gibi gruplarla ashab-1 hadisten hasevi egilimli Mudar, Kehmes ve Ahmed el-Hecimi gibiler; ruhani de olsa,
cismani de olsa taptiklart mabudun birtakim organ ve kisimlara sahip oldugunu savunmus; boyle bir mabud i¢in mekan degistirme, yiikselme,
yerlesme ve yer tutma gibi vasiflan caiz gérmiislerdir. Sia'nin miisebbihe egilimli olanlarinin ayrintili iddialar1 gulat babinda anlatilacaktir. Hageviy-
ye'nin miisebbihe egilimli olanlarina gelince imam Es'ari'nin Muhammed b. isa'dan aktardigina gére Mudar, Kehmes ve Ahmed cl-Hecimi sunu
savunmuslardir: O'na dokunmak, kucaklagmak ve sarilmak caizdir. Thlasl miisliimanlar, riyazet ve Thlasta belli bir mertebeye yiikseldikten sonra
hem diinya, hem de ahirette O'nunla kucaklagabilirler.

el-Ka'bi, Miigebbihe'den birinin ru'yetullahi diinyada caiz gordiigiinii, Allah Teald'nin ziyaret edilebilecegini, baz1 insanlar1 ziyaret edecegini
sOyledigini nakletmistir. Davud el-Cevaribi'nin sdyle dedigini de aktarmistir: Avret mahalli ve sakal konusunda beni mazur goériin. Bunun
disindakiler! sorabilirsiniz. Yine ona gore ma'blid -hasa Allah Teala- cisim olup et ve kandan olusur. El, ayak, kol, bas, gozler, kulaklar ve dil gibi
organlar1 vardir. Bununla beraber O, diger cisimler gibi olmayan bir cisme, diger etler gibi olmayan bir ete, diger kanlar gibi olmayan bir kana
sahiptir. Obiir sifatlar1 i¢in de ayn1 sey gecerlidir. Bu anlamda yarattiklarindan higbirine benzemedigi gibi hicbir sey de O'na benzemez. O, en
iistiinden sinesine kadar i¢i bostur. Kisa sag1 ve siyah favorileri vardir.

Kur'an-1 Kerfm'de varid olan istiva, vech (yiiz), yedeyn (eller), cenb (yan), mesiet (gelis), ityan (gidis), fevkiyye (iistte olma) gibi isim ve fiillere
gelince Miisebbihe'ye gore bunlarin hepsi zahir anlamlarma yorulur. Hadislerde zikredilen benzer hususlar igin de ayn1 hiikiim gecerlidir. Ornegin
Allah Resulii (salkllahu aleyhi ve selkm) s6yle buyurmustur:

"Adem'i Rahman suretinde yaratti." (Heysemi, Mecmau'z-Zevaid, 8/198; Tabcrani, Mucemu't-Kebir, 12/403) "Cebbar, ayagini cehenneme
koyuncaya kadar." (Ali el-Miittaki, Kcnzu'l-Ummal, 1/408; Kurtubi, el-Cami, 16/44, 17/19) "Miiminin kalbi, Rahman'm iki parmaginin
arasindadir." (Miislim, Kader, 17; Tirmizi, Kader, 7; Tbn Mace, Mukaddime, 13) "Adem'i yarattig1 camuru, kirk sabah elinde yuvarlayip alistirdi."
(Bkz. Ibn Kesir, el-Bidaye, 1/68 v.d.; ibnii'l-Esir, el-Kamil, 1/27 v.d.) "Elini -veya avucunu- omzuma koydu." "Oyle ki parmaklarmin serinligini
omzumda hissettim." (Bkz. Darekmni, Ruyetullah, 1/168-171) Miisebbihe, bu ve benzeri isim ve fiilleri oldugu gibi zahir anlamina yormuslardir.
Miisebbihe kendi goriisleri istikdmetinde birgok asilsiz rivayet de uydurmug ve bunlarin ¢cogunu Yahudilerden iktibas etmistir. Bilindigi {izere tesbih
Yahudilerin tabiat1 haline gelmistir. Hatta sunu bile sdylemislerdir: Allah'in gozleri rahatsizlaninca melekler O'nu ziyarete gitmislerdi. Nuh
(aleyhisselam) tufanina dyle tiziilmiistii ki aglamaktan gozleri agrimaya baslamisti. Altinda dort parmak iizerinde duran Ars demir eyer takimi gibi
ses ¢ikarmist.

Miigebbihe, Allah Restlii'niin (sallalldhu aleyhi ve sellem) sOyle buyurdugunu da rivayet etmislerdir: "Rabbim beni karsiladi, benimle kucaklast1 ve
ellerini omzuma koydu. Oyle ki parmaklarinin serinligini omzumda hissettim." (Bkz. Darekutni, Ruyetullah, 1/168-171)

Daha ileri giderek tesbih fikrini Kur'an hakkinda da iddia ederek soyle demislerdir: Harfler, sesler ve yazili isaretler kadim ve ezelidir. Harfleri ve
kelimeleri olmayan bir kelam akla sigmaz. Bu goriislerine delil olarak da birtakim hadisler nakletm islerdir. Bunlara drnek olarak su hadisi
zikredebiliriz: "Allah Teala Kiyamet giinii dncekilerin de sonrakilerin de isitecekleri bir sesle nida eder." (Taberani, Mu'cemu'l-Evsat, 2/87) Musa
Peygam-ber'in (aleyhisselam) Allah Teald'nin kelamini zincir sesi gibi isittigini rivayet etmis ve soyle demislerdir: Selef-i Salih KuPan'm yaratilmig
olmadigi hususunda icma etmistir. Onun yaratilmig oldugunu séyleyen kafirdir. Kur'an olarak bildigimiz, elimizde bulunan, gordiigiimiiz,
dinledigimiz, okuyup yazdigimiz seydir.

[Miisebbihe devam ediyor:]

Bu goriisiimiize karsi ¢ikanlara gelince:

Mu'tezile, elimizde bulunan mushafin Allah Kelami oldugu noktasinda bizimle miittefik, ama kidemi noktasinda bizden farklidir. Delillerin
onlarin aleyhinde olduguna dair iimmetin Icméar mevcuttur.

Es'arilere gelince, Kur'an'in kadim oldugu noktasinda bizimle miittefiktirler. Ancak onlar da elimizde bulunan mushafin Allah Keldmi'nin kendisi
oldugu noktasinda bizden farkli diisiinmiislerdir. Delilin onlarin aleyhinde olduguna iligkin de icmé-i iimmet mevcuttur. Ciinkii Allah Kelam
ifadesiyle isaret olunan elimizdeki mushaftir. Diger taraftan Allah Teala hakkinda gérmedigimiz, okuyup yazmadigimiz ve dinlemedigimiz Zati ile
kaim bir kelam sifatindan s6zedildiginde bu her agidan icmaya aykiridir.

Bize gore mushafin iki kapag1 arasinda yeralan nas Allah Keldmindir. Allah Teala onu Cebrail'in (aleyhisselam) diliyle Indirmistir ve mushaflarda
yazilidir. Levh-i Mahfiiz'da yazili olan da odur. Miiminlerin cennette Allah Tcald'dan vasitasiz ve perdesiz olarak Isitecekleri keldm da aymisidir.
Allah Teédlad'nin "Rahim bir Rab'den selam s6zii olarak" (Yasin, 36/58) buyrugunun anlami da budur. Musa'ya (aleyhisselam) olan hitab1 da odur:
"Ey Musa! Muhakkak ki Ben, alemlerin Rabb1 olan Allahim!" (Kasas/30) Vasitasiz seslenmesi de su ayette zikredilmistir: "Allah Musa'ya konustu."
(Nisa, 4/164) "Ben seni risaletlerim ve kelamimla digerleri arasinda sectim."

(A'raf, 7/144) Allah ReSUIU'UlI de (sallallahu aleyhi ve sellem) SOyle buyurdugu



rivayet edilmistir: "Allah Teéla Tevrat't eliyle yazdi. Adn cennetini eliyle yaratti. Adem'i de eliyle yaratti." Kur'an'da ise $6yle buyrulmaktadir:
"Onun I¢in levhalarda herseye 6giit ve agiklama olarak biitiin esyay1 yazdik" (A'raf, 7/145)

[Miigebbihe] sunlar1 da sdyledi: Biz, kendimizden higbir ildvede bulu-namaviz. Selefin karismadig1 bir seyi kendi akillarimizla ihata edemeyiz.
Onlara gore mushafin iki kapagi arasindaki kelam, Allah Kelami'dir. Bize gore de Oyledir. Onlar, bu goriislerine delil olarak su ayeti
zikretmislerdir: "Miisriklerden biri sana siginirsa onu giivene al, ta ki Allah'in s6ziinii isitsin." (Tevbe/6) Bilindigi lizere miisrigin isittigi sey, bizim
okudugumuz Kur'an'dan bagka bir sey degildir. Yine bu anlamda sdyle buyrulmustur: "Dogrusu bu Kitab, sadece arinmis olanlarin dokunabilecegi,
sakl1 bir Kitab'da mevcut Iken alemlerin Rabbl tarafindan Indirilmis olan Kur'an-1 Kerim'dir." (Vaha/78-80) "O, kutsal kilinmus, yiiceltilmis, arinmig
sahifeler iizerindedir. Iyi kimseler, saygideger elgiler eliyle yazilmistir." (Abese/12-16) "Muhakkak Biz onu Kadir gecesi indirdik." (Kadr/1)
"Ramazan ay1 ki Kur'an onda Indirilmistir." (Bakara, 2/184)

Miisebbihe arasinda Huliliyye egiliminde olanlar da vardir. Bunlar sdyle demislerdir: Allah Tedld'nin herhangi bir sahsin suretinde goériinmesi
caizdir. Tipki Cebrail'in (aleyhisselam) bir yolcu suretinde goriinmesi gibi. O, Meryem'e de (aieyhisseldm) tam bir insan gibi goriinmiistiir. Allah
Resilii'niin (sallallahu aleyhi ve sellem) su buyrugu da buna yorulmustur: "Rabbimi en giizel surette gordiim." (Darefcutni, Ruyetullah, 1/168-171)
Tevrat'ta da Musa Peygam-ber'in (aleyhisselam) soyle dedigi nakledilmigtir: "Rabbimle yiizyiize konustum. Bana soyle soyle dedi."

Hulul kismen veya biitiin olarak kabul edilebilir. Bu fikirler ileride agiklanacaktir.

3. Kerramiyye:

Bunlar, Ebu Abdullah Muhammed b. Kerram adinda bir sahsin taraf-arlaridir. Sifatiyye arasinda saymamizin nedeni, sifatlar1 kabul etmesidir, “ncak
o, sifatlar konusunda teesim ve tesbih noktasina varmistir. Onun °rtaya ¢ikisini ve Ehi-i Siinnct'e intisabin1 daha dnce anlatmistik.

Kerramiyye tegsbth meselesinde on iki firkaya boliinmiistiir. Bun-arin ana kollar1 su akisidir:

1- Abidiyye,

2- Tevniyye,

3- Zeriniyye,

4- Ishakuyye,

5- Vahidiyye,

6- Heysamiye ki en yakinlar1 budur. Bunlardan her birinin kendisine ait goriisii olmakla birlikte, muteber alimlerden degil de birtakim cahil ve
degersiz kimselerden kaynaklandig: i¢in bunlari firkalar arasinda tasnife layik gérmedik. Sadece mezhebin kumcusunun fikirlerini zikredip alt
firkalarina ismen isaret etmekle yetindik.

Baglan olan Ebu Abdullah soyle demistir: Mabud, Arsin lizerinde karar kilmigtir. Zat olarak iist cihettedir. O'na cevher adin1 vermis ve Azabu'l-
kabr adli kitabinda Allah Teala'mn Zat olarak da, cevher olarak da bir oldugunu dile getirmistir. O, Ars'a temas etmektedir. Hareket etmesi,
doniismesi ve Arsindan inmesi caizdir. Bazilarina gore O, Ars'in bir kismi iizerindedir. Bazilarina gére Ars, O'nunla dolmustur. Bu firkanin geg
donemdeki mensuplarina gore Allah Teéla cihet bakimindan iistte, Ars hizasindadir.

Bildhare aralarinda ihtilafa diismiisler ve Abidiyye su goriisii savunmustur: O'nunla Ars arasindaki uzaklik ve mesafe vardir; 6yle ki arasinin
cevherlerle dolu oldugu takdir edilse ona bitigsecektir. Muhammed b. el-Heysam ise s0yle demistir: O'nunla Ars arasinda sonsuz bir mesafe vardir.
0, alemden ezeli bir farkhilikla ayrilir. Ona gére belli bir mekana yerlesmesi ve aym hizada olmasi s6z konusu degildir. Ustte bulunus ve ayrihik ise
mevcuttur.

Kerramiye mensuplarinin ¢ogunlugu Allah Tcéla hakkinda cisim kavramini kullanmistir. Ehl-i Sitinnet*e yakin olan kesimleri ise soyle
demislerdir: Bizim cisim ile kasdettigimiz, Zat1 ile kadim olmasidir. Cismin onJara gore tanimi1 budur. Bu esas {izerine, kendi zatlar1 ile kdim olan
iki varligin birbirleriyle yahut da ayr1 olmas1 gerektigi hiikkiimiinii dayandirmiglardir. Bazilara gére O, Ars'a bitisiktir, bazilarina gore ise ondan
ayridir. Kimi zaman sunu da sdylemislerdir ki, her iki mevciiddan birinin digeriyle olan iligkisinin, ya arazin cevher karsisindaki durumu gibi olmasi
gerekir; yahut da otekine gore bir cihette yer almasi gerekir. Allah Teala araz olamaz, ciinkii Zat1 Ile kaimdir. Su halde alemin bir cihetinde
bulunmasi gerekir ki en yiice ve degerli olan yon {isttiir. Buna goére O, Zat1 ile iisttedir. Goriildiigli zaman da en {istte goriiliir.

Ardindan O'nun varligimin sinir1 lizerinde fikir ayriligma diismiiglerdir. Miicessime arasinda Allah Tedld igin alt1 yonden sinirin varligimi iddia
edenler olmustur. Kimileri ise sadece bir yonden, yani alttan nihayeti sinirin varligini etmistir. O'nun i¢in sinir1 inkar edenler de olmus ve O'nun
Azim olarak sonsuz oldugunu sdylemislerdir.

Azametin anlami tizerinde de ihtilafa diismiislerdir. Kimilerine gore azameti, Ars'in biitiin kisimlarini tek basina kaplamasidir. Ars, O'nun altindadir.
0, cihet bakimindan herseyin iistiindedir. Bazilarina gore ise azametinin anlami, kendisi bir olmakla beraber bir¢ok yonden Ars'a miilaki olmasidir.
O, Ars'm her tarafina miilakidir. Ciinkii O, Ulu ve Azim'dir.

Ortak goriisleri, Allah Teala hakkinda birtakim hadisatm caiz olusudur. Ancak bu huddis, O'nun kudreti sayesinde olur. Zatina zit bir hadisin husule
gelmesi ise ancak ihdas fiili vasitasiyla olur. Thdas fiilinden anladiklari, kendi kudretiyle Zati'nda vuku bulan varetme ve yoketme fiilleridir ki
bunlar s6z ve irddeler i¢in gecerlidir. Muhdesten maksatlari ise Zat1 dahilinde bulunan cevher ve arazlarin tamamidir.

Kerrimiyye halk (yaratma) ile mahliku, icad ile mevcid ve mucidi, idam ile ma'dimu birbirinden ayirmiglardir. Mahlik, ancak halk ile vaki olur.
Halk ise ancak Zati'ndaki kudret ile miimkiin olur. Ma'diim da, Zati'nda bulunan kudrete bagli olarak i'dam ile vaki olur.

Kerramiyye mensuplar1 Allah Tedla'mn Zati'nda bir¢ok hadisin bulundugunu iddia etmis, gegmis ve gelecek olaylari haber vermeyi, peygamberlere
indirilmis kitaplar, kissalar, va'd, va'id ve hiikiimleri buna 6rnek gostermislerdir. Isitilmesi ve goriilmesi caiz olan isitilenler ve goriilenler de bu
kapsama dahildir. Icad ve i'dam da buyruk ve iradedir. Olmasmi murad ettigi seye yonelik "Kiin=Ol!" buyrugu bu sekilde tecelli eder. irade ise s6z
konusu seyin varolmasina doniik istegidir. Herhangi bir sey i¢in sarfettigi "Kiin" buyrugunun iki sureti vardir.

Muhammed b. el-Heysam icad ve i'dami irdde ve tercih (isér) ile

aciklamigtir. Ona gore bu fiillerin gergeklesmesi igin buyruk farzdir. Nitem Rur'an'da sdyle buyrulmustur: "Bir seyi murad ettigimizde ona sade-
Ol!' dememiz yeter, oluverir." (Nahl, 16/40) "Bir seyi murad ettigindna Ol!" demesi yeter, hemen oluverir." (Yasin, 36/82)



Cogunlugun goriigii odur ki, halk yani yaratma fiili, sz ve irddeden ibarettir. Bildhare bunun ayrintisinda fikir ayriligina diismiislerdir. Bazilarina
gore her mevcld i¢in bir icad, her ma'dim igin de bir i'ddm s6z konusudur. Bazilaria gore ise tek bir icad fiili, ayni tiirden iki mevciad i¢in yeterli
olabilir. Tiir farklilastiginda icad fiilleri birden fazla olmak durumundadir.

Kerramiyye'den bir kismi ise s0yle demislerdir: Kudret, muhdesatin tiirlerine gére degisir. Cogunluguna goére Kef ten Nin'a kadar Zati'nda hadis
olan seylerin tiirleri adedince kudret mevcuttur. fride, sem' ve basar dahil olmak iizere bes tiir kudret mevcuttur.

Kimileri de sem' ve basari isitme ve gérme kudreti olarak tefsir etmistir. Kimilerine gore sem' ve basar ezelidir. Isitme ve gdrmeler ise miidrekatm (:
idrak edilenlerin) onlara Izafesidir.

Kerramiyye'den bazilarina gére Allah Teala'nin muhdesatin asillarma ve Zati'nda hudfis eden havadise taalluk eden kadim iradesi vardir. Onlara
gore muhdesatin tafsilatina taalluk eden hadis irddeler de mevcuttur.

Kerramiyye firkasinin ittifak ettigi goriisler arasinda sunlar1 da saymak miimkiindiir: Hadislerin varligi, Allah Teéla igin bir vasfin mevcudiyetini
gerektirmez; ayrica, hadisler, Allah'in sifatlar1 da degildir; dolayistyla onun zatinda sdyleme, irade etme, gérme ve isitme gibi hadis tiirii seyler de
gergeklesmez. Allah Tedla bunlarla séz soyleyici, irade sahibi, isiten ve géren degildir. Bu hadisati yaratmasi sebebiyle de Muhdis ve Halik
degildir. Bilakis O, ancak sdyleyiciligiyle Soyleyen, yaraticih@iyla Yaratan, irdde ediciligiyle irdde Buyuran'dir. Bu durum, O'nun o seyler
tizerindeki kudretidir.

Savunduklar1 esaslardan biri de, Zati'nda ihdas ettigi hadisatin asla yok olmayacak bi¢imde baki kalmasinin vacip olusudur. Ciinkii bunlarin yok
olmalarinin caiz olmasit durumunda Zat1 tizerindeki hadisatin ardarda gelmesi s6z konusu olup cevher de buna katilir. Bu hadisatin ademinin caiz
olmas1 durumunda su segeneklerden biri kaginilmaz olur: Bunlarin yoklugu (adem), ya kudret ile ya da Zati'nda yaratti1 yoketme fiiliyle (i'dam)
mukadder olur. ilkine gore yani kudret ile yokolmalari caiz olmaz. Ciinkii bu, Zati'nda ma'dimun subGt bulmasina gétiiriir. Halbuki varolan
(mevcid) ile yokolanin (ma'dim) sarti, Zat1 bakimindan birbirlerinden farkli olmalaridir. Zati'nda herhangi bir ma'dimun i'ddmin araciligi
olmaksizin sirf kudret ile vuku bulmasi caiz olsaydi, diger ma'diimlarm da kudret ile vuku bulmalar1 caiz olurdu. Ardindan bu kaziyeyi, Yoktan
Vareden (el-Micid) hakkinda da gecerli hale getirmek gerekirdi. Boylelikle Allah Teald'nin Zati'nda bir varedilmfs muhdesin vuku bulmasi caiz
olurdu. Halbuki bu Kerramiyye'ye gore Imkansizdir. Eger onlarin yokolusunun, I'dam ile gergeklestigi varsayilsaydi, s6z konusu i'ddmm yoklugunu
varsaymak da caiz olur ve bu zincirleme giderdi. Onlar Iste bu esastan hareketle Zati'nda hadis olan higbir seyin yokolmadigia hilkmetmislerdir.
Kerramiyye'nin savundugu esaslardan bir digeri, muhdesin ihdasin siibitunun Ikinci halinde araliksiz olarak hudds etmesidir. Buna gére das fiilinin
muhdesin beka hali iizerinde etkisi s6z konusu degildir.

Onlara gore Allah Tedla'nin Zati'nda hudis eden hususlar iki kisma ayrilir:

a- Tekvinle Tlgili hususlar ki altinda bir mefiil bulunan fiillerdir.

b- Tekvinle ilgili olmayan hususlar ki haber verme, yiikiimliiliik (tekf) koyma, yasaklama gibi hususlar1 kapsar. Bunlar, kudrete delalet etmesi
bakimindan fiil olup mefiilleri yoktur. Hadisat konusundaki goriisleri tle budur.

Ibnu'l-Heysam hemen her meselede Ebu Abdullah'm gériislerini 1slah etmek I¢in ictihatta bulunmustur. Oyle ki onun agik¢a imkansiz olan
hiikiimlerini akil sahipleri nezdinde makdl hale getirmeye ¢aligmistir. Bu ¢abalarina 6rnek olarak teesim meselesinde sdylediklerini zikredebiliriz.
Bu mesele hakkinda sdyle demistir; Cisim ile kasdedilen Zat1 ile kiim olandir. Ustte olmak da (fevkiyyet) yiicelik (uluvv) anlamindadir. ibnu'l-
Heysam, sonsuz ayriligin (beyniinet) varligimi da iddia etmistir ki bu, bazi filozoflarin da kabul ettikleri bosluktur (hala). Istiva konusunda miicavir
olmay1, temasi ve Zat1 ile mekanda bulunmay: reddetmistir. Hadisat meselesinde ise goriis diizeltmeye ¢alismayip hocasinin sdylediklerini aynen
benimsemistir. Halbuki o, aklen en imkansiz goriislerden biridir.

Kerramiyye mezhebine gore hadisat, say1 bakimindan muhdesattan ¢ok fazladir. Buna gore Zati'nda muhdesattan fazla bir hadisat alemi bulunur ki
bizce bu imkansiz ve ¢ok yersiz bir goriistiir.

Ittifak ettikleri esaslar arasinda sifatlarin isbati da vardir. Onlara gore Allah Teala ilim ile Alim, kudret ile Kadir, hayat ile Hayy, mcsiyet ile
Dileyen (Sa'i)dir. Bunlarin hepsi de kadim, ezell ve Zat1 ile kaim sifatlardir. el-Es'ari gibi sem' ve basan da sifatlar arasinda saymuslardir. Eller ve
yiizii de (vech) kadim ve Zat ile kdim sifatlar arasinda saymig ve soyle demislerdir: O'nun diger eller gibi olmayan bir eli ve diger yiizler gibi
olmayan bir yiizii vardir. Onlara gore Allah Teala, biitiin cihetlerin {istiinde bir cihetten goriilebilir.

Ibnu'l-Heysam, yap1 (heyet), suret, bosluk, dénme, musafaha ve sarilma gibi hususlarda Miisebbihe'nin kullandig1 kavramlari, diger Kerramiy-ye
mensuplarindan farkli bigimde yorumlamistir. Buna gore o sdyle der: Digerlerine gére Allah Teala Adem'i (aleyhisselam) eliyle yaratmig, Arsina
istiva etmistir, Kiyamet giinii insanlar1 hesaba ¢ekmek I¢in gelecektir. Biz ise, bunlar hakkinda higbir bozuk goriise inanmayiz. Elleri iki uzuv ve
organ olarak gdérmedigimiz gibl Ars'a istivasin1 da oturma olarak gérmeyiz. Gelme fiilinin ifade ettigi mekanlar arasinda dolasmay1 kabul etmeyiz.
Bunlar1 Kur'an ve siinnette varit oldugu sekilde keyfiyet ve tesbihte bulunmaksizin oldugu gibi anlar, Miisebbihe ve Miicessime'nin diger
mensuplarinin agiklamalarina itibar etmeyiz.

Ibmi1'l-Heysam'a gore Allah Teala gelecekte olacak seyleri ezelde aynen bilir. O'nun ilmi, ilminin tecelli ettigi seylerde etkin olup cehalete asla
doniismez. Belli bir vakitte yaratmay1 murad ettigi seyi, hadis irddesi ile yaratir. Thdas edecegi herseyi de cKiin=Ol!" buyrugu ile ihdas eder. Kaderin
hayir ve serrinin Allah Teéla'dan olduguna inanir. Allah Teala biitiin kdinatin hayir ve serrini murad etmistir. Mevcudatin giizel veya ¢irkin olsun
tamamini yaratan da O'dur. Kulun hadis kudretiyle meydana gelen ve 'kesb' olarak isimlendirilen fiilleri vardir. Hadis kudret, Allah Teala
tarafindan mefiil ve yaratilmig olmasi bakimindan kul igin yarar saglama noktasinda tesir sahibidir. S6z konusu yarar, miikellefiyetin ¢ercevesini
teskil eder ki bu ¢ercevenin karsiligi miikafat ve cezadir.

Aklin, seriat gelmeden de hiisn ve kubhu belirleyebilecegi iizerinde ittifak etmislerdir. Mu'tezile gibi onlara gére de Allah Teald'yr akilla bilmek
vaciptir. Ancak onlar, akil yoluyla saldh ve aslah1 gézetmek, liitufta bulunmak gibi meselelerde Mu'tezile'den ayrilmiglardir. Onlara goére iman, kalp
ile tasdik aranmaksizin sadece dille ikrardan ibarettir. Diger ameller de imanin esaslarindan degildir. Zahiri hiikiimler ve miikellefiyetler
bakimindan miimin demekle, ahiret ve hesaba inanma bakimindan miimin demek arasinda fark oldugunu sdylemislerdir. Onlara gére miinafik,
diinyada hakiki anlamda miimin, ahirette ise ebedi cehennemi haket-mis kimsedir.

Imamet konusunda ise sdyle demislerdir: fmamet nas ve tayin olmaksizin iimmetin icmai ile siibGt bulur. Bu konuda Ehl-i Siinnet ile aym
goriistedirler. Ancak onlara gore farkli iki bélgede, iki farkli imama biat etmek caizdir. Bu goriisleriyle giittiikleri amag; adamlarindan bir grubun



ittifaki ile Muaviye'nin Sam'daki ve yine bir grup ashabinin goriis birligi ile Emirii'l-Mii'minin Hz. Ali'nin Medine, Basra ve Kife'deki imametinin
ayn1 anda vaki oldugunu ispat etmektir. Hz. Osman'in kanini talep etme davasiyla ser'l hiikiimlerde istibdada vararak carpismaya girigmesi ve
Beytii'l-Mal'de tek basina tasarrufta bulunmasi hususlarinda Muaviye'yi hakli gérmiislerdir.

Bu konudaki goriislerinin esasi ise, Osman'a (radiyallahu anh) yapilanlar karsisinda sabir ve siikiit etmesi nedeniyle All'yl (radiyallahu anli)
suclamaktir. Kerramiye Igin aslolan egilim de budur.

4- Fasil
Havaric (Hariciler)

Hariciler (Havaric), Miircie ve Va'ldiyye.

Miisliiman toplumun, imamlig: tizerinde ittifak ettikleri hak imama bagkaldiran kimseye Haricl denir. Bu baskaldiri, sahabe devrinde oldugu gibi,
tabilin ya da sonraki imamlar devrinde de olabilir.

Miircie, farkli bir grup olup iman ve amel gibi meseleler iizerinde goriis belirtmistir. Ancak imamete iliskin baz1 meselelerde Haricilerle ittifak
etmislerdir.

Va'idiyye de Haricilere dahildir. Onlar da biiyiik glinah sahibini kiifrle itham etmis ve cehennemde ebedi kalacagia hiikkmetmislerdir. Bunlarin
goriislerini Haricileri anlatirken zikredecegiz.

Bilinmelidir ki Miiminlerin Emiri Ali'ye (radiyallahu anh) Ilk kars1 gikanlar, Siffin savaginda onun yaninda yeralan bir cemaattir. Ona muhalefet ve
din dairesinden ¢ikista en agiriya kaganlar ise su kimselerdir: el-Es'as b. Kays el-Kindi, Mis'ar b. Fedeki et-Temimi, Zeyd b. Husayn et-Tai. Bunlar
Ali'ye sdyle demislerdi: Halk bizi Kur'an'a davet ederken sen kiliglar1 cekmemizi istiyorsun. Bunun {izerine imam Ali (radiyallahu anh) s6yle cevap
vermisti: "Allah'in Kitabi'nda olan1 en iyi ben biliyorum! Haydi topluluktan geri kalanlar {izerine atilin; Allah ve Resulii - yalan soyledi diyenlere
saldirm! Oysa siz Allah ve Resilii'niin dogru buyurdugunu soyliiyorsunuz. Bunun iizerine sOyle dediler: "Ester'i miiminlerle savastan
alikoyacaksm! Yoksa Osman'a (radiyallahu anh) yaptigimizi sana da yapariz!" Topluluk, dagilip kagmaya baslayip geriye ii¢-bes kisi kalinca
Miiminlerin Emir] Ali, Ester'i geri ¢ekmek zorunda kald1. Ester de, Ali'nin emrine uydu.

Hakem Meselesi: Hariciler, basta Imam Ali'yi (radiyaUahu anh) talikimi (hakem tayini) kabul etmeye zorlamiglardi. O, Abdullah b. Abbas
(radiyal-lahu anh) gondermek istiyordu. Ama Hariciler onu kabul etmeyip "O zaten sendendir”" diyerek Ebu Musa el-Es'ari'yi Allah'm Kitabim
hakem kilmas1 sartyla gondermesini istediler. Sonug iman1 Ali'nin (radiyallahu anh) arzusu hilafina ¢1lanca tahkim sonucunu kabul etmemek istedi.
Hariciler bu noktada kendisine kars1 ¢ikarak soyle dediler: "Insanlari nigin hakem tuttun? Allah'tan bagka hiikiim verecek yoktur!" Iste bunlar,
bildhare Nehrevan'da toplanan zindiklardir.

Ana firkalar1 sunlardir: Muhakkime, Ezarika, Necedat, Beyhesiyye, Acéride, Seilibe, Ibadiyye, Saferiyye. Bunlar disindaki firkalar, ana firkalarin
dallar1 konumundadir.

Yukarida zikrettigimiz firkalarin ortak noktalan Osman'dan (radiyaiiahu anh) teberri etmeleri, bunu her tiir tiat ve Ibadetin 6niine gegirmeleri ve
nikahin sihhat sartt gérmeleri, biiylik giinah isleyenleri tekfir etmeleri, Siinnete muhalefet eden imama bagkaldirmay: farz bir hak olarak
gormeleridir.

1- ik muhakkime:

Bunlar Tahkim olay1 yasanip da iki hakem atandiginda imam Ali'ye (radiyallahu anh) kars1 ¢ikarak onu tekfir edenlerdir. Kiife'nin kdylerinden
Hariira'da toplanmiglardir. Basi ¢ekenleri sunlardi: Abdullah b. el-Keva, Artab b. el-A'ver, Abdullah b. Vehb el-Résibi, Urve b. Cerir, Yezid b. Ebi
Asim el-Muharibi, Hark{is b. Ziiheyr el-Beceli (Zi's-siidye olarak bilinir.). Sayilar1 on iki bin kisiye yakindi. Tamami da namaz kilip orug tutan
kimselerdi.

Allah Resilii'niin (sallalldhu aleyhi ve sellem) "Oyle kimseler ¢ikar ki namazlarinin yaninda namaziniz, oruglarinin yaninda orucunuz hor goriiliir.
Ama onlarin imanlari, girtlaklarin1 gegmez" (Buhéri, Fedaili'l-Kur'an, 36; Ebu Davud, Siinnet, 28; Miisned, 1/81,93) buyrugunun onlar hakkinda
oldugu sOylenmistir.

Onlar, Allah Restlii'niin (sallalldhu aleyhi ve seilem) haklarinda s6yle buyurdugu zindiklardir: "Su adamin kokiinden 6yle bir topluluk ¢ikar ki,
okun yaydan firlamas: gibi dinden firlayip ¢ikarlar." (Buhéari, Tevhid, 23; Miislim, Zekat, 142; Ebu Davud, Siinnet, 28) Onlarn ilki Zii'l-Huvaysira,
sonuncular1 da Zii's-Siidye'dir.

Muhakkime'in ortaya attiklari ilk bidat imamet konusunda olmustur. Onlara gore halk i¢inde adaletle davranip zulmetmeyen kimse, Kureys
kokenli olsun ya da olmasin, imamete gegebilir. Eger adalet yolunu degistirip zulme baslarsa, azli veya katli vacip olur. Kiyasla hiikiim verme
meselesinde en kat1 davranan onlardir. Halife tayin etmeyi farz olarak gérmeyen Muhakkime, halife bulunmamasini da caiz gérmiislerdir. Eger
ihtiya¢ duyulursa hiir veya kole, Nabath veya Kureysli olmasinin da bir 6nemi olmadigin séylemislerdir.

ikinci bidatleri ise tahkim meselesinde insanlart hakem kildig1 i¢in imam Ali'yi (radiyallahu anh) hatali bularak Allah'tan bagka hiikiim sahibi
olmadigini sdylemeleridir. Onlar iki noktada Ali (radiyaUahu anh) hakkinda yalan sdylemislerdir:

a- Onlara gore imam Ali (radiyallahu anh) insanlar1 hakem kilmustir. Bu yalandir. Ciinkii onu tahkimi kabul etmeye zorlayan bizatihi kendileridir.
b- Insanlarin hakem tayin edilmesi caizdir. Bu meselede hiikiim sahibi olanlar kavme mensup kisilerdir. Ali (radiyallahuanh) onlarin bu sézleriyle
ilgili olarak sdyle demistir: "Batilin murad edildigi hak bir s6z." Hariciler, hatali bulmada kalmayip bunu tekfire kadar gotiirmiislerdir. Ayrica Hz.
Ali'yi soziinden donerlerle, ve zindiklarla ¢arpigmasindan dolayi lanetlenmislerdir. Hz. Ah sdzden s6zden donenlerle carpigsmig; mallarini ganimet
olarak almis, fakat aile ve ¢ocuklarini esir etmemistir. Asilerle savasmig, ne ganimet ne de esir almistir. Zindiklarla savagmis, mallarin1 ganimet
cocuklarini esir almstir.

Muhakkime, saydiklar birtakim suglardan dolayr Osman'a (radiyaiiahu anh) dil uzatmiglardir. Ayni sekilde Cemel ve Siffin'de savasanlara da ta'n



etmislerdir.

Ali (radiyallahu anh) Nehrevan'da Haricilerle siddetli bir savaga tutusmus ve burada sadece on civarinda Haricl canin1 kurtarmistir. Miisliimanlar
arasinda sehit olanlarin sayilar1 da ondan asagiydi. Kurtulan Haricilerden ikisi Umman'a, ikisi Kirman'a, ikisi Sicistdn'a, ikisi Cezire'ye biri de
Yemen'de bulunan Tel Mevzen'e kagmistir. Haricilerin bidatleri bu merkezlerde ortaya ¢ikmis ve giiniimiize kadar varligini korumustur.

Hariciler arasinda imam olarak biat edilen ilk kimse Abdullah b. Vehb er-Rasibi olup kendisine Zeyd b. Husayn'in evinde biat edilmistir. Ona biat
edenler arasinda Abdullah b. el-Keva, Urve b. Cerir, Yezid b. Asim el-Muharibi ve bir topluluk bulunmustur. Tehlikeden sakinmak i¢in kalabaliktan
uzak durur, mensuplarini kargiladiginda giivenlik amactyla imam olarak bagskasi gosterilirdi. ince goriisliiliigii ve cesaretiyle taninirdi. Her iki
hakemden ve onlarin goriislerine riza gosterip dogrulayanlardan teberri etmisti. Miiminlerin Emiri Ali'yi (radiyallahu anh) kafir ilan ederek s6yle
demislerdir: O, Allah'in hiikmiinii terketti ve insanlar1 hakem kildi. Bu sozii ilk dillendiren kisinin Sa'd b. Zeyd b. Menat b. Temim ogullarindan cl-
Haccac b. Ubeydullah oldugu sdylenmistir. Mudviye, Hakem meselesinde soylediklerini isitince el-Bcrk lakabiyla taninan bu kisinin sagrisina
vurmustu. Bu adam sdyle derdi: "Allah'mm dininde hakem mi atiyorsunuz? Allah'tan baska hiikiim verecek yoktur. Biz ancak Allah'n Kitabi'nda
verdigi hiikiimle hiikiim verebiliriz." Bu sdzlerini igiten bir adam sdyle demisti: "Dil uzatti ve yemin olsun haddi asti!" Muhakkime, bu sz
nedeniyle bu isimle anilmigtir. Miiminlerin Emiri bu s6zii isitince sdyle demistir: "Zulmiin murad edildigi bir adalet s6zii! Asil sdylemek istedikleri,
emirligi yok etmektir. Halbuki salih veya facir birinin emirligi sarttir."

Rivayet edilir ki Hariciler arasinda ilk kili¢ ¢eken Urve b. Hudeyr'dir. Olay sdyle gelismistir: Urve, el-Es'as b. Kays'in yanina giderek soyle demisti:
"Bu al¢aklik nedir ey Es'as? Bu tahkim de nereden ¢ikt1? icinizden birinin sart: Allah Teala'nin sartindan daha mu saglamdir?" Daha sonra el-Es'as
sirtin1 doniince kilicini gekerek atinin arkasina indirdi. At iki ayag: iistiinde saha kalkti. Yemenliler hemen biriktiler. Bunun {izerine el-Ahnef ve
arkadaslar1 araya girerek el-Es'as'tan Urve'yi hos gbérmesini istediler. O da dyle yapti.

Urve b. Hudeyr Nehrevan'da yapilan savagtan kurtularak Muavi-ye'nin hilafetine kadar yagamistir. Bildhare hizmetgisiyle birlikte Ziyad b. Ebihi'nin
yanina gitmistir. Ziyad kendisine Ebu Bekir (radiyalkhu anh) ve Omer'i (radiyallahu anh) sordugunda onlar hakkinda iyi seyler sdylemistir. Osman
(radiyallahu anh) hakkinda sorunca sdyle cevap vermistir: "ilk alt1 yilinda Osman'a (radiyallahu anh) bagliligim devam etti. Ancak daha sonra
yaptiklar1 nedeniyle ondan teberri ettim. Onun kiifriine sahitlik edilir." Ali (radiyaUahu anh) hakkindaki goriisiinii sorunca su cevabi verdi: "iki
hakem tayin edinceye kadar ona bagliydim. Daha sonra ondan da teberri ettim. Onun da kiifriine sahitlik edilir." Muaviye'yi sorunca ¢ok agir sekilde
soviip saydi. Kendisi hakkinda ne diisiindiiglinii sorunca $6yle dedi: "ilk donemin siis, son déonemin yikimdir. Bu ikisi arasinda da Rabbine isyan
etmektesin." Ziyad, bu cevabin ardindan Urve'nin boynunun vurulmasini emretti. Ardindan hizmetgisini ¢agirarak 'Bana onu oldugu gibi anlat' dedi.
Hizmetgi, 'Ayrintili olarak m1 anlatayim yoksa kisaca m1?' diye sordu. Ziyad 'Kisa tut' deyince sdyle dedi: "Giindiizleri kendisine asla yemek
gotiirmedim, geceleri ise asla yatagini sermedim." Amel ve ziihdii bu derece yiiksek olan Urve'nin itikad1 ise bu kadar sakat ve c¢iiriiktii.

2- Ezarika:

Nafi b. el-Ezrak adinda bir sahsin taraftarlarindan olusmus bir firkadir. Nafi'in komutasinda Basra'dan Ehvaz'a gégmiislerdir. O beldeyi ve daha
otesindeki Iran ve Kirman topraklarini zaptetmis ve Abdullah b. Ziibeyr déneminde oralara gonderilen valileri 61diirmiislerdir.

Nafi'in yaninda yeralan Harici emirlerine 6rnek olarak su isimler zikredilebilir: Atiyye b. el-Esved el-Hanefi, Abdullah b. el-Mahir, kardesleri
Osman ve ez-Ziibeyr, Arar b. Umeyr el-Anberi, Katar1 b. el-Fecae el-Mazini, Ubcyde b. Hilal el-Yeskiiri, kardesi Muharrir b. Hilal, Sahr b. Habib
et-Temimi, Salih b. Mihrak el-Abedi, Abdu Rabbih el-Kebir ve Abdu Rabbih es-Sagir. Nafi'in goriisiinde olan savasc1 ve taraftarlarin sayisi otuz
bini buluyordu.

Abdullah b. el-Haris b. Nevfel el-Nevfeli, Miislim b. Ubeys b. Kiireyz b. Hubeyb komutasinda bir orduyu Ezarika'nin iistiine gondermigse de
Miislim onlar tarafindan katledilmis ve ordusu maglup edilmistir. Bunun {izerine Osman b. Abdullah b. Ma'mer et-Tcmimi komutasinda bagka bir
ordu gondermis, bu ordu da maglup edilmistir. Ardindan Harise b. Bedr el-Attabi komutasinda daha biiyiik bir ordu géndermis, o da Hariciler
tarafindan maglup edilmistir. Bu gelismeler iizerine Basra halki korkuya kapilmigtir. En sonunda el-Miihelleb b. Ebi Sufra komutasinda bir ordu
gonderilmis ve el-Miihelleb on dokuz yi1l boyunca Ezirika ile savasarak el-Haccic déneminde hakimiyetlerine tamamen son vermistir. Nafi, el-
Miihelleb doneminde yapilan savaslart gérmeden Slmiistiir. Ezarika onun ardindan Katari b. el-Feca'e el-Mazini'ye biat ederek kendisini Emiri'l-
Miiminin olarak adlandirmislardir.

Ezarika'nin ortaya attig1 sekiz bidat vardir:

Birinci bidat: Nafi'e gére Imam Ali (radiyallahu anh) tahkimi kabul etmesinden dolay: kiifre diismiistiir. Bu baglamda Allah Teala'nin "Insanlardan
dylesi vardir ki diinya hayatina dair sdzleri hosuna gider. Ustelik séziiniin 6ziine uyduguna Allah'n da sahit gosterir. Halbuki gercekte o,
diismanlarin en yamanidir." (Bakara 2/204) buyrugunun da onun hakkinda indirilmis oldugunu iddia etti. bn Miilcem'in (Allah lanet etsin) suikasti-
ni de dogru buldugunu sdyledi. Ona gére "Insanlardan Syleleri vardir ki Allah rizasim kazanma umuduyla canlarimi satarlar" (Bakara, 2/207)
buyrugu Ibni Miilcem'i dvmek i¢in indirilmisti.

Haricilerin miifti, zahit ve sairi Imran b. Hattan, Abdurrahman b. Miilcem'in isledigi cinayeti tasvip ederek su beyti sdylemistir:

Ey Allah'a-yonelenin darbesi! Onunla murat edilmedi. Ars Sahibenin rizasina erismekten bagka sey, Ne zaman onu ansam, inanirim ki o, Allah
katinda terazisi en agir olandir.

Ezarika firkasi bu ¢irkin bidatte 1srarci olmus, daha da ileri giderek lam Osman (radiyallahu anh), Talha (radiyallahu anh), Ziibeyr (radiyallahu anh),
Ise (radiyallahu anh) ve Ibn Abbas'm (radiyallahu anh) kiifiirlerine hiikmetmislerdir. Ayrica, benzer konumlara sahip diger miisliimanlar1 da tekfir
etmis, onlarmn ebedi cehenneme mahkim olduklarini da Iddia etmislerdir.

Ikinci Bidat; Hz. Ali'ye yardim etmeyen ve onunla ¢arpismayanlari

konularda ayn1 sekilde diigiinmelerine bakmaksizin tekfir etti.

Ucgiincii Bidat: Kendilerine kars1 ¢ikanlarin eslerini ve gocuklarmi 6ldiirmeyi de mubah gordiiler.

Dérdiincii Bidat: Zina sugunu isleyen giinahkarin recm edilmeyecegi-ie hiikmettiler. Bunu da recmin Kur'an'da zikredilmemcsine dayandirdilar.
tyrica muhsan erkeklere iftira edenlere uygulanan haddi kabul etmeyip, ruhsan hanimlara iftira edenlerle ilgiii haddi kabul ettiler.



Besinci Bidat: Miisrik ¢cocuklarimin, babalartyla birlikte cehenneme gireceklerine hiikmettiler.

Altinc1 Bidat: Soz ve fiilde taklyye asla caiz degildir.

Yedinci Bidat: Ona gore Allah Teédla'nin, peygamberlik geldikten sonra kafir olacagini bildigi yahut da peygamberlikten 6nce kafir olan 'irini
peygamber olarak gondermesi caizdir. Biiyiik ve kiigiik giinahlar, >eygamber i¢in ayn1 mesabededir ki bu da kiifiirdiir. Ummet i¢inde peygamberler
hakkinda biiyiik ve kiigiik giinahlar caiz gorenler vardir ki bu la kiifiirdiir.

Sekizinci Bidat: Ezarika'nin tamamina gére biiyiik giinahlardan her-iangi birini isleyen kimse kiifre diisiip Islam dairesinden ¢ikar. Diger irler gibi
cehennemde ebedi kalir. Bu gbriislerinde Iblis'in kiifriinii lelil gostererek soyle demislerdir: Iblis, Adem'e (aleyhissdam) secde edilmesi emredilip bu
emre karsi ¢iktiginda biiyiik giinah iglemistir. Bilindigi iizere o da Allah Teala'nin birligine inanmaktaydi.

3- Necedat-1 Aziriyye:

Necdet b. Amir el-Hanefi adinda bir sahsin taraftarlarindan olusan bir firkadir. Necdet'e Asim da denilmistir. Askerleriyle birlikte Yemame'den yola
cikarak Ezarika'ya katilmak istedi. Ebu Fudeyk ve Atiyye b. el-Esved el-Hanefinin de aralarinda bulundugu Nafi b. el-Ezrak muhalifleri tarafindan
karsilandi. Bunlar Necdet'e Nafi tarafindan ¢ikartilan ihtilafi haber vererek savasa katilmayanlar: tekfir ettigini ve benzeri bidatlerini sdylediler. Hep
birlikte Necdet'e biat ederek onu Emim'l-miiminin olarak isimlendirdiler. Bildhare Necdet iizerinde de ayriliga diistiiler ve bir topluluk kendisine
yapilanlardan dolay1 onu kafir ilan ettiler.

Bidatlerine 6rnek olarak su gibi olaylar zikredilmistir: Ordusunu ogluyla birlikte Katiflilerle savasmaya gondermisti. Bunlar erkekleri oldiiriip
kadmlarim esir aldi. Bunu da sdyle agikladilar; Eger degerleri ganimet paylarimiza denk olursa mesele yok. Fazlalik olursa onu iade ederiz.
Boylelikle taksimden once kadinlarla birlikte olup ganimet mallarini yediler. Necdet'in yanina dondiiklerinde, yaptiklarini ona anlattilar. Necdet,
yaptiklarinin caiz olmadigini sdyledi. Onlar da bilmedikleri i¢in béyle yaptiklarini sdylediler. Bunun iizerine onlart mazur gérdii.

Necdet'in taraftarlar1 bildhare bu konuda ihtilafa distiiler. Bir kismu1 onu dogru bularak dini emirlerde cahilligin mazur goriilebilecegini sdylediler.
Onlara gore dinde iki asil mevcuttur:

a- ilki Allah Teéla'y1 ve peygamberlerini bilmek, -kendileriyle ayni goriiste olan- miisliimanlarin kanlarin1 haram saymak, Allah katindan gelenleri
toptan ikrar etmektir. Bu, herkes iizerine farzdir. Bunlar hakkinda cehalet 6ziir sayilmaz.

b- Bunlarin disinda kalan hususlar. Halk, bu tiir konularda helal ve harami belirleyecek bir delil konuluncaya kadar mazur sayilir. Nitekim sdyle
demislerdir: Dini hiikiimlerle ilgili herhangi bir meselede hatali bir igtihadda bulunan kimsenin kesin delil olusmadan Once azap gérecegini
sOyleyen kimse kafirdir.

Necdet, takiyyeye bagvurmalari durumunda Ehl-i Ahd ve Zimmetin kanlarin1 ve mallarini mubah kilmistir. Onlarin kanlarini ve mallarin1 aram
kilanlardan ise berl oldugunu soylemistir. Kendi goriisiinde olup had cezasina maruz kalanlarin Allah Teéla tarafindan affedilebilecekleri-i azap
gorseler de ebedi cehennemde kalmayip ardindan cennete konulaaklarini sdylemistir. Necdet'e gore onlardan beri olmak caiz degildir. Necdet soyle
demistir: Her kim biiyiik veya kii¢iik bir yalan sdyler hatali diisiince sahibi olur ve bunda israr ederse miisrik olur. Zina den, sarap igen veya
hirsizlikta bulunan, ama bunlarda 1srarci olmayan se ise miisrik olmaz. Necdet, sarap i¢enlere uygulanan had konusunda a ¢ok kat1 davranmustir.
Abdulmelik b. Mervan'la yazisarak ondan memnun oldugunu belirttigi zaman, kendi taraftarlarinin hismina ugramis ve tovbe etmesi istenmistir.
Onlerinde tévbe etmesi iizerine onu cezalandirmaktan vaz-erek kendi halinde birakmiglardir. Iglerinden bir topluluk bilahare tovbe talebinden dolay:
pismanlik duyarak soyle demislerdir: Hata ettik. Imamimizdan tovbe talep etmemiz yakigtk almadi. Onun da talebimiz {izerine tévbe etmemesi
gerekirdi. Bunu ifade ettikten sonra tovbe edip hatalarm itiraf ettiler. Necdet'e de soyle dediler: Onceki tévbenden tévbe t. Yoksa seni
reddedecegiz. O da bu istege uyarak 6nceki tovbesinden dolay1 tovbe etmistir.

Ebu Fudeyk ve Atiyye ondan ayrilmiglardi. Bunlardan Ebu Fudeyk tecdefin iistiine atilarak onu katletti. Cok gegmeden bu ikisi de birbirerinden
beri olduklarin: ilan ettiler. Abdulmelik b. Mervan, Omer b. Ubeydullah b. Ma'mer et-Temimi komutasinda bir orduyu Ebu Fudeyk'in tiine
gonderdi. Omer, Ebu Fudeyk ve taraftarlariyla bir siire savastiktan onra Ebu Fudeyk'i ele gegirerek 6ldiirdii. Atiyye Ise Sicistan'a kagmusti,
araftarlar Ateviyye olarak bilinirdi. Acaride firkasinin kurucusu Abdulb. Acred de onun taraftarlarindandi.

Necedat firkasimnin Aziriyye olarak anilmasimin nedeni, fert hiikiimler- cahilligi mazur gérmeleriydi. el-Ka'bi, Necedat hakkinda sunlari tatmustr:
Onlara gére s6z ve amelde takiyye caizdir. Insan &ldiirme onusunda bile takiyyeyi caiz gérmiislerdir. Necedat firkasina gére insanlarin halifeye
(imam) ihtiyaglar1 yoktur. Bu noktada yapmalar1 gereken, kendi aralarinda adalete ridyet etmeleridir. Adaletin gézetilmesi noktasinda imam elzem
olursa, o takdirde adil bir kimseyi imam tayin etmek caiz olur.

Necdet'in Oldiiriilmesinden sonra Eudeykiyye ve Ateviyye olmak iizere iki gruba béliindiiler. Bunlardan her biri digerinden beri oldugunu ilan etti.
Necdet'in samimi dostlar1 disinda merkez Ebu Fudeyk'e gecti. Sicistan, Horasan, Kirman ve Kuhistan haricileri ise Atiyye'nin mezhebine tabi
oldular.

Necdet b. Amir ve Nafi b. el-Ezrak, Mekke'de IbniVZiibeyr'e kars: diger Haricilerle birlestiler. Bilahare Nafi ve Necdet fikir ayriligma diistiiler.
Nafi, Basra'ya, Necde de Yemame'yc gitti.

ikisi arasindaki fikir ayriliginin nedeni suydu: Nafi, takiyyenin helal olmadigini ve savasa katilmamanin ise kiifr oldugunu sdylemisti. Bu goriisiinii
de su ayet-i kerimelere dayandirmisti: "Onlardan bir topluluk, insanlardan Allah'tan korkar gibi korkarlar." (Nisa, 4/76) "Allah yolunda savagir ve
hi¢bir kinayicinin kinamasindan korkmazlar."

Necdet ise ona karsi ¢ikarak takiyyenin caiz oldugunu sdylemis ve su ayetleri delil olarak gostermisti: "Ancak onlardan sakinmaniz hali
miistesnadir." (Al-i imran, 3/28) "Firavun ailesinden imanim gizleyen bir adam dedi ki." (Miimin, 40/28) Ona gére savasa katilmamak caiz, imkan
bulup savasa katilmak ise daha faziletli idi. Allah Teala soyle buyurmustu: "Allah cihad edenleri oturanlara biiyiik bir ecirle {istiin kilmigtir." (Nisa,
4/95)

Nafi sdyle demistir: Bu ayetler, Allah Resilii'niin (sallallahu aleyhi ve sellem) baski altindaki ashabi hakkinda inmistir. Bu durumda olmayanlar i¢in
savasa katilmamak kiifrdiir. Nitekim Allah Teald soyle buyurmustur: "Allah'a ve Resilii'ne yalan sdyleyenler -savastan- geri durdular." (Tevbc,
9/90)



4- Beyhesiyye:

Ebu Beyhes b. el-Heysam b. Cabir adinda bir sahsin etrafinda toplananlardan olusan bir firkadir. Sa'd b. Ebi Zabi'a ogullarindandir. Haccac, el-
Velid'in hilafeti doneminde onun pesine diisiince Medine'ye kagmistir. Osman b. Hayyan el-Merri orada da kendisini takip etmis ve sonunda
yakalayarak hapsetmistir. Halife el-Velid'in ferman1 gelinceye kadar geceleri onunla sohbet etmistir. Halifenin emri geregi elleri ve ayaklan
kesildikten sonra 6ldiirtilmistiir.

Ebu Beyhes cariyenin satist konusundaki ihtilaflarindan dolay1 Ibrahim ve Meymin'u tekfir etmistir. Aym sekilde Vakifiyye'yi de tekfir etmistir.
Ona gore Allah Teala'y1, peygamberlerini ve Allah Resulii (sallallahu aleyhi ve sellem) tarafindan getirilen seriat1 bilip ikrar etmeyen kimse miislii-
man olamaz. Ancak AUah dostlarina dost olunur, Allah diismanlarindan ise beri olunur. Seriatin esaslari arasinda varit olup Allah Teéla tarafindan
haram kilinip azap tehdidinde bulunulan hiikiimlerin bizatihi bilinmesi, tefsirinin 6grenilmesi ve bunlardan sakinilmasi gerekir. Bazi hiikiimleri ise
sadece ismen bilmesi yeterli olup tefsirini bilmek vacip degildir. Kula diisen, bilmedigi hususlardan ¢ekinmesi ve yapti1 her seyi ilme dayanarak
yapmasidir. Ebu Beyhes, Vakifiyye'den beri olusunu onlarin su goriisiine dayandirmistir: Bir harami, haram ya da helal olmadigini bilmeden
isleyen kimse hakkinda hiikiim verilemez. Halbuki Ebu Beyhes'e gore o kimsenin bu harami 6grenme hakk: vardir.

Iman ise her hak ve batili bilmektir. iman, sadece kalp ile bilmek olup s6z ve amel Imanmn sart: degildir. Ebu Beyhes'in sdyle dedigi nakledilir:
Iman, ikrar ve Ilimdir. Bunlardan sadece biri yeterli degildir.

Beyhesiyye'nin geneline gore ise ilim, ikrar ve amelin tamami imandir. Bazilarina gore haramlar, Allah'in Kitabi'nda varid olanlarla sinirlidir. Buna
delil olarak da su ayeti zikrederler: "De ki: Bana vahyedi-lende yiyecek kisiye haram kilinmis bagka bir sey géremiyorum." (En'am, 6/154) Kitab'da
zikredilen haramlar disinda hersey helaldir.

Beyhesiyye i¢inde Avfiyye adiyla bilinen bir topluluk vardir ki iki gruba ayrilmislardir:

Birinci grup sdyle der: Hicret yurdundan donerek savasa katilmaktan ¢ekinen kimseden beri oluruz.

Ikinci grup ise sdyle der: Aksine onlara olan velayetimiz devam eder. Ciinkii helal olan bir hilkkme dénmiislerdir.

Bu iki grup, imamin kiifre diismesi halinde tebaanin da kiifre diisecegi noktasinda fikir birligine varmistir. Bu noktada gaip olanla mevcut olan ayn
hiikiimdedir.

Beyhesiye icinde Tefsir Ehli (Ashabu't-tefsir) olarak bilinen bir topluluk vardir ki sehadette bulunan bir miisliimanin onun tefsir ve keyfiyetini bilip
geregini yapmakla miikellef oldugunu iddia etmistir.

Iclerinde Sual Ehli (Ashabu's-su'al) olarak bilinen bir topluluk daha vardir ki séyle demislerdir: Kisi, iki sehadeti ifa ettiginde miisliiman olur, Allah
diismanlarindan beri kalip Allah dostlarint dost edinir ve O'nun katindan gelenlere toptan iman eder. Eger dini bir hiikmii bilmiyorsa, Allah
Teaja'run kendisine farz kildigini sorarak ogrenir. Bilmedigi hususlarda kusur etmesi, onu sorup Ogreninceye kadar kendisine zarar vermez.
Haram kilindigimi bilmedigi bir harami islediginde ise kiifre diiser. Cocuklarin durumu hakkinda Sa'lebiyye firkasiyla ayni goriisii paylagmis ve
s0yle demislerdir: Miiminlerin gocuklar1 miimin, kafirlerin gocuklar1 da kafirdir. Kader konusunda Ise Kaderiyye ile ayn1 goriisii paylasmis ve soyle
demislerdir: Allah Teald kullarina tefvizde bulunmus olup kullarimnin amelleri iizerinde hicbir iradi miidahalesi yoktur. Beyhesiyye firkasinin
cogunlugu, bunlardan beraetlerini ilan etmistir.

Bazilarma gore bir kisi herhangi bir haram islediginde dununu imama bildirilinceye kadar tekfir edilmez. Eger imam kendisine had uygulamazsa
bagislanmisg olur.

Bazilarina gore helal kilinmis bir sey ictigi igin sarhos olan kimse, sz veya fiilinden dolay1 sorumlu tutulmaz.

Avfiyye ise sarhoslugun kiifr oldugunu iddia etmistir. Ancak sarhosluga namaz terketmek veya iffetli birine iftira etmek gibi baska bir biiyiik
giinah eklenmedikge tek basina kiifr olduguna sahitlik etmezler.

Hariciler arasinda Salih b. Miiserrah'in taraftarlarindan olusan bir firka daha bulunmakla birlikte digerlerinden ayrismasini saglayacak herhangi bir
goriisleri nakledilmemistir. Salih, Bisr b. Mervan'a baskaldirmis ve iistiine Bisr b. el-Haris b. Umeyre -ya da el-Es'as b. Umeyre el-Hemedani-
komutasinda bir ordu gonderilmistir. Kasr-i Celiild'da yaralanan Salih, yerine Sebib b. Yezid b. Nuaym el-Seybanfyi -Ebu's-Sahara- atamistir.
EbuV Sahara Kiife'yi ele gegirmis ve el-Haccac'n ordusunda bulunan yirmi dort komutani 61diirmiistiir. Daha sonra yenilerek Ehvaz'a ¢ekilmis ve
Ehvaz nehrinde bogulmustur. Son sdzlerinin su ayet oldugu rivayet edilmistir: "Bu, Aziz ve Alim olan Allah"in takdiridir." (Yasin, 36/38)

el-Yem an, Sebibiyye'nin Salih hakkinda ¢ekimser kaldigimi diisiindiikleri i¢in, Hariciler'in Miirciesi olarak anildiklarini kaydetmistir. Rivayete
gore, Salih'ten beraatini ilan ederek onu terketmistir. Bildhare kendi i¢in imamet iddiasinda bulunmugstur. Sebib'in grubu Beyhesiyye'nin saydigimiz
gruplan arasinda yeralir. Ancak san, sohret ve iktidari Haricilerden hicbir sahsiyete nasip olmamugtir. Kissasi tarih kitaplarinda uzun uzun
anlatilmigtir.

5- Acéride:

Abdulkerim b. Acred adinda bir sahsin taraftarlarindan olusan bir firkadir. Bu sahis, Necedat firkasinin bidatlerini aynen benimsemis, ancak
birtakim bidatler ¢ikartarak onlardan ayrilmigtir. Ebu Beyhes'in taraftarlarindan oldugu, bildhare onunla fikir ayriligina diiserek ayrildigi ve su
gbriisii savundugu rivayet edilir: Islama davet edinceye kadar gocuktan beri olmak gerekir. Cocuk ergenlik ¢agma ulastiginda onu Islam'a davet
etmek farzdir. Miisrik ¢ocuklari, babalariyla birlikte cehennemde olacaklardir. Ona gére mal, sahibinin dldiiriillme Sldiirilmedik¢e ganimet (feyS5)
sayllmaz. Bu firka mensuplart dindarliklar1 kendilerince bilinen kaede (: savasa katilmayanlar) ile olan velayet baglarini1 devam ettirirler. Hicreti
farz degil bir fazilet olarak goriirler. Biiyiik giinah isleyenleri kafir sayarlar. Yasuf sfiresinin Kur'an'dan olmadigini ve onun herhangi bir hikaye
oldugunu iddia ettikleri de sdylenmistir. Rivayete gore bu konuda s6yle demislerdir: Bir agk hikayesinin Kur'an'da bulunmasi caiz degildir!

Acaride firkasi kendi i¢inde farklilagsan goriislerine bagli olarak bir¢ok firkaya ayrilmistir. Bu firkalar sunlardir:

A- Saltiyye: Osman b. EbiYSalt -diger ad1 es-Salt b. Ebi's-S alt3 tiradinda bir sahsin taraftarlarindan olusan bir firkadir. Cikardig: birgok bidatle
Acaride'den ayrilmistir. Bu bidatlerden biri sudur: Islam'a gireni kendimize dost edinir, akli bagma gelip de Islam't kabul edinceye kadar



cocuklarindan yiiz ¢eviririz.

Iclerinden bir toplulugun soyle dedikleri nakledilir: Ergen olup Islam'a davet edilen kisi bu daveti kabul veya reddedinccye kadar ne miisriklerin, ne
de miisliimanlarin ¢ocuklaria dostluk veya diismanlik s6z konusu olmaz.

B- Meymiiniyye; Meym{in b. Haiid adinda bir sahsin taraftarlarindan olugsmustur. Meymin, ¢esitli goriisleriyle Acaride'den ayrilmistir. Bunlardan
bazilari sunlardir: Kaderin hayir ve serri kuldan kaynaklanir. Fiiller yaratma ve ibda bakimindan kullara aittir. Istitd'at fiillden Once gelir, Allah
Teala yalniz hayr1 murad eder. Kullarin masiyetleri noktasinda O'nun irddesi mevcut degildir. Hiiseyin el-Kerabisi, Haricilerin goriislerini anlattig
kitabinda Meyminilerin, kizlarin kizlarryla, erkek ve kizkar-deslerin ¢ocuklarimi kizlariyla evlenmeyi caiz gordiiklerini nakletmistir. Meyminiyye
sOyle demistir: Muhakkak ki Allah Teala kisiye kendi kizlar1, erkek ve kizkardeslerinin kizlartyla evlenmeyi haram kilmigtir. Bunlarin ¢ocuklariyla
evlenmeyi ise haram kilmamuigtir.

el-Ka'bi ve el-Es'ari Meyminiyye'nin Yusuf stresinin Kur'an'dan olmadigini iddia ettiklerini nakletmislerdir. Onlar sultanla savagmayi, ona ve
hiikmiine riza gosterenlere had uygulamay1 vacip gormiislerdir. Sultan1 kabul etmeyenlerle savagmak caiz degildir. Ancak ona destek olanlar,
Haricilerin inanglarmi tenkid edenler ve sultana rehberlik edenler bunun digindadir. Meymiiniyye'ye gére miisrik cocuklari da cennettedir.

C- Hamziyye: Hamza b. Edrek adinda bir sahsin taraftarlarindan olusan bir firkadir. Kader ve diger bidatlerinde Meyminiyye firkas: ile ayni
diistinen Hamziyye, muhaliflerin ve miisriklerin ¢ocuklar1 meselesinde onlardan ayrilarak bu ¢ocuklarin cehennemlik olduklarini iddia etmislerdir.
Hamza, Sicistan'da ayaklanan Hiiseyn b, er-Rekkad'm taraftarlar1 arasinda bulunuyordu. Halef el-Harici kader ve liderligi haketme gibi konularda
ona muhalefet etmisti. Bunun iizerine birbirlerinden beri olduklarini ilan ettiler. Hamza, iimmetin dirliginin saglanmas ve diismanlarin tesirsiz hale
getirilmesi gibi konularda basari olmamasi1 durumunda bir devirde iki Imamin bulunmasinin caiz oldugunu sdylemistir.

D- Halefiyye; Halef el-Harici adinda bir sahsn taraftarlarindan olusan bir firkadir. Kirméan ve Mekran havalisinde yasamis Haricilerden olusur.
Kader konusunda HamziyyeMen farkli diisiiniirler. Kaderin hayir ve serrini Allah Teala'ya isnat ederler. Bu meselede Ehl-i Siinnet ve Cemaat ile
ayn1 inanci paylasirlar. Soyle derler: Hamziyye su sozleriyle tenakuza diismislerdir: Eger Allah Tedla kendi takdir ettigi fiilleri yapma veya
yapmama nedeniyle kullarina azap edecek olsayd: zulmetmis olurdu. Onlara gore miisrik ¢ocuklart amelde bulunup bulunmamalarina
bakilmaksizin cehennemlik olurlar. Ancak bunun agik bir ¢eliski oldugunu gérememislerdir.

E- Etrafiyye: Kader konusunda Hamza ile aymi goriiste olan bir firkadir. Ancak onlar uzakta bulunanlari, akil yoluyla gerekli oldugunu
diislindiiklerini uyguladiklar: takdirde, seriatin bilmedikleri hiikiimlerinde isledikleri kusurlardan dolay1 mazur gérmiislerdir. Bu firka da Kaderiye
gibi birtakim akli farziyetlerin varligini iddia etmistir. Baslar1 Sicistan'dan Galib b. Sazek'tir. Abdullah el-Sedyiri onlara kars1 ¢ikarak kendilerinden
beri oldugunu ilan etmistir.

Bu firka icinde Muhammediyye olarak bilinen ve Muhammed b. Rizk'm taraftarlarindan olusan bir firka daha vardir. Muhammed, Hiiseyn b. er-
Rekkad'n taraftarlar1 arasindayken bildhare ondan beri oldugunu ilan etmistir.

F- Suaybiyye: Suayb b. Muhammed adinda bir sahsin taraftarlarindan olusan bir firkadir. Meyman ile birlikte Acaride arasinda bulunurken kaderle
flgili fikrinden dolay1 ondan beraetini ilan etmistir.

Suayb sOyle demistir: Allah Teala kullarin amellerinin yaraticisidir. Kul ise, kudret ve irdde bakimindan onlar1 kazanandir. Hayir ve ser bakimindan
onlardan sorumludur, ceza ve miikafat olarak da karsiligini gorecektir. Varlik dleminde higbir sey Allah Teala'nin iradesi olmaksizin gerceklesmez.
Suayb imamet ve va'ld konularindaki bid'atlarmda Haricilerle ayn1 goriistedir. Cocuklarla ilgili hiikiimleriyle savasa katilmayanlar, dostluk ve
teberri konularinda Acaride ile aym gériistedir.

G- Hazimiyye: Hazim b. A1l adinda bir sahsin taraftarlarindan olusan bir firkadir. Kullarmn amellerinin Allah Teala tarafindan yaratilmis oldugu,
kudretinde dilediginden baska bir seyin olamayacag1 gibi inanglarda Suayb'in gériislerine tabidirler. Muvafat fikrini savunmuslardir. Allah Teaia,
ancak igin sonunda iman bakimindan kendisine gelecek olanlar1 dost edinir. Sonlar1 kiifr olacagin bildigi kullarindan ise teberrl eder. Dostlarim
olan sevgisi devamli oldugu gibi, diismanlarina olan bugzu da devamlidir.

Rivayete gore Ali (radiyalkhu anh) hakkinda tevakkuf etmis ve ondan beri olduklarini agik¢a ifade etmemislerdir. Baska bircok kimseden beraet-
lerini ise ilan etmislerdir.

6. Se'alibe:

Salebe b. Amir adinda bir sahsin taraftarlarindan olusan bir firkadir. Sa'lebe, cocuklar konusundaki tartismalara kadar Abdulkerim b. Acred Ile tek
yumruk gibi hareket etmisti. Ancak c¢ocugun velayetini iddia edince Abdulkerim firkasi ondan yiiz ¢evirdi. Ona gore, hakki inkar ettigi
goriilmedikge ister kiiciik ister biiyiik olsun ¢ocuklarin da velayeti sahihtir. Ona gore ergenlik ¢agina gelmemis ¢cocuklarin dost veya diisman olarak
goriilmelerinin herhangi bir hikmeti yoktur. Ergen olup davete muhatap oluncaya kadar asil olan budur. Kdlelerinden zengin olduklarinda zekat
almay, fakir olduklarinda ise onlara zekat vermeyi caiz gordii. Bu firka, kendi i¢inde dort firkaya ayrilmigtir:

A- Ahnesiyye; Ahnes b. Kays adinda bir sahsin taraftarlarindan olusan bir firkadir. Ahnes, Se'alibe firkasindandi. Ama bazi meselelerde onlardan
ayrilarak farkl fikirler beyan etmistir: Ornegin Kible ehlinden olup takiyye ortaminda yasayanlarin tamami hakkinda tevakkuf etti; sadece iman
ettigi acikca bilinen kimseleri dost edinir, kiifrii agik¢a bilinen kimselerden ise teberri ederdi. Suikast, cinayet ve hirsizligi haram gérmiistiir. Ona
gore kible ehlinden hi¢ kimse diigmani dine davet etmeden savasa baslayamaz. Eger diigman bu daveti kabul etmezse o zaman kendisiyle
carpisilabilir. Bunun tek istisnasi, sdzlerinin fiillerine uymadig: agikca bilinen kimselerdir. Ahnes, kendi firkasinca miisrik sayilan biiytik giinah
sahiplerine, miisliiman hanimlarla evlenmeyi caiz gérmiistiir. Diger meselelerde Haricilerle ayn1 goriisleri benimsemistir.

B- Ma'bediyye; Ma'bed b. Abdurrahman adinda bir sahsin taraftarlarindan olusan bir firkadir. Ma'bed, miisliman hanimlarin misriklerle
vlendirilniesi hatasinda Ahnesiyye firkasina karsi ¢ikti. Ayrica kolelerden kat alip onlara zekat verme meselesinde de onlara karst ¢ikti. Ma'bed
sOyle demistir: Bu goriislerinden dolayr ondan teberri ederim. Korku ve ¢ekince halinde zekat paylarinin tek bir paya c¢evrilmesini de caiz
gormiislerdir.

C- Ruseydiyye: Ruseyd et-Tasfnin taraftarlarindan olusan bir firkadir. Bunlara Usriyye de denilmistir. Se'dlibe nehirler ve kanallarla sulanan
arazilerde yirmide bir verilmesini gerekli goriiyordu. Ziyad b. Abdurrahman &sriin(onda bir) tam olarak verilmesi gerektigini ve daha &nceden



Osriin yarisinin verilmesini savunanlardan teberrl etmenin caiz olmadigini onlara bildirdi. Bunun tizerine Ruseyd soyle dedi: Eger onlardan teberri
etmek caiz degilse, o zaman biz de onlar gibi amel ederiz. Bunun iizerine bu konuda iki gruba ayrildilar.

D- Seybaniye; Seyban b. Seleme adinda bir sahsin taraftarlarindan olusan bir firkadir. Ebu Miislim el-Horasani doneminde ayaklanmistir. Nasr b.
Seyyar karsisinda ona ve Ali b. el-Kirmani'ye destek vermistir. Onceleri Se'alibe taraftan olmustur. Ebu Miislim ve Ali'ye yardim edince Hariciler
ondan teberri ettiler. Seyban oldiiriiliince bir topluluk onun tovbe ettigini sdyledi. Se'dlibe ise s0yle dedi: Onun tovbesi sahih olmaz. Ciinkii o,
bizimle ayn1 goriiste olanlar1 katletmis, mallarin1 gaspetmistir. Bir miisliiman: 6ldiiriip malina el koyan kimsenin tdvbesi kabul edilmez. Bunun
sart1 kendisine kisas uygulanmasi ve gaspettiklerini iade etmesidir.

Seyban, cebr ve kudret-i hadise meselelerinde Cehm b. Safvan ile fikir birligi etmistir. Ziyad b. Abdurrahman es-Seybani, Ebu Halid'in s6yle dedigi
nakledilir: Allah Teala Zat1 igin ilim yaratmadikga bilmez. Esya O'nun Igin ancak hudds ettikleri ve meydana geldikleri anda maliim olur. Ziyad'in
Seyban'dan teberri ettigi ve so6z konusu iki kisiye desteginden dolay1 da tekfir ettigi sdylenmistir. Seybaniyye'nin ¢cogunlugu Giircan, Nesa ve
Ermenistan civarinda yasamistir. Seyban't dost edinen ve tdvbe ettigini sdyleyen ise Atiyye el-Ciircani ve taraftarlaridir.

E- Mukremiyye; Mukrem b. Abdullah el-Aceli'nin taraftarlarindan olusan bir firkadir. Mukrem, Se'dlibe arasindaydi. Birtakim meselelerde onlara
muhalefet etti. Ornegin ona gore namaz terk eden kimse kafirdir, fakat kiifrii namazi terk ettigi I¢cin degil, Allah Teala'y1 bilmemesinden dolayidir.
Bu hiikkmi, insanin irtikab ettigi her tiirlii bilylik giinaha da samil kilmigtir. Cilinkii Allah'm vahdaniyetini, gizli ve agik her tiir fiilinin Allah Teala
tarafindan bilindigini, isledigi taat ve masiyetin O'nun tarafindan karsilik gorecegini bilen kisinin masiyete kalkismasi, boyle bir bilgiden gafii
olmayan Zata muhalefet etmesi ve O'nun vazettigi yiikiimliiliklere kars1 kayitsiz kalmas: tasavvur edilemez. Bu yiizdendir ki Allah Resulii
(sallallahu aleyhi ve seilem) soyle buyurmustur: "Zina eden kisi, miimin oldugu halde zina edemez. Hirsiz da miimin oldugu halde hirsizlik
edemez." (Buhari, Mezalim, 30; Miislim, Iman, 100; ibn Mace, Fiten, 3)

Sealibe firkas1 bu konuda onlara muhalefet etmis ve "muvafat" imani goriisiinii benimsemistir. Onlara gore: Allah Teala'nm kullarini1 dost veya
diisman edinmesi, akibetleri Itibanyladir. Yanl 6ldiikleri hal iizere (muva-fatu'l-mevt) olup yasarken bulunduklar1 hal itibariyla degildir. Ciinkii
hayat halinde iken 6mriiniin sonunda ne olacagi kesin degildir. Buna gore kisi, inanci {izere yasamaya devam eder ve son nefesine kadar boyle
giderse Iste iman budur ve biz de onu dost ediniriz. Sayet bdyle devam etmezse biz de onu diisman biliriz. Allah Teild hakkinda da aynen
boyledir; muvafat halinde kendisi hakkinda bilinene gore dostluk veya diismanlik s6zkonusudur. Biitiin Seélibe firkas1 bu goriistedir.

F- Ma'limiyye ve Mechiiliyye; Bunlar da asil itibariyla Hazimiyye firkasinin taraftarlaridir. Ma'limiyyc farkli olarak sdyle demistir: Allah Tcala'y1
biitiin isim ve sifatlarryla bilmeyen kimse cahildir. Ancak biitiin bunlar1 6grenip bildikten sonra miimin olabilir. Istitd'at da fiille beraber giindeme
gelir. Fiil, kul tarafindan yaratilmistir. Bu goriisleri sebebiyle Hazimiyye mensuplar1 onlardan teberri etmislerdir.

Mechiliyye ise soyle demistir: Allah Teala'nin isim ve sifatlarindan bir kismin1 bilip bir kismini bilmeyen kimse Allah't biliyor demektir. Kullarin
fiilleri Allah Teala tarafindan yaratilmstir.

G- Bidhyye; Yahya b. Asdem'in taraftarlarindan olusan bir firkadir. Bu firka mensuplar1 sdyle bir bidat ¢ikartmiglardir: Sunu kesinlikle
sdyleyebiliriz ki bizimle ayni inanca sahip olanlar cennetliktir. Bu hususta 'Insdal-lah® Allah dilerse' demeyiz. Ciinkii bu, itikidda siiphe ihtiva
eder.

'Insdallah miiminim = Allah dilerse miiminim' diyen kimse kuskudadir. Bizim cennetlik olmamiz noktasinda higbir kusku yoktur.

7- ibadiyye:

Abdullah b. Ibad"in taraftarlarindan olusan bir firkadir. Abdullah, Mervan b. Muhammed déneminde huriic etmistir. Bdylece onun iistiine Abdullah
b. Muhammed b. Atiyye komutasinda bir ordu goénderilmis ve Tihadme'de San'a yolu iizerinde bulunan Tebbale beldesinde savas cereyan etmistir.
Rivayete gore Abdullah b. Yahya el-ibadi hayatinin her sathasinda Abdullah b. ibad'la birlikte olmus, fikirlerini aynen benimsemistir. Onlara gore
Kible ehlinden kendilerine karsi ¢ikanlar miigrik degil kafir olarak goriiliir. Onlarla evlenilebilir, miras¢1 olunabilir. Savas halinde mallarin1 ganimet
almak helal, savas disinda ise haramdir.

Miisliimanlardan kendilerine muhalif olanlarm yurdunu Daru'l-Islim olarak goriirler. Ama sultanin karargdhini Daru'l-bagy olarak goriirler.
Kendilerinden farkli diislinenlerin, kendileriyle ayni diisiinenler hakkindaki sahitliklerini caiz goriirler. Biiyiik giinah sahiplerini tevhid ehli olarak
gOriir, ancak 'miimin' demezler.

Yine onlara gore istitd'at, bir tiir araz olup fiilden Once gelir. Fiil onunla husule gelir. Kulun fiili, ihdas ve ibda olarak Allah Teéla tarafindan
yaratilmistir. Kullar tarafindan ise mecaz olarak degil hakiki manada kesbedilmistir. Imamlarma Emiru'l-miiminin demedikleri gibi kendilerini de
mubhacir olarak adlandirmazlar. Onlara gore teklif ehli fena buldugunda alemin tamami da fena bulur. Su husus iizerinde de ittifak etmislerdir:
Biiyiik giinah sahibi, nimeti inkdr etme anlaminda kafir olup dini inkar konusunda kafir degildir. Ibadiler, miisrik cocuklarinin tekfiri meselesinde
fikir belirtmeyip intikam iizere azap edilmelerini ve Allah'in liitfii geregi cennete girmelerini de caiz gérmiislerdir. el-Ka'bi onlardan, Ebu'l-
HuzeyPin dedigi gibi Allah Tcala'nin rizasinin murad edilmedigi tiatlerin olabilecegi fikrini de nakletmistir.

ibadiler nifakin sirk olup olmamasi konusunda tereddiit etmis ve SOyle demislerdir: Allah Restlii'niin (saJlalldhu aleyhi ve seilem) devrinde
yasayan miinafiklar tevhid ehliydiler. Ancak biiyiik giinah islemiglerdi. Onlarin kiifrii sirk nedeniyle degil biiyiik giinah sebebiyledir. Yine onlara
gore Allah Tedla'nin buyurdugu her emir husisi degil umimidir. Allah Teald'nin emirleri mii'min, kafir herkese yoneliktir. Kur'an'da tahsis yoktur.
Ibadilere gore Allah Teald'nin yarattigi hersey O'nun vahdaniyetine delalet eder. Boyle de olmak durumundadir. Onlardan bir topluluk soyle
demistir: Allah Teala delilsiz bir peygamber yaratip ona vahyettikleriyle kullarin1 miikellef kilabilir. Mucize gostermesi sart degildir. Bu, bir delil
yaratip mucize izhar edinceye kadar Allah Tcala iizerine vacip olmaz. Ibadiyye de Se'libe ve Acaride gibi kendi i¢inde gruplara ayrilmistir.

A- Hafsiyye: Hafs b. Ebi'l-Mikdam adinda bir salisin taraftarlarindan olugsmustur. Ona goére iman ile kiifiir arasindaki kistas Marifetullah'tir, Allah
Teala'y1 bildikten sonra peygamber, kitap, kiyamet, cennet veya cehennem gibi bir hususu Inkar eden ya da zina, hirsizlik ve sarap igme gibl biiyiik
giinahlardan birini isleyen kimse kafir olmalda birlikte sirkten beridir.

B- Harisiyye: Haris el-Ibadi adinda bir sahsin taraftarlarindan olusmus bir firkadir. Ibadiyye firkasina, kader konusunda Mu'tezile mezhebinin
fikrini benimsemesiyle ters diigmiistiir. Kullarim fiillerinin Allah Tela tarafindan yaratilmis olmas ve Istita'atin fiilden Once olmasi noktasinda da



onlara muhalefet etmigtir.

C- Tezidiyye: Yezid b. Uneyse adinda bir sahsin taraftarlarindan olugmus firkadir. Ezarika'dan énceki ilk Muhakkime'nin dost edinilmesi
gerektigini sdylemis, bunlardan sonra gelenler arasinda ibadiyye disindaki -lerden teberri etmistir. Ona gore Allah Teald, Arap olmayanlardan bir
peygamber ve yaninda bir kitap gonderecektir. O kitap gokyiiziinde yazilmis olup o peygambere bir defada indirilecektir. Bu, yeni peygamber
Allah Restlii'niin (salkUahu aleyhi ve sellem) seriatini terk ederek Kur'an-i Kerim'de de zikredilen Sabiilerin dininden olacaktir. Bu Sabiiler, Harran
ve Vasit'ta bulunan Sabiiler degildir.

Yezid, Allah Resilii'niin (sallalldhu aleyhi ve sellem) risiletine sahitlik eden Ehl-i Kitabi -Islama girmeseler de- dost edinme gériisiindedir. Kendi
goriisiinde olsun olmasin, had cezas1 uygulanmis kimselerin miisrik ve kafir olduklarini séylemistir. Ona gore biiyiik, kiigtik her tiir giinah sirktir.

8- Sufriyye-i Ziyadiyye:

Ziyad b. el-Asfar adinda bir sahsin taraftarlarindan olusan bir firkadir. Ezarika, Necedat ve Ibadiyye'ye asagidaki meselelerde muhalefet
etmiglerdir: Birinci mesele, Sufriyye'ye gore kendileriyle ayni inangta olup savasa katilmayanlar tekfir edilmez. ikinci mesele, onlara gére recm
cezas1 vardir. Ugiincii mesele, kafir cocuklarinin kati ve tekfir edilmemesi ve ebedi cehenneme mahkiim edilmemesidir. Dérdiincii mesele, takiyye-
vi sozde caiz goriitken fiilde caiz gérmemeleridir. Bu firka mensuplarina gore, haddi gerektiren giinahlar1 isleyen kimseler, o haddin gerektirdigi
isimle anilir, kendilerine daha agir bir ad verilmez. Ornegin zina edene zanl, hirsizlik edene hirsiz denip kafir veya miisrik denilmez.

Ama had cezasma konu olmayan biiyiik giinah sahipleri, rnegin namazi terkeden, savastan kagan vs. kisiler, terkettigl seyin yiiceligi sebebiyle
tekfir edilir. Bu firkadan olan ed-Dahhdk'dan su goriis nakledilmistir: Miislimanlhiin gizli tutulmasi gereken ve bu hususta korku duyulan
memlekette miisliman kadinlarin, kendi kavimlerinin kafirleriyle evlenmesi caiz olup miisliimanligm agik¢a yasandig1 yerlerde bu caiz degildir.
Ziyad b. el-Asfar'a gore takiyye halinde biitlin zekat paylari tek bir pay olarak goriilebilir. Yine onun sdyle dedigi nakledilir: "Bizler kendimize
gdre miiminiz. Allah katinda imandan ¢ikmis olup olmadigimizi bilemeyiz." Ziyad ayrica sdyle demistir: "Sirk Iki kisma ayrilir: TIk seytana itaati
iceren sirktir. Tkincisi ise puta tapmay1 igeren sirktir. Kiifiir de iki tiirliidiir: Ilki nimetlere kiifrinda bulunma (: nankérliik), ikincisi ise rubtiblyeti
inkar etme seklindedir. Beraet de iki tiirliidiir: Had cezasina maruz kalanlardan teberri etmek siinnet, miinkirlerden (inkarcilar) teberri etmek de
farzdir.

Haricilerle ilgili boliimii 6nemli simalar1 zikrederek bitirmek istiyoruz:

[lk Hariciler (miitekaddim@n): Ikrime, Ebu Harun el-Abedi, Ebu's-Sa's, Ismail b. Semf.

Sonraki Hariciler (miiteahhirin): el-Yeman b. Rabab 6nce Sa'lebi idi sonra Beyhesiyye firkasina girdi, Abdullah b. Yezid, Muhammed b. Harb,
Yahya b. Kamil Ise Ibadiye grubundandir.

Harici sairlere 6rnek olarak da su isimleri zikredebiliriz: Imran b. Hattan, ed-Dalihak b. Kays'm da arkadas1 olan Habib b. Murre, Cehm b. Safvan,
Ebu Mervan Gaylan b. Miislim, Muhammed b. isa Bergfis, Ebu'l-Hiiseyn Kulsiim b. Habib el-Muhellebi, Ebu Bekir Muhammed b. Abdullah b.
Sebib el-Basri, Ali b. Harmele, Salih b. Kubbe b. Subeyh b. Amr, Muveys b. Imran el-Basri, Ebu Abdullah b. Mesleme, Ebu Abdur-rahman b.
Mesleme, el-Fadl b. Isa er-Rekkasi, Ebu Zekeriyya Yahya b. Esfah, Ebu'l-Hiiseyn Muhammed b. Miislim es-Salihi, Ebu Muhammed Abdullah b.
Muhammed b. Hasan el-Halidi, Muhammed b. Sadaka, Ebu'l-Hiiseyn Ali b. Zeyd el-ibadi, Ebu Abdullah Muhammed b. Kerram, Kulstim b. Habib
el-Muradi el-Basri.

Hariciler arasinda bir topluluk daha vardir ki toplumdan uzaklagmis ve yaptig1 savaslarda ne Ali'nin (radryaMahu anh), ne de diismanlarinin yaninda
yeralmislardir. Bunlar sdyle demislerdir: "Sahabe hakkinda fitneye bulasmayiz." Nitekim Abdullah b. Omer, Sa'd b. Ebi Vakkas, Muhammed b.
Mesleme el-Ensari ve Usame b. Zeyd b. Harise el-Kelbi hakkinda fikir belirtmemislerdir.

Kays b. Ebi Hazim syle demistir: "Siffin savasinda verdigi emre kadar biitiin hal ve harplerinde Ali'nin (radiyalhhuanh) yaninda yeralmistim. Ama
o giin, 'Kalan gruplarin iistiine yiiriiylin! Sizler (Allah ve Resulii dogru soyler) derken (Allah ve Resulii yalan sdyledi) diyenlerin {istiine yiriiyiin!'
emrini verince cemaat hakkindaki gergek niyetini anladim. O giin kendisini terkettim."

5- Fasil
Miircie

"frca' kelimesi iki anlama gelir.

ilki erteleme, tehir etme anlamuidir. Su ayet-i kerimede oldugu gibi: "Dediler ki: Onu ve kardesini irca et!" (A'raf, 7/111) Yani tehir et, miihlet ver
anlamindadir.

Ikinci anlamu ise {imit (recd) vermedir.

Bu firka mensuplarina ilk anlama dayanarak Miircie demek sahihtir.

Ciinkii onlar, ameli mertebe bakimindan inang ve niyetin gerisine atarlar.

Ikinci anlama dayanarak Miircie demek de yerindedir. Ciinkii, kiifr ile ibadet fayda etmedigi gibi iman ile giinah da zarar vermez demislerdir.
Bazilar1 ise soyle der: "Irca, biiyiik giinah sahibinin hiikmiinii Kiyamet giiniine erteleyip diinyadaki durumu ile cennet veya cehennem ehli
olduguna hiikkmetmemektir." Bu anlama gore Miircie ve Va'idiyye firkalari, birbirlerine zit iki firka olmaktadirlar.

Bir bagka goriise gore Irca, Imam Alf'yi (radiyallahu anh) birinci dereceden dérdiincii dereceye ertelemektir ki bu anlama gore Miircie ve Sia
birbirlerine zit iki firka olmaktadir.

Miircie su dort siniftan olusur: a. Harici Miirciesi, b. Kaderiyye Miirci-esi, c. Cebriyye Miirciesi, d. Halis Miircie. Muhammed b. Sebib, es-Salihi ve
el-Halidi Kaderiye Miirciesi'ndendir. Kader (: kulun fiillerini tam kudretle yarattigi) ve irca fikrini ilk ortaya atan Gaylan ed-Dimeskfnin
taraftarlar1 da bu grupta yeralir. Biz ise bu boliimde Halis Miircie'nin goriislerine yer verecegiz. Miircie kendi Iginde alt1 firkaya ayrilmistir:



1- Tinusitte:

Ylnus b. Avn en-Numeyri adinda bir sahsin taraftarlarindan olusan bir firkadir. Ona gore iman, Allah Teéld'y1r bilmek, O'na boyun egip
baglanmaktir. O'na kars1 kibirlenmemek, O'na kalp ile sevgi beslemektir. Bu hasletleri tagtyan kimse miimindir. Bunlar diginda kalan ve taat
cinsinden olan seyler imandan degildir. iman halis ve sadik oldukga bunlarin terkinden dolay1 azap da gérmez.

Yine ona gore iblis, Allah Teala'y1 tevhid ederek bilirdi. Ama O'na kars1 kibirlenmesi ve boyun egmeyi reddetmesi sebebiyle kafir oldu; "Reddetti
ve biylikliik tasladi. Ve kéfirlerden oldu." (Bakara, 2/35). Ylnus sdyle demistir: "Kimin kalbinde Allah'a boyun egis ve muhabbet, hulls ve yakin
ile yerlesirse, hi¢bir masiyetle O'na muhalif olmaz. Ondan sadir olabilecek masiyetler de, yakini ve ihlas1 sebebiyle kendisine zarar vermez. Miimin
cennete amel ve ibadetler sebebiyle degil, ihlds ve muhabbet sayesinde girer."

2- Ubetditte:

Ubeyd el-Miikteib adinda bir sahsin taraftarlarindan olusan bir firkadir. Ubcyd'in sdyle dedigi nakledilmistir: "Sirk disindaki her giinah muhakkak
bagislanacaktir. Kul, tevhid iizere vefat ettiginde, isledigi giinah ve kotiiliikler kendisine zarar vermez." el-Yeman da ondan sunu nakletmistir:
"Allah Teala'nm ilmi, O'nun zatindan ayridir. Kelami ve dini de boyledir. Allah Teala -haga- insan suretindedir. iddiasina gore Allah Resulii de
(salJallahu aleyhi ve seiiem) "Allah Tedld Adem'i Rahman'in suretinde yaratti" (Heysemi, Mecmau'z-Zevaid, 8/198; Taberani, Mu'cemu'l-Kebir,
12/403) hadisi TIC buna Isaret etmistir.

3- Gassanitte:

Gassan el-Kifi adinda bir sahsin taraftarlarindan olusan firkadir. Kendisi iman hakkinda sdyle demistir: iman, Allah Teala'y1, Peygamberini, Allah
tarafindan indirilen seriat1 ve Allah Restlii'niin (salklidhu aleyhi ve sellem) getirdiklerini ta£silen degil, genel olarak (Icmélen) bilmektir. Ona gore
iman ne artar, ne de eksilir. iddiasma gore herhangi biri ¢ikip "Allah Teila'nin domuz eti yemeyi haram kildigmni biliyorum, ama haram kildig
domuzun su koyun mu, yoksa baska bir sey mi oldugunu bilmiyorum." dese miimin olarak kalir. Yine biri ¢ikip "Allah Tedlanin Kabe'yi
haccetmeyi farz kildigini biliyorum, ama Kabe'nin nerede oldugunu bilmiyorum, belki Hindistan'dadir." dese miimin olmaya devam eder. Bu
misallerle anlatmak istedigi, bu tiir inanglarin imanin tesinde hususlar olusudur. Bu gibi ifadeler onun siiphe i¢inde oldugunu gostermez. Ciinkii
higbir akil sahibi, Kabe'nin yeri hakkinda stipheye kapilmaz. Domuz ile koyun arasindaki fark da agiktr.

Isin tuhaf yan1 Gassan'm Ebu Hanife'yi de kendi gériisiinde sayip Miircie'den gormesidir. Bu, agik bir yalandir! Ebu Hanife ve taraftarlarina Ehl-i
Siinnet'in Miirciesi denilmistir. Firka tarih¢ilerinden birgogu da Ebu Hanife'yi Miircie arasinda zikretmistir. Bunun sebebi olarak da iki husus
zikredilir: Ilkine gére Imam A'zam Ebu Hanife, ilk nesillerde ortaya ¢ikan Kaderiyye ve Mu'tezile'ye muhalefet ederdi. Mu'tezile mensuplar ise,
kader hususunda kendilerine muhalefet eden herkese Miircie derlerdi.

Imam-1 A'zam ve takipgileri hakkinda Miircie tanimimin kullanilmasi bunlardan sadir olmustur.

Digerine gore Imam-1 A'zam, imanin kalp ile tasdik oldugunu sdyler imanda artma ve eksilmeyi de kabul etmezdi. Iste bundan hareket edilerek
Imam-1 A'’zam'in ameli imani ardina attig1 zannedildi. Halbuki bu zan, yersiz ve fasittir. Ciinkii Imam A'zam'in bedenle yapilan ameller noktasinda
nasil hassas ve titiz oldugu bilinen bir gergektir. Ibadetleri ifa noktasindaki gayreti de biitiin kitaplarda yazilidir. O halde bu tiir sdylentilerin
Mu'tezile ve Havaric'den ¢ikma ihtimali ¢ok yiiksektir.

4- Sevbanitte:

Ebu Sevban el-Miircii adinda bir sahsin taraftarlarindan olusan firkadir. Bunlara gore iman, Allah Teald'y1, peygamberlerini ve islenmesi aklen caiz
olmayan seyleri bilmek ve Tkrar etmektir. Onlara gore terkedil-mesi aklen caiz olan fiilleri bilmek ve ikrar etmek imana dahil degildir. Bunlar
ayrica, her tiirlii ameli, imanin ardina atarlar.

Ebu Sevban't bu goriislerinde izleyenlere 6rnek olarak su isimleri zikredebiliriz: Ebu Mervan Gaylan b. Mervan ed-Dimeski, Ebu Semr, Muveys b.
Imréan, el-Fadl er-Rakkasi, Muhammed b. Sebib, el-Attabi ve Salih Kubbe.

Gaylan kaderin hayir ve serrinin kuldan olduguna inanirdi. fmamet konusunda ise Kureysilik sartin1 kabul etmezdi. Ona gore Kitab ve Siinnet ile
amil olan herkes imamete layiktir. Ancak imamet, immetin icma ile siibt bulur. Igin garip yani iimmetin, imametin Kureysiligi {izerinde icma
etmis olmasidir. Nitekim bu esasa dayanilarak Ensar'in "Sizden bir emir, bizden bir emir olsun" istegi geri ¢evrilmistir. Sonug itibartyla Gaylan su
iic esas1 cemeden nadir bir kisiliktir: Kader, Irca ve Haricilik.

Yukarida saydigimiz sahsiyetlerin tamami, su hususta goriis birligi etmislerdir: Eger Allah Teéla kiyamette isyankar bir kulu affederse, onun
durumunda olan biitiin isyankar mii'minleri de affeder. Sayet cehennemden herkesi ¢ikaracaksa, hali bunun gibl olan herkesi ¢ikaracaktir. Ancak
igin tuhaf tarafi, bu grup, tevhid ehlinden olan miiminlerin cehennemden muhakkak ¢ikacaklari noktasinda kesin goriis belirtmemistir.

Mukatil b. Siileyman'dan su goriis nakledilmistir: Gilinahlar, tevhid ve iman sahiplerine zarar vermez. Miimin olan hi¢ kimse cehenneme girmez.
Ondan nakledilen sahih goriis ise sudur: Giinahkar miimine, Kryamet giinii cehennemin iizerinde bulunan Sirat iizerinde azap edilir. Cehennemin
atesinden yiikselen sicaklik ve alev ona gelir. Giinah1 miktar1 ac1 ¢ektikten sonra cennete girer. O bunu, kizgin tava iizerinde tutulan misir tanelerine
benzetir.

Bisr b. Giyas el-Merisi'den de su goriis nakledilmistir: Biiyiik giinah sahipleri cezalarin1 ¢ekmek iizere cehenneme atildiktan ve cezalarini ¢ektikten
sonra ¢ikacaklardir. Orada ebedi kalmalar1 imkansiz olup adalete aykiridir.

Denildi ki: Irca fikrini ortaya ilk atan Hasan b. Muhammed b. Ali b. Ebi Talib'dir. O, degisik bolgelere génderdigi mektuplarda bu fikri belirtirdi.
Ancak o Yunusi ve Ubeydl Miirci'ilerinin iddia ettikleri gibi ameli imanin arkasina gegirmemis, sadece biiylik giinah sahibinin tekfir
edilemeyecegini sdylemistir. Zira ona gore ibadetlerde bulunma ve giinahlardan kagimma imanin aslindan degildir. Dolayisiyla bunlarin zevali,



imanin da zail olmasin1 gerektirmez.
5- Timenitte:

Ebu Muéz et-Timeni adinda bir sahsin taraftarlarindan olusan firkadir. Ebu Muéz'a gére iman marifet, tasdik, muhabbet, ihlas ve Resfilul-lah'in
getirdiklerini ikrardir. Bunlarin tamamini, ya da bir kismim terk etmek kiifiirdiir. Bunlarin yalniz birisinin veya bazisinin iman oldugu sdylenemez.
Kiifr oldugu hakkinda icma edilmemis kiigiik veya biiyiik bir masiyeti isleyen kimse hakkinda "fisk ve isyanda bulundu" denilir ama 'fasik' denmez.
Terketmeyi helal sayarak namaz kilmay1 terk eden kimse kafir olur. Kaza etme niyetiyle terk eden kimse ise kafir olmaz. Ona goére bir peygamberi
oldiiren veya ona vuran kimse kiifre diiser. Ama kiifre diismesinin sebebi, onu 6ldiirmesi veya vurmas: degil, kiiciimseme, diismanlik ve bugz
yiiziindendir.

Ibni'r-Ravendi ve Bisr el-Merisi de bu goriise meyletmislerdir. Her ikisi de soyle demislerdir: Iman, kalp ve dil ile tasdiktir. Kiifiir ise, inkar ve
1srarla reddetmedir. Buna gore giinese, aya veya bir puta tapmak bizatihi kiifiir degil, kiifiir alametidir.

6. Salihitte:

Salih b. Omer es-Salihfnin taraftarlarindan olusmus bir firkadir. Es-Salihi, Muhammed b. Sebib, Ebu Semr ve Gaylan kader ile irca fikrini
birlestirmislerdir. Ustteki baslik altinda Halis Miirci'iler zikretmeyi sart kosmus olmakla birlikte, bu firkanin mensuplarinin bazi meselelerde
Miircie'den ayrildiklart bize zahir olmustur.

Ornegin es-Salihi'ye gore iman, mutlak anlamda Allah Teald'y1 bilmektir. Buna gore yasadigimiz alemin bir yaraticisi olmalidir. Kiifiir, mutlak
anlamda O'nu bilmemektir. Allah Teala hakkinda 'Uciin iigiinciisii' diyen kimsenin bu sozii bizatihi kiifiir degildir. Ancak bdyle bir sz, sadece
kafirden sadir olabilir. Ona gore Allah Teald'y1 bilip tanimak, muhabbet ve boyun egisten ibarettir. Bu hususta Restil'den gelen hiiccet gecerlidir.
Aklen Allah Teald'ya Inanip Resuliine Inanmamak sahihtir. Ama Allah Resulii (sallalldhu aleyhi ve sellem) s6yle buyurmustur: "Bana inanmayan,
Allah'a da inanmamus olur."(Bkz. Miislim, Iman, 240) Onun iddiasina gére namaz, Allah'a kulluk degildir. Ciinkii O'na kulluk, ancak O'na iman
etmekle olur ki o da Allah" bilmektir. Iman, bu hasletten ibaret olup ne artar, ne de eksilir. Kiifiir de aym sekilde tek bir haslet olup artma veya
eksilme kabul etmez.

Ebu Semr ise, Peygamberlerden bu hususta bir hiiccet gelmedikce imanin Allah Teéld'y1 bilmek, O'nu kalpten sevmek ve boyun egmek, O'nun gibi
bir varlik olmadigin ikrar etmek oldugunu séylemistir. Peygamberlerin hiiccetleri siibt buldugunda onlan ikrar ve tasdik etmeyi de iman ve
marifet kapsaminda gormiistiir. Onlarin Allah katindan getirdikleri hiikiimleri ikrar etmekse imanim 6ziine dahil degildir. Imanin hasletlerinden
herhangi biri tek basma iman olmadig1 gibi, bir kismu da iman degildir. Bunlar ancak bir biitiin halinde iman1 ifade edebilirler. Imanin hasletleri
arasinda adaleti bilmeyi de sart kogmustur. Bununla murad ettigi ise, kaderin hayir ve serrinin kuldan kaynaklanip Allah TealaVa izafe
edilemeyecegidir.

Gaylan b. Mervan hem Kadcriyye, hem de Miircie'dendir. O, Imanm Allah Teala'y1 ikinci derecede bilmek, O'nu sevip boyun egmek, Allah
katindan geleni ve Peygamberdin getirdigini ikrar etmek oldugunu sdylemistir. Ona gore birincil bilgi (marifet) fitri ve zaruridir. Bilgi, asl
itibarryla iki kisma ayrilir: Biri fitridir ki bu, alemin bir sani'i ve kendisinin bir yaraticisi oldugunu bilmektir. Bu, tek bagina iman olarak
adlandirila-maz. Iman, ikinci dereceden kazanilmus bilgiye denir.

Miircle arasinda sayilan diger zevat sunlardir: Hasan b. Muhammed b. Ali b. Ebi Talib, Said b. Ciibeyr, Talk b. Habib, Amr b. Murra, Muhérib b.
Ziyad, Mukatil b. Siilleyman, Zerr, Amr b. Zerr, Hammad b. Ebi Siileyman, Ebu Hanife, Ebu Yusuf, Muhammed b. Hasan, Kadid b. Ca'fer.

Bunlarin hemen hepsi hadis imamidir. Harici ve kaderilerin aksine, biiyiik giinah sahiplerini glinahlar1 sebebiyle tekfir etmedikleri gibi cehennemde
ebedi kalacaklar1 goriigiinii de reddetmislerdir.

6- Fasil
Sia

Sia, Hz. Ali tarafin1 hususi bir sekilde tutan topluluktur. Bu topluluga gore Allah Resiilii'nden (salhlidhu aleyhi ve seliem) sonra agik (celi) veya
gizli (hafi) nas ve vasiyet ile onun imam olmasi gereklidir. inanglarina gére imamet onun ve neslinin disina ¢tkmaz. imametin Ehl-i Beyt'tcn
¢itkmasi, ya bagka bir sahsin zulmii veya imam konumunda olan Ehl-i Beyt mensubunun takiyyc geregince mecburen imamligi birakmasi sonucu
olabilir. imamet konusunda soyle demislerdir: Imamet, avamin sec¢imi ve atamasiyla belirlenecek tiirden sosyal maslahata dayali bir husus degil,
aksine dinin temel esaslarindan biridir. Peygamberlerin de Imameti ihmal ve gozardi ederek imam segimini halka havale etmeleri caiz degildir.
Sia'nin ortak goriisii, imdmin nas ve tayin ile belirlenmesi ve peygamberler gibi imamlarin da biiyiik, kiiglik her tiir giinahtan korunmus (masum)
olmalarmin viiciibiyeti yoniindedir. Takiyye hali disinda amel ve itikad bakimindan tevelli ve teberrinin gerekli oldugu goriisiindedirler.
Zeydiyye'den bir topluluk bu goriise itiraz etmistir. Imamin konumu hakkinda Sia firkalar: arasinda birgok goriis ayrilign yasanmus ve her farkli
goriis ayri bir firka olarak ortaya ¢ikmustir.

Sia'nin bes ana kolu mevcuttur: Keysiniyye, Zeydiyye, Imamiy-ye, Asirilar (Guiat) ve Ismailiyye. Usil bakimindan bu firkalarin bir kismi
Mu'tezile'ye, bir kism1 Ehl-i Siinnet'e, bir kism1 da Miisebbihe'ye yakindir.

1- Ketsanitte:

Emiru'l-miiminin Ali b. Eb1 Talib'in hizmetcisi Keysan'in (22) taraftarlarindan olusan bir firkadir. Seyyid Muhammed b. el-Hanefiyye'den ders
aldi1 sdylenmistir. Bu firka mensuplar1 Keysan hakkinda birtakim asir1 kanaatlara sahip olmus ve onun biitiin Ilimlere vakif oldugunu, tevil ve



batin ilminin tiim sirlarmi, afdk ve enfus ilminin biitiin inceliklerini iki seyyidden (Hz. Ali ve Muhammed b. el-Hanefiyye) elde etmis oldugunu
iddia etmislerdir.

Firka mensuplarinin ortak goriisii, dinin bir adama itaatten ibaret olusudur. Bu inan¢ onlar1 dyle bir noktaya gotiirmiistiir ki namaz, orug, hac ve
zekat gibi ser'? riikiinleri tevil etmeye yonelmislerdir. Hatta bazilar1, s6z konusu kisiye itaate ulastiktan sonra birtakim ser'? hiikiimleri terket-meyi
mubah gérmiislerdir. Bu inang, bazilarin1 kiyamet hakkinda slipheye sevketmis, bazilarini ise tenasiih ve hulul akidelerine diigar kilmigtir. Kimileri
de olimden sonra doniigii (ric'at) iddia etmislerdir. Kimileri, itaat edilen sahsin Olimsiizliigline, geri donmedik¢e Sliimiiniin caiz olmadigina
inanmiglardir. Kimileri de imametin hakiki anlamda bagskalarinda olabilecegini sOylemistir. Biitiin bunlar sagkinlik ve bilgisizlik sonucu ortaya
¢ikmis goriislerdir.

Firka mensuplarmin hemen hepsi saskindir. Dinin bir adama itaat etmekten ibaret olduguna inanan kimsenin ne Oyle bir adami, ne de dini olabilir.
Boylesi bir sagkinlik ve sapkinliktan, haktan sonra batila sapmaktan Allah TealaVa siginiriz.

A- Mubtiriyye:

el-Muhtar b. Ebi Ubeyd es-Sekafi'nh1 (23) taraftarlarindan olusan bir firkadir. Once Harici olan bu sahis, daha sonra Ziibeyri, ardindan da Sii ve
Keysani olmustur. Ona gore Ali b. Ebi Talib'den (radiyalkhu anh) sonraki imam, Muhammed b. el-Hanefiyye'dir. Kendisine, 'Hayir! Hasan ve
Hiiseyn'den sonra o gelir!' denildiginde biie onun imametini savunmus ve halki bu inanca davet etmistir. Muhammed b. el-Haneflyye'nin
adamlarindan ve davetgilerinden biri gibi goriinmeye calismig ve halki birtakim asilsiz ama yaldizli sdzlerle yanina ¢ekmeye ¢aligmistir.
Muhammed b. el-Hanefiyye, el-Muhtar'in bu faaliyetlerini haber alir almaz, ondan teberri etmis ve bu salisin, sadece halkin tevecciihiinii kazanmak
ve onlar1 yanina toplamak i¢in bdyle davrandigini ifade etmistir.

el-Muhtar'n ilci temel dayanagindan biri ilim ve davet olarak Muhammed b. el-Hanefiyye'ye bagliligi, digeri de Hiiseyin'in (radiyalkhu anh)
intikamin1 alma noktasinda onu katleden zalimlerle gece giindiiz miicadele etmesidir.

Ancak el-Muhtar'in firkasini dayandirdig baska esaslar da vardir. Ornegin ona gore beda' caizdir. Beda'mn birtakim anlamlan vardir; ilimde beda'
Allah Teala'nin Tlminde olan bir seyin aksinin ¢tkmasinin caiz olmasidir. Bunu higbir akil sahibinin kabul edecegini sanmam.

Irade baglamindaki beda' ise, O'nun irdde ve hiikiim buyurdugu bir seyin aksinin dogru ¢ikmasidir.

Emir baglaminda beda' ise, daha 6nce vermis oldugu bir emrin aksine emir vermesidir. Neshi caiz gérmeyenler, muhtelif zamanlarda gelmis farkli
emirleri birbirleri I¢in nasih zannederler.

el-Muhtar'in beda' fikrini savunmasinin ardinda yatan gaye sudur: el-Muhtar, gelecekte olacak seyleri, ya vahiy, ya da imamdan gelen bir mesajla
6grendigini iddia ediyordu. Bu meyanda olacagini soyledigi bir sey, dedigi gibi ¢iktifinda bunu davasini isbatta kullanir, aksi ¢iktifinda ise
'Rabbinizin fileri degisti' derdi.

el-Muhtar beda ile nesh arasinda ayrin1 yapmayarak soyle derdi: "Hiikiimlerde nesh caiz olunca, haberlerde de beda caiz olmalidir."

Seyyld Muhammed b. el-Hanefiyye, halki kendi adami ve davetgi-siymis gibi gdstererek kandiran el-Muhtar'dan da, uydurdugu birtakim
sacmaliklardan da teberri etmistir.

el-Muhtar'in sagmaliklaria 6rnek olarak sunu zikredebiliriz: Onun ipekle kaplanmis ve tiirlii cevherlerle siislenmis eski bir kiirsiisii vardi. Bu
kiirsiiniin Emiru'l-miimirGn Ali'nin (radiyaliahu anh) esyalarindan biri oldugunu ve Israil ogullari igin tabut neyse, kendileri igin de bu kiirsiiniin
ayni oldugunu iddia ederdi. Savasa basladig1 zaman bu kiirsiiyii 6n safa koyar ve 'Savagin! Zafer sizin olacaktir. Bu kiirsii, sizler igin Yahudilerin
tabutu gibidir. Onda sekine ve baska seyler vardir. Melekler yardiminiza kosmak igin ineceklerdir.' derdi. Havada beliren beyaz giivercinlerle ilgili
olarak da bunlarin melekler oldugunu séylemistir. Bu meyanda sdyledigi kafiyeli nesirler ok meshurdur.

Kendisini Muhammed b. el-Hanefiyye'ye nisbet etmeye ¢aliymasiin nedeni Muhammed b. el-Hanefiyye hakkinda varolan iyi kanaatlerdi.
Muhammed, herkes tarafindan sevilen bir sahsiyetti. ilim ve irfan bakimindan g¢ok derin bir insandi. Islerin nereye varacagini kestirirdi. A1l
(radiyaliahu anh) ona gerek savaslarin, gerekse onemli mevkilerin hal ve sirlarii bildirmisti. Muhammed b. el-Hanefiyye, yalnizlig1 secerek
tevazuyu sohrete tercih etmis bir alimdi. Rivayete gore imametin ilmi ona emanet edilmis ve o bu emaneti ehline teslim etmistir. Olmeden 6nce
emanetini yerine birakmaigtir.

es-Seyyid el-Himyeri ve Kiiseyyir de onu sevenlerdendi. Kiiseyyir onun hakkinda su siiri yaznustr:

Dikkat! imamlar Kureyftendir! Hak idareciler de dorttiir,

Torunlardir onlar, bunda gizlilik yoktur.

Iman ve hayrin torunudur biri,

Digeri Kerbeffinin kaybettirdigi torundur.

Bir diger torun ki tatmaz 6liimd,

Onde sancak, siivarilere kumanda etmeden.

Ré&adva'dadir o, su ve beihn yaninda..

Seyyid el-Himyeri onun 6lmedigine, Radva daginda bir aslanla bir kaplanin korumasinda yasadigina inanityordu. Bulundugu yerde birinden su,
digerinden bal akan iki kaynak vardir. Bir siire gaip olduktan sonra zuliimle dolmus olan diinyay:1 adaletle doldurmak iizere donecektir. Gay-bet
hakkindaki ilk ifade budur ki gaybetten sonra doniig, Sia'nin geneli tarafindan paylasilan bir inangtir. Bazilar1 bunu dinin esaslarindan ve S$ii
inancinin vazgeg¢ilmez unsurlarindan biri olarak gérmistiir.

Keysaniyye, Muhammed b. el-Hanefiyye'nin imamet miicaddelesine girmesinden sonra ihtilafa diigmiis ve her grup kendine gore bir fikir
gelistirmistir.

B- Hasimiyye:

Ebu Hagim b. Muhammed b. el-Hanefiyye'ye tabi olanlardan olusan bir firkadir. Firka mensuplarina gére Muhammed b. el-Haneflyye Allah



Teéald'nin rahmet ve rizasia kavustuktan sonra imamet oglu Ebu Hasim'e intikal etmigtir. Muhammed, biitlin ilimlerin esrarini ogluna bildirmis,
afaki enfiise tatbik yéntemlerini, naslarin tevil {izere takdirini ve zahirin batin iizerinde tasvirini ona 6gretmistir. iddialarina gore her zahirin bir
batini, miigahhas olan herseyin bir ruhu ve her nassm bir tevili vardir. Bu alemde varolan her misélin de 6biir alemde bir hakikati mevcuttur. Afaka
yayilan hikmet ve sirlar bir insanin sahsinda toplanir. Iste bu, imam Ali'nin (radjyallahu anh) oglu Muhammed'e biraktig1 {limdir. O da bu sirr1 oglu
Ebu Hasim'e nakletmistir. Bu ilme sahip olan kimse hak imamdir.

Firka mensuplar1 Ebu Hasim'den sonra asagidaki firkalara boliinmiistiir:

1- Bir firkaya gore Ebu Hasim Sam'mm Surat bolgesinden ayrilirken vefat etmis ve imameti Muhammed b. Ali b. Abdullah b. Abbéas'a vasiyet
etmistir. Bu vasiyet bilihare onun g¢ocuklarinda cereyan etmis ve hilafet Abbas ogullarma intikal etmistir. Iddialarina gére aralarindaki nesep
bagindan dolay1 onlarin da imamet haklar1 vardir. Nitekim Allah Resulii Din Sahipleri (sallallahu aleyhi ve seilem) vefat etti§inde mirasina en layik
olan amcas1 Abbas (radiyallahu anli) 1dl.

2- ikinci firkaya gore imamet, Ebu Hasim'in vefatindan sonra kardesinin oglu Hasan b. Ali b. Muhammed b. el-Hanefiyye'ye gegmistir.

3- Ugiincii firka, Ebu Hasim'in bizzat kardesi Ali b. Muhammed'i, onun da oglu Hasan't vasiyet ettigini iddia etmistir. Bunlara gére imamet
Muhammed b. el-Hanefiyye'nin ¢ocuklarinda olup onlar disina ¢ikamaz.

4- Bu firkanin iddiasina gore ise Ebu Hasim, Abdullah b. Amr b. el-Kind{'ye vasiyette bulunmus ve imamet ondan Abdullah'a gecmistir. Iddialarma
gore Ebu Hasim'in ruhu da ona intikal etmistir. Ne var ki bu sahis ilim ve dindarlik bakimindan zayif biriydi. Hatta bazilari onun ihanet ve
yalanlarina muttali olmusglardi. Bu nedenle de ondan yiiz gevirerek Abdullah b. Muaviye b. Abdullah b. Ca'fer b. Ebi Talib'in imametini iddia
etmislerdir.

Abdullah'in mezhebine gore insan ve hayvan ruhlari bir gsahistan digerine tenasiih ederler, bunlara ait olan miikafat ve ceza da bunlarla birlikte
digerine itikal eder. Ona gore Allah Teédld'nin ruhu da tenasiih ederek ona kadar ulagmis ve onda hulul etmisti. Abdullah bu ve benzeri sakat
fikirlerinden hareketle hem ilahlik, hem de peygamberlik iddiasinda bulunmustur. Gaybi bildigini iddia etmistir. Birtakim ahmaklar da ona kulluk
ederek tenasiih inancindan dolay1 kiyameti Inkar etmislerdir. Onlara gore miikafat da, ceza da bu diinyada olacaktir. "Iman edip silih amel
Isleyenler icin, Allah'tan korktuklar: siirece yediklerinde bir mahzur yoktur" (Maide, 5/92) ayetini tevil ederek hak imama ulasip onu taniyan
kimsenin kemale ulastigini, dolayisiyla herseyi yiyip i¢ebilecegini sdylemislerdir.

Bu fikirlere sarilanlar Irak civarinda Hurremlye ve Mazdekiye firkalar olarak ortaya ¢ikmuslardir. Abdullah'in Horasan'da Slmesinden sonra
taraftarlart da dagilmusgtir.

Bazilar1 onun Olmeyip yasadigini ve bir giin geri donecegini iddia etmistir.

Bazilari ise 6ldiigiinii, ama ruhunun Ishak b. Zeyd el-Haris el-Kindfye intikal ettigini iddia etmistir ki bunlar Harisiyye olarak bilinirler. Helal haram
tamimadan yasar ve herseyi mubah goriirler.

Imamet konusunda Abdullah b. Muaviye ile Muhammed b. Ali'nin taraftarlari arasinda siddetli ihtilaf mevcuttur. Her iki grup da Ebu Hasirn'in
kendi imamlarina vasiyette bulundugunu iddia etmistir. Oysa s6z konusu vasiyet, saglam bir zemine dayanmamaktadir.

C- Beyaniyye:

Beyan b. Sem'an et-Temimi adinda bir salisin taraftarlarindan olusan bir firkadir. Iddialarina gore imamet, Ebu Hasim'den ona ge¢mistir. Beyan,
Imam Ali'nin (radiyallahu anli) ilahligina hiikmederek sdyle demistir: "Allah Tedla'nm bir ciiz'{i ona hulul etti ve onun bedeniyle birlesti (ittihad).
0O, gaybr bilirdi. Ciinkii bir¢ok olay1 olmadan haber vermisti, verdigi haberler de dogru ¢ikti. O ciiz sayesinde inkar edenlerle yaptigi biitiin
savaglarda zafer daima onun oldu. Hayber kalesinin kapisi onunla pargalandi." Beyan bu baglamda sdyle demistir: "Yemin ederim ki Hayber
kalesinin kapist bedensel bir kuvvetle veya alinan besinlerin verdigi giigle yikilmamistir. Onu yikan rahmani ve melekati bir gii¢, Allah Tedlad'nin
151k sacan nurudur. Onda bulunan melekiti giic, fenerin icindeki lamba, nur-i ilahi de o lambanm icindeki 151k gibidir.'l Iddiasma gore Ali
(radiyaliahu anh) bazi anlarda zuhur etmektedir. Nitekim "Yoksa bulut gélgeleri arasinda onlerine gelivermesini mi bekliyorlar?!" (Bakara, 2/210)
ayet-i kerimesinin tefsirinde kasdcdilenin Ali (radiyallahu anh) oldugunu ve onun golgeler i¢inde geldigini, gokgiiriiltiisiiniin onun sesi, simsegin de
tebesslimii oldugunu ileri siirmiigtiir.

Beyan ciiz-i ilahinin tenasiih yoluyla kendisine intikal ettigini, dolayisiyla imam ve halife olmaya layik oldugunu iddia etmistir. Ona gore bu ciiz,
meleklerin Adem'e (aleyhissdam) secde etmelerini gerektiren ciizdiir.

Ona gore Hak Tedla biitiin organlariyla insan sureti iizeredir. "Vechi disinda hersey helak bulacaktir" (Kasas, 28/88) ayet-i kerimesini de 'Yiizii
disinda her uzvu yok olacaktir' seklinde tefsir etmistir.

Beyan b. Sem'an, Muhammed b. Ali b. el-Hiiseyn el-Bakir'a bir mektup gondererek kendisine tabi olmaya davet etmisti. Mektupta soyle diyordu:
"Teslim ol ki kurtulusa eresin, teslim olan yiikselir. Allah Tealad'nin peygamberligi kime nasip edecegini sen bilemezsin." Imam Bakir, mektubu
getiren sahsa, "Getirdigin mektubu ye!" dedi. Adam mektubu yer yemez 61dii. Elginin adi Omer b. Ebi Afif idi.

Bir topluluk Beyan'm fikirlerine tabi olarak onun batil mezhebini sectiler. Halid b. Abdullah el-Kasri bu iddialarindan dolay1 onu 6ldiirdii. Onu, el-
Ma'rif b. Said olarak taninan bir sahisla birlikte yaktirdigi da sdylenmistir.

D- Bizimiyye:

Rizdm b. Rezm adinda bir gahsin taraftarlarindan olugsmustur. Bu firkaya goére imamet, Ali'den (radiyallahu anli) sonra oglu Muhammed b. el-
Hane-flyye'ye ge¢mistir. Sonra oglu Ebu Hasim'e, ondan da vasiyet yoluyla Ali b. Abdullah b. Abbas'a Intikal etti. Ardindan Muhammed b. Ali'ye
gecti. O, oglu Ibrahim'i vasiyet etti. Ibrahim, Ebu Miislim el-Horasani'nin arkadas1 idi. Onun imametine hilkkmeden ve davet eden de budur. Firka,
Ebu Miislim devrinde Horasan'da ortaya ¢ikmistir. Ebu Miislim'in de bu mezhepte oldugu sdylenir, nitekim imameti kendisine tevcih etmek
istemiglerdir. Mensuplari, Allah Tedld'nin ruhunun Ebu Miislim el-Horasani'ye hulul ettigine inanirlar. Bu yilizden, Allah Tedld'nin Emeviler
karsisinda onu desteklemis ve onlar1 yokctmis oldugunu ifade ederler. Firka mensuplari, ruhlarin tenasiih ettigine inanirlardi.



Kendi uydurdugu birtakim sagmaliklara dayanarak ilahlik iddiasinda bulunan el-Mukanna'da baslangigta bu firkaya mensuptu. Maveraiinne-hir'in
bir kesimi de ona tabi olmustu. Bunlar, Hurremiyye'nin bir sinifi olarak farzlarin terkine ve dinin sadece imami bilmekle sinirlandiriimasi goriisiine
yonelmislerdi. Bazilaria gore din, su iki husustan ibarettir: imami bilmek ve emaneti ehiine varmak. Bu iki hususu ikmal edenler, kdmil miisliiman
sayilir ve farzlardan muaf kilinirdi. iglerinden bazilar1 imameti Muhammed b. Ali b. Abdullah b. Abbas'in hakki olarak gdrmiis ve bunun Ebu
HasIm'in vasiyetiyle gergeklestigini soylemislerdir.

Devletin kurucusu olan Ebu Miislim, baslangicta Keysaniyye mezhebini benimsemisti. Onlarin kendilerine mahsus birtakim ilimlerini 6grendikten
sonra bunlarin ge¢ici ve tutarsiz oldugunu gorerek daha kalict bir akaide ulasmak istemistir. Bu meyanda es-Sadik Ca'fer b. Muhammed'e bir
mektup gondererek soyle demistir: "Ehl-i Beyt'in iktidarini kurdum.

Halki Emevilere bagliliktan kurtarip Ehl-I Beyfe baglanmaya gagirdim. Eger sen de buna Istekliysen fazla séze hacet yok."

Ca'fer ona soyle karsilik vermistir: "Ne sen benim adamlarimdansin, ne de zaman benim zamanim!"

Ebu Miislim bu cevap iizerine Ebu'l-Abbas Abdullah b. Muhammed es-Seffah'a yonelerek hilafete onu getirmistir.

2- Zetditte:

Zeyd b. Ali b. -Hiiseyn b. Ali b. Ebi Talib'in (radiyallahu anh) taraftarlarindan olusan bir firkadir. Bunlara gére imamet Fatima'nin (radiyallahu
anh) cocuklariyla sinirli olup bagkalar1 buna ehil degildir. Su var ki, imamet i¢in hurug¢ eden cesur, comert ve ilim sahibi her Fatimi'ye itaatin farz
oldugunu, onun imam olabilecegini sdylerken, Hasan'n (radryallahu anh) gocuklar1 fle Hiiseyin'in (radiyallahu anh) g¢ocuklar1 arasinda ayrim
yapmamislardir. Zeydiyye'den bir topluluk, Abdullah b. Hasan b. Hasan'in el-Mansir doneminde ayaklanan ve sehit edilen iki oglu Muhammed ve
Ibrahim'in imametlerini caiz gérmiistiir. Zeydiyye, saydig1 Ozellikleri tasiyan iki imamim ayni anda farkl iki bolgede hiikiim sahibi olmalarini da
caiz gormiistiir. Bu durumda her ikisi de itaati farz olan imam hiikmiindedir.

Zeyd (radiyallahn anh), bu goriisii benimsedikten sonra kendisine gerekli olan ilimlerle donanmak i¢in usil ve turu ilimlerinin tahsiline giristi. Ustl
konusunda Mu'tezile'nin kurucusu ve basi olan Vasil b. Ata'dan ders aldi. Halbuki Vasil, Zeyd'in dedesi imam Ali'nin (radiyallahu anh) Cemel ve
Sam ehliyle yaptig1 savaslarda dogru tarafta oldugu konusunda kesin inanca sahip olmadigina inaniyordu. O ve savastig1 topluluklardan biri, hangisi
oldugu kesin olmamak iizere hatali idi. Zeyd Vasil'dan Mu'tezile'nin esaslarim aldi; Zeyd'e (radiyallahu anh) uyarak taraftarlar1 da Mutezili oldular.
Ona gore efdal (en faziletli) olanmn bulunmasi durumunda da mefdlun (daha az faziletli) imameti caiz olurdu. Imam Ali (radiyallahu anh)
sahabenin efdali iken hilafetin Ebu Bekir'e (radiyallahu anh) havale edilmesi avamin génliinii hos tutmak ve muhtemel fitne atesim sondiirmek
i¢indi. Peygamberlik doneminde yapilmis savaslar heniiz tazeydi. imam Ali'nin (radiyallahu anh) miisriklerle yapilan savaslarda kana bulanan
kilic1 heniiz kurumamusti. Miisriklerden bir cogu intikam arzusuyla yanip tutusuyordu. O dénemde kalpler tamamen ona meyyal, boyunlar ona egik
degildi. Boyle bir durumda miisliimanlarin maslahati, yumusaklik, agirbaslilik, yasca olgunluk ve Allah Resiilii'ne (sallalldhu aleyhi ve sellem)
yakinlik bakimindan énde olan birinin imam segllmesiydi. Nitekim Ebu Bekir (radiyallahu anh) Omer'i (radiyallahu anh) vasiyet etmek istedigi
zaman, birgok sahabi "Kat1 ve hasin birini basimiza gecirdin." diye serzeniste bulunmuslardi. Dini meseleler-deki katilig1 ve mizacmdak sertlikten
dolay1 Omer'i (radiyallahu anh) emir olarak gérmek istemiyorlardi. Ancak Ebu Bekir (radiyallahu anh) "Rabbim sordugunda soyle diyecegim:
Onlarin basina kendileri I¢in en hayirli olami gegirdim" diyerek onlar teskin etmistir. Iste bu gibi durumlarda daha iistiinii varken, fazilet
bakimindan altta olan birinin imam tayin edilmesi caizdir. Hiikiimlerine uyulur, emirlerine itaat ediiir.

Kife'deki Siiler, Zeyd'in (radiyallahu anh) bu Istikametteki sézlerini duyduklarinda ve Ebu Bekir (radiyallahu anh) ile Omer'den (radiyallahu anh)
teberri etmedigini anladiklarinda onu reddederek yanindan ayrildilar. Iste bu nedenle de Reddedenler anlaminda 'Rafiziler] olarak adlandirildilar.
Zeyd (radiyallahu anh) ile kardesi Muhammed el-Bakir (radiyaUahu anh) arasinda birgok miinazara cereyan etmistir. Bunlarin kaynagi, Zeyd'in
(radiyaiiahu anh), Vasil b. Ata'nin &grencisi olmasi, dedesi Imam Ali'nin (radiyallahu anh) yaptigi savaslarda hatali olabilecegini miimkiin
gorenlerden ders almasi, kader meselesinde Ehl-i Beyt'ten farkli bir inanisa sahip olmasi, bir kimsenin imam olabilmesi i¢in baskaldirmasinin sart
oldugunu sdylemesiydi. Muhammed el-Bakir (radiyallahu anh) bundan hareketle Zeyd'e (radiyallahu anli) sdyle demisti: "Senin mezhebine gore
baban da imam olamaz. Ciinkii o da imamete ulasmak icin ayaklanmadi ve bu tiir bir girisim-de bulunmads.”

Zeyd (radiyallahu anh), Hisam b. Abdiilmclik tarafindan katledilerek asildi, ardindan oglu Yahya (radiyallahu anh) imam olarak Horasan'a gitti.
Birgok kimse ona biat etti. Imam Ca'fer-i Sadik, onun da aynen babas gibi katledilip asilacagim haber vermisti, tamamen boyle oldu.

Yahya'nin ardindan imamet Muhammed ve Ibrahim'e terViz edildi.

Her ikisi de Medine'de ayaklandilar. fbrahim Basra'ya gitti. Basra halki ona biat etti. Ama ikisi de katledildi. Cafer-i Sadik bunlara da baslarma
gelecekleri haber vermisti. O, biitiin bunlarin atalar1 tarafindan kendisine bildirildigini sdylemis, Emevilerin biiyiik bir giice ulasacaklarini, {istlerine
daglar yiiriise onlar1 bile ezeceklerini, Ehl-i Beyt'e kin beslediklerini ve Allah miilklerinin dagilmasina izin verinceye kadar Ehl-i Beyt'ten hig
kimsenin onlara baskaldirmasinin uygun olmayacagini haber vermisti. Ca'fer (radryallahu anh) her firsatta Muhammed b. Ali b. Abdullah b. el-
Abbas'm ¢ocuklart Ebu'l-Abbas ile Ebu Ca'fer'e isaret ederek sdyle derdi: "Biz, su ve ¢ocuklar1 bu ise bulagsmeaya kadar imamet davasina
karigmay1z. "Kastettigi el-Mansfir idi.

Horasan'da Nasir el-Atris adli bir sahis ¢ikincaya kadar Zeydiyye firkasi toparlanamadi. Hakkinda &liim cezasi verilip aranmaya baglayinca Deylem
diyarina ¢ekilerek gizlendi. Daha énce miisliimanliga girmemis olan bolge halkini1 imam Zeyd'in (radiyallahu anh) mezhebine davet etmeye basladi.
Bolge halki onun davetine olumlu karsilik verdiler ve Zeydiyye mezhebi orada gelisip serpildi.

Zeydiyye Imamlari birbiri ardinca gelip hiikiimran olmuslar, ancak birtakim ustil konularinda amca gocuklar1 {: Imam Mis4 soyundan gelenlerden)
ayrilmglardir. Zeydiyye'nin cogunlugu, fazilet bakimindan altta olanin imametinin caiz oldugu gériisiinden dénmiis olup sahabeyi de Imamiyye gibi
tenkid etmistir.

Zeydiyye firkasi, kendi i¢inde ii¢ kola ayrilmistir:

A- Caridiyye:



Ebu Cardd Ziyad b. Ziyad adinda bir sahsin taraftarlarmdan olusmustur. Allah ResUIU'nUn (sallaJlahu aleyhi ve sellem) imam Ali'nin (radiyallahu
anh) hilafetini ismen degil vasfen tayin ettigini sdylerler. Onun vefatindan sonra yerine gegmesi gereken Imam, Ali (radiyallahu anh) iken insanlar
bu vasfi bilemediler ve vasfedileni aramadilar Ebu Bekir'i (radiyallahu anh) kendi tercihleri ile goreve getirdiler, boylece kiifre diistiiler. Ebu
Carfd, bu iddiasiyla bizzat imami Zeyd'e (radiyallahu anh) muhalefet etmistir. Ciinkii o, bu goriiste degildi.

Cartidiyye mensuplar1 imamete kimin 1ay1k oldugu konusunda ihtilafa diigmiislerdir.

Kimilerine gore imamet Ali'den (radiyallahu anh) Hasan'a (radryallahu anlr)

ondan da Hiiseyin'e (mdiyallah(i anh) gecmistir. Ondan Ali b. Hiiseyin Zey-nelabidin'e, ondan oglu Zeyd b. Ali'ye, ondan Muhammed b. Abdullah
b. Hasan b. Hasan b. Ali b. Ebi Taiib'e gegmistir. Bu gruptakilere gore imamet onun hakkidir.

Imam-i A'zam Ebu Hanife de ona biat etmisti ve onun taraftarlari arasindaydi. Bu durum Halife el-Mansir'a bildirilince biiyiik imami 6liinceye
kadar hapiste tutmustur. Rivayete gore o, el-Manslir doneminde ayaklanan Muhammed b. Abdullah'a biat etmistir. Muhammed Medine'de
katledilince Ebu Hanife bu biati iizere kalmistir. O, Ehl-i Beyt baglilifina inanan bir sahsiyetti. Durumu el-Mansir'a bildirilince de biiyiik c¢ilesi
baglamustir.

Muhammed b. Abdullah'in imametini savunanlar da kendi aralarinda ihtilafa diismiislerdir. Bazilarma gore o, katledilmemis olup yasamaktadir. Bir
giin ¢ikacak ve diinyay1 adaletle dolduracaktir. Bazilarina gére ise Muhammed dlmiistiir ve imamet ondan sonra Muhammed b. el-Kasim b. Ali b.
Omer b. Ali b. Hiiseyin b. Ali'ye gegmistir. Bu zat, Halife el-Mutasim déneminde esir alinmis ve dliinceye kadar evinde hapsedilmistir. Bazilar1 ise
Kiife valisi Yahya b. Omer'in imametini savunmustur. Bu sahis ayaklandig1 zaman birgok taraftan olmus ve Halife el-Miiste'in déneminde
oldirtilmistiir. Kesik bagt Muhammed b. Abdullah b. Téahir'e gotiiriilmiistiir. Aleviye'den bir sair onun hakkinda su siiri sOylemistir:

Binege binenlerin en kiymetlisini Oldiirdiin! Sana yumusak bir séz isitmek igin geldim. Seninle karsilasmam bana dyle agir geliyor ki, Hele ki
keskin kilicin agz1 aramizda.

Burada murat edilen kisi, Yahya b. Omer b. Yahya b. Hiiseyin b. Zeyd b. Ali'dir.

Ebu Ca'fer Muhammed b. Ali el-Bakir bu salisi Serhfib olarak isimlendirmistir. Serhiib, denizde yasayan kor seytan anlamindadir.

Ebu Cartid'un dostlar1 arasinda Fadl er-Ressan ve Ebu Halid el-Vasitfyi zikredebiliriz. Bunlar hiikiim ve tavir bakimindan birbirlerinden farklidirlar.
Bazilarina gore Hz. Hasan (radiyallahu anh) ve Hz. Hiiseyin'in (radiyaiiahu anh) ¢ocuklarimin ilimleri Allah ResUlirnUn (sallallihu aleyhi
ve sellem) ilmi gibi olup dgrenme olmaksizin fitri ve zaruri olarak husule gelir. Bazilarina gore ise onlarin ilmi, diger insanlarin ilimleri gibidir.
Dolayistyla onlardan oldugu gibi baskalarindan da ilim Ogrenilebilir.

B- Siileyméniyye:

Siileyman b. Cerir adl1 sahsin taraftarlarindan olusan firkadir. Bunlara gére imamet, halk icinde siira ile belirlenir. Hayir ehii miisliimanlardan ikl
kimsenin biatiyla da belirlenebilir. Efdal mevcut iken daha altta birinin imameti de sahihtir.

Ebu Bekir (radiyaikhu anh) ve Omer (radiyaliahu anh) hak imamlardir. Ama Ali (radiyallahu anh) hayatta iken onlara biat edenler hatalidir. Su var
ki bu hata, fisk derecesinde agir bir hata olmayip igtihadi bir hatadir. Ancak, hilafeti donemindeki uygulamalar1 ve bidatleri nedeniyle Osman'i
(radiyaliahu anh) tekfir etmistir. Yine ona gore imarn Ali'yle (radiyaliahu anh) savasan Aise (radiyaliahu anh), Talha (radiyallahu anh) ve Ziibeyr
(radiyallahu anh) kiifre diigmiistiir.

Raéfizileri de tenkid etmis ve Rafizi imamlarin bagkalarinca onaylanmayip taraftarlarina hitap eden iki goriis belirttiklerini sOylemistir.

Bu goriiglerin ilki beda'dir. Rafizi imamlari, kendilerinin giiclenip iktidar sahibi olacaklarina dair bir sey sdyledikleri ve bunun aksi ¢iktiginda "O
konuda Allah Teéld'nin karar1 degisti=Bedallahu fi zalike" derlerdi.

Digeri ise takiyycdir. Onlar dilediklerini sdylerler, fakat bunun dogru olmadig: kendilerine ifade edilince "Biz onu takiyye geregi sdyledik, geregini
de takiyye geregi yaptik" diyerek kendilerini savunurlardi.

Efdal varken daha altta olanin (mefdil) imametini caiz gormesi noktasinda Mu'tezile'den bir topluluk onu izlemistir. Bunlara 6rnek olarak su
isimleri zikredebiliriz: Ca'fer b. Miibessir, Ca'fer b. Harb ve Ehl-i Hadis'ten Kesir en-Neva. Bu gériiste olanlar sdyle demislerdir: Imamet, dini
maslahatlardan biri olup Allah Teéld'y1 ve O'nun vahdaniyetini bilmek icin ona gerek duyulmaz. Ciinkii bu, akilla hasil olur. imamete Ihtiyag
duyulmasi, had cezalarinin uygulanmasi, davalilar arasinda hiikiim vermek, yetim ve dullarin haklarin1 korumak, Kelimetullah't yiiceltmek,
toplumsal birligi korumak ve din diismanlariyla savasmak gibi noktalarda giindeme gelir. Imamet sayesinde miisliimanlarm bir cemaati olur ve
avam kaosa siiriiklenmekten korunur. Imamete getirilecek sahsmn iimmetin en hayirlisi, Islaim'a girmede en kidemlisi, en hikmetli ve en saglam
gorisliisii olmasi sart degildir. Ciinkii {istiin (fadil) ve en istiiniin (efdal) varolmalarina ragmen daha altta olanla da (mefddl) biitiin bu gorevler ifa
edilebilir.

Ehl-i Siinner'ten bir cemaat da ayn1 goriisii paylasarak imamin miigte-hid olmamasim, I¢tihadi konularda uzman olmamasini caiz gérmiislerdir. Su
var ki imamin ¢evresinde I¢tihdd ehlinden birileri olmali ve I¢tihadi konularda onlara basvurmalidir. Helal ve haram gibi hiikiimlerde onlardan
fetva istemelidir. Genel olarak saglam goriislii ve olaylar1 degerlendirmede derin goriislii olmasi da gereklidir.

C- Smihiyye Ve Betriyye:

Hasan b. Salih b. Hayy (24) adindaki sahsin taraftarlarindan olusan firkadir. Betrlyye Ise Kesir en-Neva el-Ebter'in (25) taraftarlarindan
olusmustur. Iki firka mezhep bakimindan fikir birligi i¢indedirler. imamet konusunda Siileyméniyye firkasiyla aym goriistedirler. Ancak Osman
(radiyallahu anh) konusunda ¢ekimser kalmis, miimin ya da kafir oldugu hususunda fikir belirtmemislerdir. Bu baglamda sdyle demislerdir: Osman
(radiyallahu anh) hakkinda varid olan haberleri, Asere-i Miibessere'den oldugunu duydugumuzda onun Isldm ve imaninin sihhatine, iliveten cennet
ehlinden olduguna hitkmetmemiz vacip olur. Emeviler ve Mervaniler'le ilgili, onlarin ahlakint bozucu uygulamalarina ve sahabenin gidisatina
uymayan uygulamalarma baktigimizda ise kiifriine hiikkmetmemiz gerekmektedir. Bu Ikisi arasindaki saskinligimizdan dolay1 onunla ilgili olarak
cekimser kalmay tercih ettik ve onun hilkkmiinii hdkimlerin en hikmetlisi olan Allah Teala'ya. havale ettik.



Imam Ali'ye (radiyallahu anh) gelince, Allah ResUiU'llden (sallalidhu aleyhi ve sellem) sonra insanlarin en hayirlisi ve imamete en 1ayik olan1 odur.
Ama o, imameti tamamen kendi rizastyla digerlerine teslim etmis, kendi arzusuyla hakkindan feragat etmistir. Onun riza gosterdigine biz de riza
gosterir, onun teslim ettigini biz de teslim ederiz. Bunun disinda bir davranig bize helal olmaz.

Eger Ali (radiyallahu anh) imametin devrine riza gdstermeseydi Ebu Bekir (radiyallahu anh) helak olurdu. Her iki firka da efdal ve fadilin rizasi
sartiyla daha altta olanin imametini caiz gormiistiir.

Her ikisine gore de Hz. Hasan (radiyaHahu anh) veya Hz. Hiiseyin'in (radiyallahu anh) ¢ocuklarindan biri imamet I¢in kilic kusandiginda, eger
alim, zahid ve cesur bir sahsiyetse Imam olarak kabul edilir. Bazilan yiiz giizelligini de sart kosmustur. Ancak biitiin bu sartlara sahip iki imamn
ayni anda ayaklanmalar1 durumunda soyledikleri tutarsizlikla doludur. Béyle bir durumda hangisinin daha iistiin ve daha zahid olduguna bakilir.
Eger bu bakimdan denk iseler, goriis bakimindan daha saglam, emir bakimindan daha kararli olana bakilir. Bu noktada da denk iseler, imamet her
Ikisine de verilmez, imam me'm{im, emir sahibi memur olur. Eger iki ayr bolgede iseler, kendi bélgelerinde emir sahibi olurlar ve her ikisine de
Itaat vacip olur. Herhangi birinin digerinden farkli bir fetvasi olursa, ikisi de isabet etmis sayilir. Buna, diger imamin kanmi mubah kilan fetvasi da
dahildir.

Eirka (Zeydiyye) mensuplarindan zamanimizda yasayanlar tamamen taklid ehli olup re'y ve ictihad ehli bir imamlar1 yoktur. Usil konusunda adim
adim Mu'tezile'yi taklid ederler. Mu'tezile onderlerini Ehl~i Beyt imamlarindan bile daha istte tutarlar. Furd yani fikih konusunda ise Ebu
Hanife'nin mezhebine tabidirler. Sadece birtakim meselelerde imam Safii ve Sia'y1 taklid ederler.

Zeydiyye'nin ileri gelenleri:

Ebu'l-Carad Ziyad b. el-Miinzir el-Abedi ki Imam Ca'fer es-Sadik tarafindan lanetlenmistir Hasan b. Salih b. Hayy, Mukatil b. Siileyman, Davetgi
Nasiru'l-Hakk Hasan b. Ali b. Hasan b. Zeyd b. Omer b. Hiiseyin b. Ali ve bir diger davetci Taberistan valisi Hasan b. Zeyd b. Muhammed b.
Ismail b. Hasan b. Zeyd b. Hasan b. Ali ve Muhammed b. Nasr.

3- imamitte:

Bu firka mensuptan, Allah Restlii'niin (saiiallshu aleyhi ve sdlem) imam Ali'nin (radiyallahu mh) imametini agik bir nas ve sadik bir tayin ile
bildirdigine inanirlar. Onlara gore bu, sifatlari ima ederek degil, bizzat sahsi isaret ederek gergeklesmistir. Bu meyanda sdyle demislerdir: Din ve
Islam dairesinde imamin tayininden daha miihim bir konu yoktur. O diinyadan ayrilirken kalbi {immetin isleri hususunda rahat ve ferah olmalidir.
Imam, ihtilaflarn gidermek, birlik ve dirligi saglamak Icin gonderilir. Ummetini basibos birakip gitmesi caiz degildir. Bdyle bir durumda, herkes
kendi basina buyruk hareket edecek ve kargasa ¢ikacaktir. imam, 6lmeden Once {immetin Islerini iistlenecek birini tayin etmekle miikelleftir.
Ummet Iginden giivenilir ve itimada sayan birini agik bicimde bildirmelidir. Ali'nin (radiyallahu anh) imameti baz1 yerlerde ima yoluyla, bazi
yerlerde de agik¢a bildirilmistir.

Ima yoluyla tayinine érnek olarak sunlar zikredilebilir: Allah Resulii (salialidhu aleyhi ve sellem) Tevbe stiresini halka okumasi i¢in Ebu Bekir'i
(radiyallahu anh) géndermisti. Daha sonra Ali'yi (radiyallahu anh) gondererek siireyi okumasini ve insanlara teblig etmesini isterken yanindakilere
sOyle buyurdu: "Cebrail (aleyhisselam) bana geldi ve sireyi benden -ya da ailemden- birinin teblig etmesini istedi." Bu ifade, Allah Resilii'niin
(saiiallahu aleyhi ve sellem) Ali'yi (radiyallahu anh) Ebu Bekir'in (radiyallahu anh) 6niine gegirmesinin agik delilidir. Yine emir tayin ederken Ali'yi
(radiyallahu anh) Ebu Bekir (radiyallahu anh), Omer (radiyallahu anh) ve diger sahabenin 6niine gegirirdi. Bir defasinda Amr b. el-As"1 (radiyallahu
anh) o ikisinin istiine emir tayin etmisti. Bir keresinde de Usdme b. Zeyd'i {radiyallahu anh) onlarin iistiine emir tayin etmisti. Oysa Ali'nin
(radiyallahu anh) iistiine hi¢ kimseyi emir tayin etmemisti.

Acik tayinine &rnek olarak da su naslar zikredilebilir: Allah Resulii (saiialldhu aleyhi ve sellem) Islamim ik déneminde sdyle buyurmustu: "Kim
mali konusunda bana biat eder?" Bunun iizerine bir topluluk kendisine biat etti. Sonra s6yle buyurdu: "Kim cani iizere bana biat eder? O, benden
sonra bu igin velisi ve vasisi olacaktir." Oradakilerden higbiri biat etmedi. Sonunda Ali (radiyallahu anh) elini uzatarak O'na can1 konusunda biat etti
ve bu biatinin geregini hakkiyla yerine getirdi. Bu 6yle bir sonu¢ dogurdu ki Kureysliler Ebu Talib'i sdyle diyerek ayiplar oldular: "Yegenin,
oglunu senin {istiine emir tayin etti!" Bilahare Islamin kemale ermesi ve islerin diizene girmesi siirecinde Inen su ayet-i kerimede de bu aciklama
vardir: "Ey Resul! Rabbinden sana indirileni teblig et. Eger yapmazsan O'nun elgiligini teblig etmemis olursun." (Maide, 5/66) Allah Resuli
(sallallahu aleyhi ve sellem) Gadir-i Hum'a vardiginda agaclarin kesilmesini emretti. Sonra 'Namaz i¢in toplaniniz!' diye nida ettiler. Ardindan
bineginin iistiinden sdyle buyurdu: "Her kimin mevlasi Isem, Ali de onun mevlasidir. Allahrm! Ona dost olana dost, ona diigman olana diisman ol!
Ona yardim edene yardim et! Ona destegini ¢ekenden Sen de destegini ¢ek! Hakki onunla ddim kil! Teblig ettim mi? Teblig ettim mi? Teblig ettim
mi?" (Miisned, 1/118, 4/281, 5/370; Hakim, Miistedrek, 3/118, 126; Tbn Ebu Seybe, Musannaf, 6/328-329)

Imamiyye, bunun agik bir nas oldugunu ileri siirmektedir.

Restlullah (aleyhisselam)'in kimin mevlas: olduguna ve bu ifadenin han-gi manaya geldigine, bunun Hz. Ali hakkinda ne sekilde kullanilacagina
baktigimizda, sahabenin mevla olmay1 bizim anladigimiz gibi anladigii goriiyoruz. Nitekim Omer (radiyallahu anh) Ali (radiyallahu anh) ile
karsilagirken sdyle demistir: "Miijde sana ey Ali! inanan erkek ve kadinlarin mevlasi oldun!"

Imamiyye mensuplari, Allah Restlii'niin (sallalldhu aleyhi ve sellem) "Yargi bakimindan en {istiin olanimz Ali'dir." (Miistedrek, 3/145) hadisini,
imamet i¢in nas olarak gdrmiislerdir. Onlara gére imametin anlami, her hadisede en iyi yargida bulunmak, hasimlar arasinda en adil hiikmii
verebilmektir. Allah Teala'nin "Allah'a itaat edin, Restl'e ve sizden olan emir sahiplerine Itaat edin." (Nisa, 4/58) buyrugunun anlanu da budur.
Imamiyye bu ayetin tefsirinde s$dyle demistir: Buradaki emir sahiplerinden maksat, yargi ve hiikiim verme yetkisine sahip olanlardir. Nitekim
hilafet meselesinde Ensar ile Muhacirler arasinda yasanan ilk ihtilafta, taraflarin saygi duyduklari hiikkmii veren de imam Ali (radiyaliahu anh)
olmustur. Allah Resulii (sallallahu aleyhi ve sellem) sahabeden hemen hepsini belli bir vasifla tahsis etmis ve bu meyanda sdyle buyurmustur:
"Farzlar1 en iyi bileniniz Zeyd, Kur'an' en iyi okuyanimiz Ubeyy, helal ve harami en iyi bileniniz de Muaz'dir."

(Tirmizi, Menakib, Hadis no: 3793, 3794) Ali (radiyaiiahu anh) hakkinda Ise "Yargi bakimindan en iistiin olanimiz Ali'dir" (Miistedrek, 3/145)
buyurmustur. Yarg (kaza) biitiin {limleri bilmeyi gerektirirken, diger ilimler yargi ilmini bilmeyi gerektirmemektedir.

Imamiyye bu noktada kalmayip daha ileri gitmis ve mensuplari sahd-be-i kiramdan bazilarmi tekfir etmis, en azindan onlar hakkinda uygunsuz



sozler sarfetmiglerdir. Halbuki Kur'an-1 Kerim onlarin adaletlerine ve Allah Teala'nin kendilerinden razi olduklarina sahitlik etmistir. Nitekim Yiice
Allah soyle buyurmustur: "Agacin altinda sana biat ederlerken Allah onlardan razi olmugtu." (Fetih, 48/18) Orada Allah Restlii'ne (sallallahu aleyhi
ve sellem) biat edenlerin sayis1 bin dort yiiz idi. Ayrica Allah Tedld muhacir ve ensar ile onlara giizellikle tabi olanlar1 da dvmiis ve soyle
buyurmustur: "Muhacirler ve ensardan Oncekiler ve onlara giizellikle tabi olanlardan Allah raz1 oldu, onlar da O'ndan razi oldular." (Tevbe, 9/99)
Yine O soyle buyurmustur: "Allah, Peygamberdin, muhacirlerin ve zorluk aninda ona tabi olan ensarimn tdvbelerini kabul buyurdu." (Tcvbe, 9/117)
Konuyla ilgili bir diger buyrugu da sudur: "Sizden iman edip salih amel isleyenlere Allah sdyle vaadetti: Yemin olsun ki onlardan 6ncekileri halef
kildig: gibi kendilerini de yeryliziinde mutlaka halef kilacaktir." (Nir, 24/55) Bu ayette de sahabenin Allah Teala katindaki ylice makamina, Resulii
(sallalidhu aleyhi ve sellem) nezdindeki degerlerine isaret s6z konusudur. Nasil olur da dindarlik iddiasinda bulunan bir¢ok kimse, sahabeyi tenkit
edip onlara bir¢ok zuliim ve haksizlik, hatta kiifr isnat edebilir? Ayrica Restlullah(s. a.v.) i¢lerinden on zatin yani Ebu Bekir (radiyaiiahu anh),
Omer (radiyallahu

anh), Osman (radiyallahu anh), A11 (radiyallahu anh), Talha (radiyallahu anh), ZUbeyr (radiyallahu anh), Sa'd b. Ebi Vakkas (radiyallahu anh), Said
b. Zeyd (radiyallahu anh), Abdurrahman b. Avf (radiyallahu anh) ve Ebu Ubeyde b. el-Cerrah'in (radiyallahu anh) cennetlik olduklarmi haber
vermistir. Bunlardan her biri hakkinda hususi haberler de gelmistir. Bu sahabenin bir kism1 hakkinda yapilan nakillerin rivayetlerini iyi incelemek
gerekir. Ciinkii rafizilerin onlara Isnat ettikleri birgok asilsiz haber vardir.

imamiyye mensuplari, Hz. Hasan (radiyallahu anh), Hz. Hiiseyin (radiyal-laliu anh) ve Ali b. Hiiseyin'den sonra imametin kimde oldugu hususunda
ihtilaf etmiglerdir. Onlarin bu meseledeki ihtilaflari, diger firkalarin ihtilaflarindan bile daha goktur. Harta onlardan biri sdyle demistir: "Meshur
hadiste zikredilen yetmis kiisur firka Sia fle smirlidir. Bunun disindakiler iimmetin inanci disindadir.” Imamiyye, imametin Ca'fer es-Sadik'a verilisi
hususunda fikir birligi i¢indedir. Ama ondan sonra kimin nasla belirlendigi noktasinda fikir ayriligina diismiislerdir. Ciinkii Ca'fer'in bes oglu vard.
Alt1 oglu oldugu da sdylenmistir: Muhammed, Ishak, Abdullah, Musa, Ismail ve Ali. Bazilar1 su isimlerin nas ve tayin ile belirlendigini soylemistir:
Muhammed, Abdullah, Musa ve Ismail. Bunlar arasinda soyu devam eden oldugu gibi devam etmeyenler de olmustur. imamiyye arasinda tevakkuf,
bekleme (intizar) ve kaybolduktan sonra geri donme (ric'at) gibi fikirleri sahiplenenler ¢ikmistir. Kimileri de sevk ve ta'diye goriisiinde
bulunmuslardir ki bunlarin ayrintilart her firkada ayrica ele alinacaktir.

Baslangigta imamlarinin vazettigi usil iizere olan Imdmiyye mensuplari, zamanin gegmesiyle ve onlardan yapilan rivayetlerdeki ihtilaflara bagh
olarak firkalara béliinmiislerdir. Bu firkalardan her birinin kendine gére bir yolu vardir. imamiyye'nin bir kism1 Va'idiyye veya Tafdiliyye ismiyle
Mutezili, bir kismi da Miisebbihe ve Selefiye adiyla Thbari olmustur- Allah Teala yolunu yitirip yanlhsa dalanlarin hangi vadide hcidk olduklarina
bakmayacaktir.

A- Békiriyye Ve Ca'feriyye:

Muhammed b. el-Bakir b. Ali Zeynelabidin ve oglu Ca'fer es-Sadik'in taraftarlarindan olusan bir firkadir. Bunlar, hem o ikisinin, hem de babalari
Zeynelabidin'in imametlerini iddia etmistir. Ancak firka mensuplar i¢inde bunlardan biri hakkinda tereddiit edip imameti onun g¢ocuklarina uygun
gormeyenler de vardir. Kimileri de bunun aksi goriistedir. Bu firkay1 ayristirmamizin nedeni Sia arasinda el-Bakir iizerinde tevakkuf edip onun geri
donecegini (ric'at) sdyleyenler bulunmasidir. Ayni sekilde Ebu Abdullah Ca'fer b. Muhammed es-Sadik iizerinde tevakkuf edenler de vardir. O, dini
konularda derin bir ilim, kdmil bir edeb, diinyaya kars1 tam bir ziihd ve arzular karsisinda vera' sahibidir.

Ca'fer es-Sadik Medine'de ikAmet etmis ve kendi taraftarlarina yardimer olarak dostlarina ilimlerin sirlarin1 6gretme gabasima girigmistir. imamet
konusuna hi¢ karigmadigi gibi bu konuda hi¢ kimseyle de rekabet ve miicadeleye girismemistir. Daha sonra Irak'a gitmis ve bir siire orada kalmugtir.
Onun durumu, marifet denizine dalanin sahile tamah etmemesi gibidir. Hakikatin zirvesine ¢ikan da asagi diigmekten korkmaz. Eskiler sdyle
demistir: Allah Teala ile iinsiyet kuran insanlardan uzaklasir, Allah Teéla'dan gayrisiyla iinsiyet kuran da vesveselerin esiri olur.

Ca'fer es-Sadik baba tarafindan Allah Restlii'niin (saliallahu aleyhi ve seilem] soy agacina dayanir. Anne tarafindan ise Ebu Bekir'e (radiyallahu
anh) dayanmaktadir. Ca'fer es-Sadik, birtakim asir1 uglarin kendisine nisbet ettiklerinden de, onlardan da teberri etmis ve hepsini lanetlemistir. O,
Réfizilerin birtakim tutarsiz hususiyetlerinden, ric'at, beda', tenasiih, hulul ve tesbih gibi fikirlerinden beri oldugunu her firsatta agiklamistir. S$ia,
onun liimiinden sonra fikir ayriligina diigmiis ve her grup kendine gore bir mezhep olusturmustur. Bu firkalarin hemen hepsi ona mensubiyetlerini
iddia etmis ve kendi goriislerini bir sekilde ona dayandirmaya ¢alismislardir. Ama o, irizdl ve kader gibi fikirlerden oldugu kadar kendi
taraftarlariin asiriliklarindan da beridir.

Irade konusundaki goriisii sudur: "Allah Te4la bizden veya bizim icin bir sey murad eder. Bizim i¢in murad ettigini bizden sadir kildig1 gibi bizden
murad ettigini de bize Izhar eder. Hal bdyleyken bize ne oluyor da bizden murad ettigini birakip da bizim i¢in murad ettigiyle mesgul oluyoruz?"
Kader konusundaki goriisii sudur: "Kader, ne cebr ne de tefvizdir; ikisi arasinda bir seydir."

Dui ederken soyle derdi: "Allahim, itaat ettiysem hamd , isyan ettiysem de hiiccet Senindir. Thsanda ne benim, ne bir baskasinin rolii olmadig1 gibi
kétiiliikkte de ne benim, ne baskasinin hiicceti olabilir."

Ca'fer es-Sadik hakkinda farkli diisiinen firkalari, onun taraftar gruplari olarak degil onun seceresinin aslina mensubiyetleri itibariyla siralamay1
daha dogru goriiriiz.

B- Naviisiyye:

Navis adindaki bir sahsin taraftarlarindan olusan firkadir. Bir rivayete gore Naviisa kdyiine nispetle bu ismi almiglardir. Bunlarin iddiasina goére
Ca'fer es-Sadik yasamaktadir ve ortaya ¢ikip iktidar sahibi olana kadar 6lmeyecektir. Mehdi de odur. Ca'fer es-Sadik'in soyle dedigini rivayet
etmiglerdir: "Bagimin dagdan asagi firlatildigini1 gorseniz bile inanmayin. Ciinkii sizin dostunuz kili¢ sahibidir."

Ebu Hamid ez-Zilizeni (veya Zevzeni), Navisiyye'nin Ali'nin (radiyalh-hu anh) hayatta oldugunu, Kiyamet giinii yerin yarilip onu ¢ikaracagini ve
yeryiiziinii adaletle dolduracagini iddia ettiklerini belirtmistir.



C- Eftabiyye:

Bu firkaya gore imamet, Ca'fer es-Sadik'tan sonra oglu Abdullah el-Eftah'a gegmistir. Abdullah, ismail'in ana-baba bir kardesidir. Annesi ise Farima
bt. el-Hiiseyin b. Hasan b. Ali'dir. Imam Ca'fer'in en biiyiik oglu odur.

Iddialarina gére Imam Ca'fer sdyle demistir: "Imamet, Imamin en biiyiik ogluna geger." Bagka bir yerde ise sdyle dedigini ileri siirmiislerdir:
"Imam, benim oturdugum yere oturandir." Firka mensuplarina gére Imam Ca'fer'in yerine biiyiik oglu oturmustur. Yine onlara gére imam vefat
ettigi zaman, ancak yeni imam tarafindan yikanir, cenaze namazimi o kildirir, miihriinii ancak o alir ve onu topraga o verir. Bunlarin hepsi de fmam
Ca'fer'in biiylik oglu tarafindan ifa edilmistir. Ayrica babasi, baz1 dostlarina emanet birakmis ve bu emaneti talep edenin imam oldugunu
sOylemistir. Bu emanetler de Abdullah tarafindan istenmistir. Her haliikdrda Abdullah, babasinin vefatindan sonra sadece yetmis giin yasamis ve
erkek evlat birakmadan vefat etmistir.

D- Sumeytiyye:

Yahya b. Ebi Sumeytfin taraftarlarindan olusan bir firkadir. Iddialarina gére imam Ca'fer sdyle demistir: "Imaminizin adi, bir peygamberinizin
adidir." Babasinin da ona $0yle dedigi rivayet edilmistir: "Eger bir oglun olur ve ona benim adimu1 verirsen, imam o olur." Nitekim ondan sonra oglu
Muhammed imam olmustur.

E- Ismaiiliyye:

Bu firkaya gore Ca'fer es-Sadik'tan sonraki imam, nassin delaleti ve diger ¢ocuklarmn ittifakiyla Ismail'dir. Ancak bunlar, Ismail'in babas1 heniiz
hayattayken vefat etmesi iizerinde fikir ayriligina diigmiis ve bir kismi onun 6lmedigini, bunun Abbaésilerin serrinden sakinmak i¢in yapilmis bir
takiyye oldugunu iddia etmistir. Halife el-Manstr'un Medine'deki valisi de buna sahitlik etmistir.

Bazilarina gore ise 6liimii gergek olup nas geriye dogru islemez. Nassin yaran, imametin, hakkinda nas bulunan sahsin evlatlanyla sinirli oldugunu
belirtmesidir. Su halde Ismail'den sonraki imam, Muhammed b. Ismail'dir. Bu goriisii benimseyenlere Miibarekiyye de denilmistir. Bunlardan bir
topluluk ise imametin Muhammed b. Ismail'de durduguna ve onun bir zaman gaib olduktan sonra dénecegine (ric'at) inanmistir.

Firka mensuplarindan bazilari ise imameti énce gizlenip, daha sonra ortaya ¢ikan sahsiyetlere tahsis etmislerdir. Bunlar batiniler olup bunlarin
goriislerini Ileride daha ayrmtili olarak ele alacagiz. Bu firkanin goriisii, imametin Ismail b. Ca'fer ya da Muhammed b. Ismail'de kalmasidir.
Batmiyye-I Ta'limiyye olarak da bilinen Ismailiye firkasi ise, bagimsiz olarak ele alinacaktir.

F- Miiseviyye Ve Mufitzziia:

fmam Ca'fer'in oglu Musa b. Ca'fer'in nas ile imam tayin edildigine inanan tek firkadir. Firka mensuplarma gére imam Ca'fer sdyle demistir:
"Yedinciniz kiyam edeninizdir." "imaminiz kiyani edeninizdir, o da Tevrat sahibinin adasidir." dedigi de rivayet edilmistir.

Sia, Ca'fer es-Sadik'n ¢ocuklarmin dagildigini, kiminin babasi hayattayken cocuk birakmadan o6ldiigilinii, kiminin OSliimii iizerinde ihtilaf
edildigini, kiminin 6liimden bir siire sonra kiyam edecegine inanildigini, kiminin erkek ¢ocuk birakmadan vefat ettigini ve sadece Musa'nin
babasinin vefatindan sonra imamet isini iistlenip gereklerini yaptigin1 goriince imam olarak ona yoneldiler. Bu goriiste olanlara érnek olarak el-
Mufaddal b. Omer, Ziirare b. A'yan ve Ammar es-Sabati'yi zikredebiliriz.

Miseviyye firkasi, Imam Ca'fer es-Sadik'in bir dostuna sunu sdyledigini rivayet etmistir: "Giinleri say." Dostu pazardan baslayip cumartesiye kadar
biitiin giinleri sayd1, imam sordu: "Kag giin oldu?" Dostu "Yedi" deyince sunu ifade etti: "Yedilerin yedisi, denirlerin giinesi ve aylarin nuru, oyun
ve eglencede gbzii olmayan yedinciniz ve kiyam edeniniz budur." Bir yandan da oglu Musa el-KAzim'a isaret ediyordu. Yine onun hakkinda,
"Musa, Isa peygambere (aleyhisselam) benzer." dedigi nakledilmistir.

Musa el-Kazim imametini ilan edip ayaklandigi zaman Harun er-Resid onu Medine'den getirtip énce Isa b. Ca'fer'in evinde hapsetmis, ardindan da
Bagdat'a getirterek es-Sindl b. Sahek'in evinde hapsetmistir. Rivayete gore Yahya b. Halid b. Bermek tarafindan zehirli hurma verilerek
oldiirtilmistiir. Naas1 Bagdat'taki Kureys kabristanina defnedilmis ve taraftarlar1 onun ardindan ihtilafa diismustiir.

Miiseviyye firkasindan bazilar1 éliimii hakkinda tereddiit etmis ve "Onun 6liip Olmedigini bilmiyoruz." demislerdir ki bunlara Memtiira -kacak,
korkak- denmistir. Onlara bu ismi veren Ali b. Ismail olup kendilerine s6yle demistir: "Sizler ancak korkak képeklersiniz!" Bir baska grup ise
oliimiiniin kesin olduguna inanmustir ki bunlara Kat'iyye denilmistir. Bir diger grup imameti onda durdurmus ve onun Olmedigini, bir siire gaib
olduktan sonra donecegini iddia etmistir. Bunlara da Vakife denilmistir.

G- Oniki immneibik (isna Aseriyye):

Musa el-Kazim b. Ca'fer es-Sadik'm oldiigline kesin olarak inananlar Kat'iyye olarak isimlendirilmiglerdi. Bunlar imameti, onun ¢ocuklartyla
sinirlandirarak soyle demislerdir: Musa el-Kézim'dan sonraki imam, oglu Ali er-Riza olup Tis sehrinde sehit olmustur. Ardindan Muhammed et-
Taki el-Cevvad imam olmustur ve o da Bagdat'taki Kureys kabristanina gémiilmiistiir. Ardindan oglu Ali b. Muhammed et-Taki imam olmustur ve
Kum sehrinde sehit olmustur. Onun ardindan Hasan el-Askeri ez-Zeki imam olmustur. Ardindan da oglu ve beklenen imam Muhammed Kaim el-
Muntazar imam olmustur. Kendisi Sdmerra'da olup imamlarin onikin-cisidir. Isna Aseriyye firkasmnin imamlar silsilesi budur.

Bu on iki imamdan her biri iizerinde de ihtilaflar varit olmustur. Bu imamlarla, kendi kardesleri ve amca ogullan arasinda yagsanan ihtilaflara da
kismen olsun deginmemiz gerekir. Ta ki deginmedigimiz bir mezhep, zikretmedigimiz bir goriis kalmasin.

Bilinmelidir ki Sia arasinda kardesi Ali er-Riza'nin degil de Ahmed b. Musa b. Ca'fer'in imametini savunanlar da ¢ikmistir. Ali'nin imametini
savunanlar dnce Muhammed b. Ali {izerinde siipheye kapilmislardir. Ciinkii babasi, kendisi heniiz imamete ehil olmayan ve imamet usuliinii



bilmeyen bir ¢ocukken vefat etmistir. Bu yiizdendir ki bir topluluk onun imametini savunurken &liimiinden sonrasinda da farkli fikirler
belirtmislerdir. Bir grup Musa b. Muhammed'in imametini savunurken bagka bir grup Ali b. Muhammed'in imametini savunmustur. Onlar Ali'nin
el-Askeri oldugunu sdylemis ve onun O6liimiinden sonra da ihtilaf etmislerdir. Bir grup Ca'fer b. Ali'nin imametini savunurken bagka bir grup
Muhammed b. Ali'nin imametini savunmustur. Baska bir grup ise Hasan b. Ali'nin imametini iddia etmistir. Bu grubun bir reisi vardi ve kendisine
Ali b. Fulan et-Tahm denirdi. Kendisi kelam ehlindendi. Ca'fer b. Ali'nin gerekgelerini gliclendirmis ve insanlari ona yonlendirmisti. Bu noktada
Faris b. Hatim b. Maheveyh'in yardimini1 gormiistii. Ciinkii Ali 6lmiis ve ardinda Hasan el-Askeri'yi birakmisa. Bunun {izerine sdyle dediler: "Biz,
Hasan'1 sinadik ve onda yeterli ilim olmadigim gérdiik." Nitekim onlar Hasan'in imametini savunanlara Himariyye lakabini takarak Hasan'in
oliimiinden sonra Ca'fer'in konumunu giiclendirmeye ¢alistilar. Iddialarmna gére Hasan halef birakmaksizin 6ldiigii i¢in imameti batil olmustu.
Nitekim Ca'fer birtakim iddialar yonelttikten sonra Hasan'mn mirasina sahip ¢ikti. Hasan'in durumu zamanla hem sultan, hem de halk nezdinde
ortaya c¢iktl. Avam da, havas da sirlarina vakif oldular. Onun imametini savunanlarin fikirleri farklilasti ve taraftarlar1 boliinmeye basladi. Bir¢ogu
Ca'fer'in imametini savunur oldu. Hasan'm imametini savunanlardan bir¢cogu da fikirlerinden riicti ettiler. Hasan b. Ali b. Faddal ki hadis ve fikih
bilgisi bakimindan en zenginleri olan zt da bunlara katildi. Ca'fer'in 6liimiinden sonra da oglu Ali b. Ca'fer'in ve Fatima bt. Ali'nin Imametini iddia
ettiler. Bir kism1 sadece Ali'nin imametini savunarak Fatima'ninkini reddetti. Ali ve FAtima'nin 6liimiinden sonra da biiyiik ihtilaf yasadilar. Ebu'l-
Hattab el-Esedi gibi baz1 kimseler asir1 fikirlere kapilarak gulata dahil oldu.

Hasan'm imametini iddia edenlere gelince, bunlar da onun &liimiinden sonra on bir firkaya boliindiiller. Taninmig isimleri olmamakla birlikte
fikirlerini ana hatlariyla zikretmek istiyoruz:

Birinci firka: Bu firkaya gore Hasan 6lmemisti. Kendisi kdimdi ve zahirde ¢ocugu da yokken 6lmesi caiz degildi. Yeryiizii imamsiz kalamazdi.
Onlara gore kiyam eden (Kaim) imamin iki kere gaib olmasi (gay bet) kesindi. Birinci kaybolustan sonra tekrar donecek ve giiglendikten sonra
tekrar gaib olacaktir.

Ikinci firka: Bunlara goére Hasan 6lmiis olmakla birlikte yasamaktadir. Kdim olmamin anlami, 6ldiikten sonra kiyam etmektir. Hasan'm oliimii
kesindir. Ancak ¢ocugu olmadig i¢in dldiikten sonra da yasamasi gerekmektedir.

Ucgiincii firka: Hasan kesinlikle 6lmiis ve imamete kardesi Cafer'i vasiyet etmistir. Bu vasiyet sebebiyle imamet Cafer'e gegmistir.

Dérdiincii firka: Bunlara gére Hasan 6lmiistiir. imam ise Cafer'dir. Bu firkaya gére Hasan'm imametine inandiklari igin kendileri hata etmislerdir.
Ciinkii o, imam degildir. Halef birakmaksizin 6ldiigii igin Imamet iddiasinda haksiz oldugu kesinlik kazanmustir. Ca'fer'in iddias1 Ise haldi ¢ikmustir.
Besinci firka: Bu firkaya gore Hasan 6lmiistiir ve onun Imametini savunduklar icin kendilerini hatali goriirler. Hakiki Imam, Hasan ve Ca'fer'in
kardesleri Muhammed b. Ali'dir. Ca'fer'in figki agiga ¢ikip kendisi de bunu ilan edince, Hasan da onun gibi olup fiskini gizledigi anlasilinca su
kesinlesmistir ki bunlarin ikisi de imamete layik degildir. Bu durumda imameti hakeden, Muhammed olmaktadir. Ca'fer ve Hasan degil ¢ocugu da
olan Muhammed imam olmalidir.

Altinc firka: Bunlara gore Hasan halef birakmaksizin §lmemis-tir. Onun da oglu vardir. Bu ¢ocuk, babasmin Oliimiinden ki y1l 6nce dogmus olup
amcasi Ca'fer'den ve diger diigmanlardan korunmak i¢in gizlenmistir. Adi Muhammed olan bu ¢ocuk imam, kéim, hiiccet ve beklenendir.

Yedinci firka: Bu firkaya gore de Hasan'mm oglu vardir. Ama bu ¢ocuk, onun dliimiinden sekiz ay sonra dogmustur. Ardinda asilsiz bir ¢ocuk
birakarak 61diigii iddiasi yersizdir. Ciinkii bdyle olsaydi, muhakkak agiga ¢ikardi. Gozle goriileni inkar etmek caiz degildir.

Sekizinci firka: Hasan'in vefat ettigi dogrudur. Cocugu olmadig1 da dogrudur. Bir cariyesinin hamile kaldigi iddias1 da batildir. Ondan sonraki
imam mevcud degildir. Islenen giinahlardan dolay1 Allah Tedla'nin yeryiiziinii imamsiz birakmasi aklen caizdir. Buna fetret dénemi ve imamsiz
devir denir. Onun vefatindan sonraki donem, Allah ResGlii'niin (sallalldhu aleyhi ve sellem) gonderilmesinden 6nceki dénem benzeri bir fetret
donemidir.

Dokuzuncu firka: Firkamensuplarisoyledemislerdir: Hasan dlmiistiir. Oliimii kesindir. Insanlarin bu meseledeki ihtilaflar1 anlasilmazdir. Hi¢ kusku
yok ki Hasan'in bir oglu olmustur. Ama onun &liimiinden dnce mi yoksa sonra mi dogdugunu tam olarak bilmiyoruz. Bildigimiz tek sey,
yeryiiziiniin hiiccetsiz kalmayacagidir. Onun gaib bir halefi vardir. Onu dost ve veli edinip suretiyle ortaya ¢ikincaya kadar ismine sariliriz.

Onuncu firka: Bunlara gore de Hasan &lmiistiir. Ancak Insanlarm bir imam olmasi1 1dzimdir. Yeryiizii hiiccetsiz kalmaz. Bilinmeyen husus, bu
hiiccetin onun oglu mu, yoksa bagka biri mi oldugudur.

Onbirinci firka: Bu firka mensuplar yukarida siralanan tutarsizliklara karismayarak soyle demislerdir: Isin i¢yiiziinii kesin olarak bilemeyiz. Ama
er-Riza hakkinda kat'l bilgi sahibiyiz ve onun imam olduguna inaniyoruz. Sia'nin ihtilafa diistiigii her meselede ¢ekimser kalip Allah Teala'nin
hiicceti agi3a ¢ikarmasimi bekleriz. Hiiccet, suretiyle ortaya ¢ikip gorenler tarafindan imametine Inanilinca mucize, keramet veya delile ihtiyac
duyulmaz. Hiiccetin mucizesi, Insanlarin kavga giiriiltii etmeksizin tamamen ona tibi olmalaridr.

Onbir firkanin tamami bunlardir. Her biri bir seyi kati olarak teslim ederken tamami da hepsini teslim etmislerdir.

Isin garip tarafi, imamin kaybolus (gaybet) siiresinin ikiyiiz elli kiisur yila kadar uzayabilecegine inanmalaridir. Dostumuz ise sdyle demektedir:
"Kaim imam kirk y1l gectikten sonra ¢iktiginda imaminiz degildir. Peki ikiyiiz elli kiisur y1l kirk seneye nasil sigacaktir?" Kaybolus siiresinin nasil
diisiiniildiigii sorulunca Sia sdyle cevap vermektedir: "Hizir (aleyhisselam) ve Ilyas (aleyhisselam) diinyada binlerce yildir yemeden Igmeden
yasamiyorlar m1? Boyle bir hususiyet Ehl-i Beyt'ten biri i¢in neden caiz olmasin?" "Bu ihtilaflariniz ortadayken imamin kayboldugunu nasil iddia
edebilirsiniz? Hem Hizir (aleyhisselam) belil bir cemaate giivence olmakla miikellef degildir. Oysa sizin imaminiz giivence kaynagi, hidayet ve
adaletin saglayicisi olmakla, cemaat da ona uyup siinnetine sarilmakla miikelleftir. GOriilmeyen birine nasil uyutabilir?" tiiriinden sorular karsisinda
Imamiyye, saskin vaziyette usiil bakimindan Mu'teziie'ye, sifatlar konusunda ise Miisebbi-he'ye sarilmaktan baska ¢ikar yol bulamamustir.

Sia firkalarindan Ihbariyye ile Kelamiyye kanli bigakli olup birbirlerini tekfir ederler. Mufaddile ile Va'idiyye arasinda yasanan kavganin aynisi
onlar arasinda da mevcuttur. Allah bizi saskinliktan korusun.

Acikladigimiz derin ihtilaflara ragmen beklenen imamin imametini savunanlar, onun hakkinda ulghiyet iddiasinda bulunarak "De ki: Amelde
bulunun, Allah, Resulii ve miiminler amellerinizi goreceklerdir. Gaybi ve sehadcti bilen (Allah'a) dondiiriileceksiniz." (Tevbe, 9/105) ayetini
beklenen Imama yormaktan haya etmezler mi?

Iddialarma gore ayette murad edilen sahis, beklenen Imam olup kiyamet ilmi ona bildirilecektir. Ayrica onun bizden asla uzak olmadigini, insanlar
hesaba ¢ekilirken biitiin hallerimizi bize bildirecegini iddia ederler. Biitiin bunlar akil ve mantiktan uzak sézlerdir.



O merkezlerin hepsini dolagtim,

Bariz olan herseyi dikkatle stizdiim,

Tek gordiigiim sagkin birinin yumruguydu,

Cenesine kapanmis, ya- da pisman birinin dislerine vurulmus.

Imamiyye tarafindan kabul edilen oniki imamin isimleri sunlardir:

el-Murtaza, el-Miicteba, es-Sehid, es-Seccad, el-Bakir, es-Sadik, el-Kazim, er-Riza, et-Taki, en-Naki, ez-Zeki, el-Huccetii'l-Kaimu'l-Muntazar.

4- Gulat:

Bunlar, imametine inandiklar1 sahislar hakkinda ¢ok asir1 fikirlere sahip olarak onlari insanlik mertebesinden ¢ikartip ilahlik mertebesine
yiikseltenlerdir. imamlardan herhangi birini ilaha benzettikleri gibi, {lah'i da insana benzettikleri goriilmektedir. Genel olarak ifrat ile tefrit
noktalarinda yer alirlar. Siiphelerinin kaynaklan Huliliyye, Tendsuhiy-ye, Yahudilik ve Hiristiyanlik mezhepleridir. Bilindigi {izere Yahudiler
yaratani yaratilana benzetirken, Hiristiyanlar yaratilan1 yaratana benzetmislerdir. Bu ve benzeri siipheler Sia'nin agir1 uglar1 arasinda yayilmis ve
bazi imamlarin Hanligini iddia etmelerine yol agmustir. Tesbih fikri aslen Sia'da mevcutken bildhare Ehl-i Siinnet5in bir boliimiine ge¢mistir. Daha
sonralar1 ise $ia arasinda Mutezili fikirler daha fazla yer bulmustur. Bunun nedeni, s6z konusu fikrin akla daha yakin, tesbih ve hulul diisiincesinden
olabildigince uzak olmasidir.

Gulatin ortaya attiklari bidatleri su dort baglikta toplamak miimkiindiir: Tesbih, Beda', Ric'at ve Tenasiih. Asir1 Siiler'in (gulat-1 Sia) beldelere gore
belirlenmis lakaplari vardir. Ornegin Isfahan'da bulunanlara Hurremiyye, Kevziyye, Rey sehrinde bulunanlara Mazdekiyye, Sinbadiy-ye,
Azerbaycan'da bulunanlara Dekliyye, Maveraiinnehir'deki Muham-mere'de bulunanlara Mubayyada denilmistir.

Gulat on bir firkadir:

A- Sebe'iyye:

Bu firka, Abdullah b. Sebe adindaki sahsin taraftarlarindan olusur. Abdullah b. Sebe, Ali'ye (radiyalhhu anh) -ilah oldugunu ima ederek- 'Sen! Sen!'
demisti. Imam Ali (radiyallahu anl) onu Medayin sehrine siirdii. Bu sahsin aslen Yahudi oldugu, sonradan miisliiman oldugu soylenmistir.
Yahudiligi déneminde Yisa b. Niin i¢in 'Musa peygamberin vasisidir' demistir. Miisliiman olduktan sonra da aynim Imam Ali (radiyallahu anh)
hakkinda s6ylemeye basladi. Onun imametinin nas ile vacip oldugu fikrini ilk ortaya atan da o idi. Diger asir1 firkalar bundan dogmustur.

Ona gore Imam Ali (radiyallahu anh) 6lmemis olup yasamaktadir. Ciinkii onda ilahi bir parga olup onu ele gecirmek miimkiin degildir. Bulutlarn
icinde gelen odur, gok giirlemesi sesi, simsek tebessiimiidiir. Bir giin yeryiiziine inecek zuliimle dolmus olan diinyay1 adaletle dolduracaktir.

Ibn Sebe bu iddialarini Imam Ali'nin (radiyallahu anh) vefat etmesinden sonra dillendirmeye baslanus ve bir cemaat olusturmustur. Tevakkuf, gay-
bet ve ric'at gibi sapik fikirler ilk olarak bu cemaattan ¢ikmustir. Bunlar, imam Ali'den (radiyallahu anh) sonra da ondaki flahi parcanmin diger
imamlarda tenasiih ettigini iddia etmislerdir. Ibn Sebe'nin sdyle dedigi rivayet edilmistir: "Bu husus, onun muradinin aksini savunsalar dahi sahabe
tarafindan da bilinmekteydi. Nitekim o, Harem'de had cezasi olarak birinin goziinii ¢ikardigi zaman Omer b. Hattab (radiyallahu anh) bu olay
hakkinda soyle demisti: '-Haga- Allah Teald'mn eli Harem-i Serifte bir goz ¢ikarmissa buna ne diyebilirim?!""

B- Kéamiliyye:

Ebu Kamil adinda bir sahsin taraftarlarindan olugsmus bir firkadir. Bu sahis, imam Ali'ye (radiyallahu anl1) biat etmedikleri iddiastyla biitiin sahabe-i
kiramu kiifiirle itham etmistir. Ayn1 zamanda tabil hakkini talep etmedi diyerek imam Ali (radiyallahu anh) hakkinda da ileri-geri konusmus, huriic
etmesi ve ortaya ¢itkmasi gerekirken oturmasini mazur gérmemistir. Ona gére imamet bir insandan digerine gegen (tenasiih eden) bir nurdur. O nur,
bir sahista peygamberlik (niibiivvet), baska bir sahista imamet olarak goriiniir. Bazen de imamet, niibiivvete intikal eder. Ona gdre 6lim aninda
ruhlar tenasiih eder.

Asin firkalarin yaklagik tamami tenasiih ve hulul fikirlerinde fikir birligi etmislerdir. Tenasiih, hemen her dinde bir firkanin ileri siirdiigii bir
iddiadir. Asil kaynag: ise Mazdekiler, Hint Brahmanlari, filozoflar ve Sabiiler-dir. Bu firka mensuplarina gére Allah Teéla her yerde mevcuttur, her
dilde konusur ve her insanin suretinde hulul manasinda zahir olan O'dur.

Hulul, bazen ciiz'1 bazen de kiilli olur. Ciizi olmasi giinesin kiigiik bir pencere veya kristal {izerine yansimasi gibidir.

Kiilli olmast ise melegin bir sahista, ya da seytanin bir hayvanda zuhur etmesi gibidir.

Tenasiih ise dort mertebede gerceklesir: Nesh, Mesh, Fesh ve Resh. Bunlar Mecsi firkalariin tafsilatina girildigi zaman agiklanacaktir. En yiiksek
mertebe melekiyyet veya niibiivvet mertebesidir. En agagi mertebe seytanlik veya cinniliktir.

Ebu Kamil'in tenasiih konusundaki goriisii zahiriyle sinirli olup ayrintili degildir.

C- Albaiyye:

el-Alba b. Zira ed-Devsi -bazilarina gore el-Esedi- adindaki sahsin ¢evresinde toplananlarm olusturdugu firkadir. Imam Ali'yi (radiyallahu anh) Din
Sahipleri Allah Restilii'nden (salkllahu aleyhi ve sdiem) iistiin tutardi. Ona gére imam Ali {radiyallahu anh) -hisa- bir Ilahti. Hz. Muhammed'l
(sallallahu aleyhi ve seltem) peygamber olarak gonderen de oydu. Allah Resulif nii (sallaildhu aleyhi ve sel-iem) zemmniederdi; ¢iinkii ona gore Hz.
Muhammed (saliaUahu aleyhi ve sellem) Ali'ye davet etmek icin gonderilmis oldugu halde kendine davet etmisti. Bu ylizden firkanin bir ad1 da
Zemime (Zemmedenler) idi.

Firkanin bazi mensuplarma gore her ikisi de ilahti. Ancak flahlik hiikiimleri bakimindan Ali'yi (radiyallahu anh) énde tutarlardi. Bu gériiste olanlara
Ayniyye denilmigtir.



Bazilan ise ilahlik bakimindan Hz. Muhammed'I (sallallahu aleyhi ve sellem) iistte goriirlerdi ki bunlara da Mimiyye denilmistir.

Bazilar Ise Hz. Muhammed (sallalldhu aleyhi ve sellem), Ali (radiyallahu anh), Fatima (radiyallahu anh), Hasan {radiyallahu anh) ve Hiiseyin'in
(radiyallahu anh)

hepsini ilah olarak goriirdii. Onlara gore bu besi, tek bir varlik gibiydi. Birinin digerine gore iistlinliigii yoktu. Fatima'y1 (radiyallahu anh) disil
olarak zikretmeyi hos gérmedikleri i¢in sonundaki disilik td'sin1 atarak Fatim derlerdi. Nitekim sairlerinden biri sdyle demistir:

Dinde Allah'tan sonra su besini dost edindim:

Bir peygamber, iki torunu, bir 6nder ve Fatim.

D- Mugiriyye:

el-Mugire b. Sald el-Icli adindaki sahsin taraftarlarinin olusturdugu firkadir. Muhammed b. Ali b. Hiiseyin'den sonra imametin Muhammed en-Nefs
ez-Zekiyye b. Abdullah b. Hasan b. Hasan'a ge¢tigini iddia etmistir. Bilindigi iizere en-Nefs ez-Zekiyye Medine'de kiyam etmisti. el-Mugire onun
6lmeyip yasadigini iddia etmistir.

El-Mugire, Halid b. Abdullah el-Kisrfnin azatlistydi. Imam Muham-med'den sonra imametin kendisine gectigini iddia ve bilahare peygamberligini
ilan etmistir. Haramlar1 helal saymis, Ali (radiyallahu anh) hakkinda akil almaz bir asiriliga yonelmistir. Biitiin bunlara tesbihe dayal1 goriislerini de
ilave ederek soyle demistir: Hak Teala, cisimdir ve harflere benzer organlart vardir. Nurdan bir erkek suretindedir. Baginda nurdan bir tag vardir.
Kalbi hikmet fiskiran bir pmardir. Alemi yaratmak istediginde ism-i Azam' telaffuz etmis, bu isim havada ugarak O'nun basina tag olarak
konmustur. Taratip sekil veren yiice Rabbinin ismini tesbih et!' (A'la, 87/1) buyrugu da bunun beyanidir.

Sonra kullarin fiillerine muttali olup bunlar1 avucuna yazdi. Isledikleri giinahlardan dolay1 gazaba gelerek terledi. Terinden iki deniz husule geldi.
Biri tatli, biri tuzlu oldu. Tatli olan aydinlik, tuzlu olan karanlikti. Aydinlik denize bakinca kendi golgesini gordii. O golgesinden bir kismini alip ay1
ve giinesi yaratti. 'Benimle beraber baska ilah olamaz!' buyurup kalan gdlgeyi yok etti. Sonra kalan mahlukat: iki denizden yaratti. Kafirleri
karanlik denizden, miiminleri aydinlik denizden yaratti. insanlarin gélgeleri ilk yaratilan seylerdi; bunlar arasindan da ilk énce Hz. Muham-med'in
(sallaUahu aleyhi ve seilem) ve Hz. Ali'nin gélgelerini yaratti. Imam Ali'yi imametten menetme emanetini goklere, yerlere ve daglara teklif etti.
Higbiri bu emaneti almaya yanagsmadi. Sonra emanet insanlara arzedildi. Sonunda Ebu Bekir (radiyallahu anh), Omer'in (radiyallahu anh) emriyle o
emaneti yiiklendi. Omer (rajyallahu anh) ona, 'Sen bu emaneti gétiir, sana yardim ederim. Tek sartim var, o da Imameti senden sonra bana vasiyet
etmendir' dedi. O da bu sart1 kabul etti. Allah Tcala'nin "Ve insan onu yiiklendi. O gergekten ¢ok zalim ve cahildir." (Ahzab, 33/72) ayetini buna
yormugtur. Omer (radiyallahu anh) hakkinda ise "Seytan gibi ki o insan -ogluna- "Inkér et!' demisti. Inkér ettiginde ise, 'Ben senden beriyim'
demisti." (Hasr/16) buyrugunun nazil oldugunu sdylemistir.

el-Mugire Oldiiriildiigii zaman taraftarlar1 boliindii. Kimisi onun geri donecegine inamirken kimisi de Muhammed'in imametini beklemek
gerektigine inandi. EI-Mugire, Ebu Ca'fer Muhammed b. Ali'nin imametini iddia etmis, ardindan da onun hakkinda agirtya kagarak ilahligini iddia
etmistir. Imam el-Bakir ondan teberri ederek kendisini lanetlemis-tir. el-Mugire taraftarlarina soyle demistir: Onu bekleyin, bir giin mutlaka
donecektir. Cebrail (aleyhisselam) ile Mikail (aleyhisselam) ona Riikiin ile Makam arasinda biat edecektir. el-Mugire onun Oliileri dirilttigini de
iddia etmigtir.

E- Mansuriyye:

Ebu Mansir el-Icli adli sahsin taraftarlarindan olusan firkadir. Bu sahis kendisini Muhammed b. el-Bakir'a (radiyallahu anh) nisbet etmistir. imam
el-Bakir, onunla hicbir bagi olmadigmi ilan ederek kendisini kovunca kendi imametini iddia etmeye baslamis ve Imam el-Bakir vefat edince,
"Imamet bana gecti' demistir. Bu iddiayla ortaya ¢ikt1, Kiife'de Beni Kin-de'den bir cemaat topladi. Hisam b. Abdulmelik zamaninda Irak valisi olan
Yusuf b. Omer es-Sekafi ¢irkin iddialarindan haberdar oldu ve onu yakalatip astirdi.

Ebu Mansir el-Icli, imam Ali'nin (radiyallahu anh) gokten diisen parga oldugunu iddia etmis, kimi zaman da s6yle séylemistir: "Gokten diisen
par¢a Allah Tedld'dir." Kendi imametini iddia etmeye bagladiginda sdyle demistir: "Goge yiikseldim ve orada mabudumu gérdiim. Eliyle bagimi
stvazlayarak sdyle dedi: 'Ey ogul, yeryiiziine in ve emirlerimi teblig et!" Sonra beni yeryiiziine indirdi." Bu durumda gdkten diisen parca kendisi
olmaktadir.

Yine onun iddiasia gore peygamberlerde asla inkita olmadigi gibl risalet de kesintiye ugramaz. Ona gore Cennet, kendini sevmekle emro-
lundugumuz bir adamdir. O ayrica vaktin de imamidir. Cehennem de 6yle biridir ki ona da bugz ve diigmanlik etmekle emrolunduk. Ayrica o
imamin diigmanidir. Ebu Mans(r, biitiin emir ve yasaklari insan isimleri olarak tevil ederdi. Ona gore farzlar, sevilmesi emredilen insanlarin
isimleriydi. Haramlar da nefret edilmesi emredilen kimselerin isimleriydi. Bu tevil ile maksadi, dinin emir ve yasaklarim1 gegersiz kilmaktan baska
bir sey degildi. Nitekim onun taraftarlari muhaliflerini 6ldiirmeyi, mallarin1 gaspetmeyi ve kadinlarini esir almay1 helal gérmiislerdir. Bunlar Hurre-
miyye'nin bir grubudur. Farz ve haramlarin birtakim insanlara benzetilmesinin nedeni, sevilmesi emredilen kimseleri sevdigimizde farzlarin sakit
olmasi, nefret etmemiz emredilen kimselerden nefret ettigimizde ise haramlarin bosa ¢ikmasidir.

Ebu Mansir el-Icifnin ortaya attig1 bir diger bidat, Allah Teala tarafindan yaratilan ilk insanin Hz. Isa (aleyhisselam), ikinci insanin da Ali b. Ebi
Talib (radryallahu anh) oldugudur.

F- Hattabiyye:

Ebu'l-Hattab Muhammed b.Ebi Zeyneb el-Esedi adli sahsin taraftarlarinin olusturdugu firkadir. Ebu'l-Hattab, Esed ogullarinin azathisidir. Ebu'l-
Hattab, kendisini Ca'fer es-Sadik'a nispet etmisse de, Imam Ca'fer kendisi hakkinda asir1 fikirlere saptigim &grendigi anda ondan yiiz gevirerek ona
lanet etmis ve cemaatine de ondan yiiz ¢evirmelerini emretmistir.

Bunun iizerine Ebu'l-Hattab kendi imametini iddia etmeye baslamis, imamlarin peygamber hatta ilah olduklarmni iddia etmistir. imam Ca'fer es-



Sadik't ve babalarini ilah olarak niteledi. "Onlar Allah Teald'nin ogullar1 ve dostlaridir." dedi. Ona gore ilahlik peygamberlik iizerinde bir nur,
peygamberlik de imamet {izerinde bir nurdur. Diinya bu nur ve eserlerden hali kalmayacaktir. Ona gére Ca'fer yasadig1 dénemin ilahidir. Yine o,
"0, duyularla algilanabilen ve gériilebilen bir varlik degildi. Ancak yeryiiziine indiginde bilinen suretine biiriindii ve insanlar onu bu suretiyle
gordiiler." demistir.

Halife el-Mansfir'un valisi Isa b. Musa onun ¢irkin iddialarindan haberdar olunca Kiife meydaninda idam ettirdi. Onun Oliimiinden sonra taraftarlari
dagilip pargalandi.

Bir firka, Ebu'l-Hattdb'dan sonra Mu'ammer adinda birinin imam oldugunu iddia etmis ve ona Ebu'l-Hattab'a davrandiklar1 gibi davranmislardir.
Cennetin diinyevi zevkler, cehennemin de diinyevi acilar oldugunu ileri siirmiis ve diinyanin yok olmayacagim iddia etmislerdir. Farzlari terk
ederek haramlart mubah gérmiislerdir. Zina, sarap ve benzeri bir¢ok harami helal saymislardir. Namaz ve benzeri farzlari da terk etmislerdir. Bu
firka mensuplart Mu'ammeriyye olarak bilinir.

Bir baska firka ise Ebu'l-Hattab'dan sonra Bezig adinda birinin imam oldugunu iddia etmistir. Bu adam, Ca'fer'in imam oldugunu, yani {lahin onun
suretinde tecelli ettigini iddia etmistir. Her miimine vahiy gelebilecegini sdyleyerek Allah Teala'min "Higbir nefs Allah'm izni olmaksizin iman
etmez" (Ylnus, 10/100) buyrugunu buna tevil etmistir. Ayetteki 'bi-iznil-lah-Allah'in izniyle' buyrugunu, 'bi-vahyillah=Allah'n vahyi ile' seklinde
tefsir etmislerdir. "Rabbin balansina vahyetti ki" (Nahl/67) buyrugunu da bu sekilde tevil etmislerdir. Iddiasina gére kendi arkadaslar1 arasinda
Cebrail (aleyhissddm) ve MikaiFden (akyhisseMm) daha faziletli kimseler vardir. iddiasina goére kemal derecesine ulasan bir insanin 6ldiigii
sOylenemez; ancak onlar arasindan nihayete ulasan kisinin melekiita riicti ettigi soylenebilir. Firka mensuplar1 oliilerini gece giindiiz gordiiklerini
de iddia etmis-lerdir. Bu firka, kurucusuna nispetle Beziglyye olarak adlandirilmustir.

Bir bagka grup ise Ebu'l-Hattab'dan sonra Umeyr b. Beyan el-Icli adinda bir sahsin imam oldugunu iddia etmistir. Bunlar ilk firka ile aym gériisleri
fleri siirmiis, ancak onlarin da 6ldiigiinii kabul etmislerdir. Kiife ¢opliigiinde bir cadir kurmuslardi. Orada toplamp Ca'fer es-Sadik'a ibadet
ediyorlardi. Yezid b. Omer bu yaptiklarini haber alinca Umeyr'i yakalatti ve Kiife ¢opliigiinde astirdi. Bu firka hem Umeyriyye, hem de Icliyye
adryla taninmugtir.

Bir diger grup Ebu'l-Hattdb'dan sonra Mufaddal es-Sayrafi'nin imam oldugunu iddia etmistir. Bunlar Ca'fer'in peygamber ve resul olmayip rab
oldugunu iddia etmislerdi. Bu firka da Mufaddaliyye olarak isimlendirilmistir.

Imam Ca'fer es-Sadik bu sapik firkalarin tamamindan teberri etmis, onlar1 ¢evresinden kovarak lanetlemistir. Bunlarin hepsi biiyiik bir saskinlik ve
dalalet i¢inde kimselerdi. Imamlar konusunda da biiyiik bir cehalet icindeydiler.

G- Keyyiliyye:

Ahmed b. el-Keyyal adinda bir sahsin taraftarlarindan olusan bir firkadir. Bu sahis, Ca'fer b. Muhammed es-Sadik'tan sonra Ehl-i Beyt'ten -
muhtemelen gizli- bir zatin imametini iddia ve ona davet etmistir.

Bu sahis ilim adina birseyler duymus, ancak bunlar1 kendi sagliksiz ve dayanaksiz fikirleriyle karistirarak her ilim dalinda daha once isitilmemis ve
akil almaz bir goriis ortaya atmigtir. Baz1 noktalarda Hasan'a 1srarla kars1 ¢ikmustir.

Ehl-i Beyt onun bidatlerine muttali olunca kendisinden teberti etmis ve yanlarindan uzaklastirarak lanet okumugslardir. Ehl-i Beyt'in bu tavr1 tizerine
onlar1 terkeden el-Keyyal kendi davetini baslatmig ve dnce imam, ardindan da Kéim oldugunu iddia etmistir.

Ona gére afaki enriis iizerinde takdir edebilen ve her iki alemin tavrini ortaya koyabilen herkes imamdir. Afak ile kasdettigi ulvi alem, enfiis ile
kasdettigi ise siifli alemdir. Kiillii ztinda takrir eden, biitiin kiillileri kendi sahs-1 ciizisinde agiklayabilen kisi kdimin kendisidir. iddiasma gére
biitiin zamanlar i¢inde bu takriri yapabilen tek insan Ahmed el-KeyyaPdir. Bu nedenle de Kaim kendisidir.

Once imam, sonra kaim oldugunu Iddia ettigi igin bizzat kendi taraftarlarindan birince katledilmistir. Fikirleri Arapga ve Farsga kaynaklarda
yasamaya devam etmistir. Bunlarin ¢cogu aklen ve ser'an kabul edilemez nitelikte sagmaliktan Ibarettir.

El-Keyyafe gore ii¢ dlem vardir: Alem-i a'l3, alem-i edna ve alem-i insani.

Alem-i a'lada bes mekan mevcuttur: En iistte mekanlarin mekani yeralir ki bu, bos bir mekan olup higbir varlik tarafindan meskin olmadig1 gibi
higbir rihani tarafindan da idare edilmez. Riill ile cevrilmistir. Iddiasina gbre bu, seriatte varid olan Ars'dan ibarettir. Bu mekanm altinda Nefs-i
a'lanin mekani, onun altinda nefs-i natikanin mekani, onun da altinda nefs-i insaninin mekani mevcuttur.

Ona gore nefs-i Insani nefs-i a'la alemine yiikselmek istemis ve oraya tirmanmaya baglamistir. Bu meyanda hayvani ve natik mekénlari yirtarak
geemigtir. Nefs-i a'la dlemine yaklastiginda bocalamaya, tokezlemeye, bozulmaya ve donlismeye baslamis ve alem-i siifliye diigmiistiir. Orada
asirlar ve devirler boyu bozulmug ve doniismiis halde kalmistir. Daha sonra nefs-i a'la onun iizerinden ge¢gmis ve ona kendi nurlarindan bir pargay1
tagirmistir. Bunun sonucunda da bu alemdeki terkipler ortaya ¢ikmistir. Boylelikle gokler ve yer, madenler, bitkiler, hayvanlar ve insan olusmustur.
Nefs-1 insanf biitiin bunlarin arasinda bazen sevingle, bazen tasayla, bazen neseyle, bazen kederle, bazen huzur ve rahat, bazen de darlik ve sikinayla
yasamis, Kaim ortaya ¢ikincaya kadar da bu hal devam etmistir. O geldiginde kemal derecesine ulagmis, terkipler ¢oziilmiis ve tezatlar ortadan
kalkmistir. R{ihani olan cismani olana hakim olmustur. Bu Kéim, Ahmed el-Keyyal'den baskas1 degildir.

Kendinin nasil tayin edilecegini en zayif ve tutarsiz bicimde kanitlamaya caligmigtir. Ona gére Ahmed ismi, dort aleme tekabiil eder. Adindaki
Elif harfi nefs-i a'la'y1, Ha harfi nefs-I natikay1, mim harfi nefs-i hayvaniyi, dal harfi ise nefs-i insaniyi karsgilamaktadir. Ona gore bu dort alem,
temel ve basittir. Mekanlarin mekanina gelince orada higbir varlik mevcut degildir.

Ulvi alemlerin mukabilinde siifli-cismani dlemin bulundugunu iddia ederek sdyle demistir: GOk bostur ve mekanlarin mekanina mukabildir.
Altinda ates, onun altinda hava, onun altinda arz, onun da altinda su vardir. Bu dordii, dort aleme mukabldir.

Fikirlerini aciklamaya s6yle devam eder: Insan atesin karsisinda, kus havanin karsisinda, hayvan arzin karsisinda, balik suyun karsisinda yeralir.
Diger varliklar i¢in de ayn1 yol izlenir. Suyun merkezi, merkezlerin en altidir. Balik da miirekkeplerin en degersizidir.

Uc alemden biri ve dlem-i enfiis olan Alem-i insaniyi, rithani ve cismani alemlerle karsilastirarak s6yle demistir: Bunda miirekkep olan bes duyu
vardir:

Isitme, mekanlarin mekanim karsilar. Ciinkii o, bostur ve gogiin karsiligidar.



Gorme, rihani bakimdan nefs-i a'lay1, cismani balamdan atesi karsilar. Gz bebegi (insanii'l ayn) orada bulunur ve Insan, atese mahsustur.

Koklama, rithani bakimdan nefs-i natiki, cisméani bakimdan havayi karsilar. Ciinkii koklama havadan kaynaklanan bir duyudur.

Tatma, rihani balcimdan hayvaniyi, cismani bakimdan arzi karsilar. Arz hayvanin ihtisasina dahilken yeme de hayvanin ihtisasina dahildir.
Dokunma, rithani bakimdan nefs-i insanlyi, cismani bakimdan suyu karsilar. Balik suya mahsus olup dokunma baliga mahsustur. Dokunmay1
yazmayla da ifade etmistir.

Ahmed; Elif, Ha, Mim ve Dal harflerinden olusur ve bu dort harf, dort alemi karsilar.

Ulvi-rGihani alem karsisindaki durumunu agikladik. Alem-i siifli karsisindaki durumu ise sdyledir: Elif harfi insana, ha harfi hayvana, mim harfi
kuslara, dal harfi baliklara delalet eder. Elif, dosdogru olmasi itibariyla insan gibi, ha egik ve yatik olmasi, ayrica ha harfiyle baslamas itibarryla
hayvan gibi, mim kuslarin baslar1 gibi, dal da baliklarin kuyruklar: gibi oldugu i¢in boyledir.

Ona gore Allah Teéla insan1 Ahmed isminin sekli tizere yaratmistir. Endamu elif, elleri ha, karni mim ve ayaklan dal gibidir.

Tuhaf goriislerinden biri de sudur: Peygamberler taklid ehlinin Onderleridir. Taklid ehli ise kordiir. K4im ise basiret ehlinin énderidir. Basiret ehli,
akil sahiplerinden olusur. Bu basiretleri afak ve enfiis karsisinda elde ederler.

Yukarida siralanan karsilastirmalar isittigimiz en akil dis1 ve degersiz goriislerdendir. Higbir akil sahibinin degil bunlara Inanmak, isitmeye bile
tahammiilii olamaz.

Biitiin bunlardan ¢ok daha garibi, birtakim yanls tevilleri ile ser'? farzlar ve dini hiikiimler arasinda yaptig1 karsilastirmalardir. Afik ve enfiis
alemlerindeki mevetidat arasinda da benzer karsilastirmalar yapmig ve bunlari yalmiz kendisinin bildigini ileri siirmiistiir. Halbuki bunlar daha 6nce
bir¢ok alim tarafindan ortaya konmustur. Ancak onlar, bu karsilastirmalar1 el-Keyyal'n yaptig1 tarzda asilsiz temellere dayandirmamuslardir. O,
Mizan" alemlere, Sirat' bizzat kendisine, cenneti kendi ilmine ulagmaya, cehennemi de bu ilmin ziddina ulasmaya yormustur.

Usilii boyle olan bir sahsin fiirfiunun ne olabilecegini varin siz tahmin edin!

H- Hisamiyye:

Iki HisAm"in taraftarlariin olusturdugu bir firkadir, Bu iki Hisdm'dan biri, tesbih fikrini savunan Hisdm b. el-Hakem'dir. Digeri ise tesbih fikrinde
onu izleyen Higdm b. Salim el-Cevalikfdir.

Hisadm b. el-Hakem Sia'nin taninmis kelamcilarindan biridir. Mu'tezile'den Ebu'l-Hiizeyl ile kelam sahasinda, 6zellikle tesbih ve Allah Tedlad'nin ilmi
meselelerinde miinazaralar1 olmustur.

[bnu'r-Ravendi ondan sunu nakletmistir: Ona gore Mabid ile cisimler arasinda bir tiir benzerlik vardir. Eger bdyle bir benzerlik olmasaydi cisimler
O'na delalet edemezdi.

el-Ka'bi de sunu nakletmistir: Ibnii'l-Hakem dedi ki: "O, en, boy ve derinlik sahibi bir cisimdir, ama yarattiklarindan hicbirine benzemez.
Yaratilmislardan higbiri de O'na benzemez."

Onun sbyle dedigi de nakledilmistir: "Kendl karisiyla yedi karistir ve belli bir mekam vardir. Belli bir"yénii de olup hareketlidir. Hareketi de
fiilinden ibaret olup bir mekandan digerine intikal etmesi degildir.

Zat ile sonsuz olup kudretiyle sonsuz degildir.

Ebu Isa el-Verrak da soyle dedigini nakletmistir: Allah Teild Arsna temas eder. Higbir tarafi Ars'in disina tasmaz. Ars'm da O'na temas eden
boliimii disinda fazlalig: yoktur.

Hisam b. el-Hakem'e gore Allah Teala Zat'm ezelden beri bilir. Esyayi ise viiciida geldikten sonra bilir. Viicida gelmezden &nce higbir seyi bilmez.
flmi, kidem ve hudds ile tavsif edilmez. Ciinkii sifattir. Sifat ise tavsif edilmez. O'nun hakkinda 'O O'dur, veya bir kismudir veya gayridir' denilmez.
Kudret ve hayat sifatlar1 hakkinda ilim sifatindan farkl goriis belirtmistir. Ancak bu iki sifatin hadis olduklarini sdylememistir. Ona gore Allah
Teala esyay1 murad eder, O'nun iradesi bir tiir hareket olup Allah Teala'nin ne kendisi, ne de gayrisidir.

Ona gore Allah Teéla'nin kelami bir sifattir. Onun hakkinda yaratilmistir veya yaratilmamistir demek caiz degildir.

Arazlarda Allah Teéala'ya delalet s6z konusu degildir. Ciinkii bu arazlar arasinda istidlal yoluyla siibiit bulanlar vardir. Allah Teald'ya delalet edecek
seyin varlik bakimindan istidlali degil zaruri olmas1 gerekir. Ona gore istitd'at, fiilin yapilmasini saglayan arag, organ zaman ve mekandan ibarettir.
Hisam b. Salim'e gore ise Hak Teala Insan suretinde olup iistii bos, alt1 doludur. O, 1s1ldayan bir nurdur. Bes duyusu mevcuttur. Eli, ayag1, gozii,
kulag1, agz1 ve burnu vardir. Siyah pergemi bulunmaktadir ki bu, siyah bir nurdan ibarettir. Fakat O, et ve kandan miitesekkil degildir. Ona goére
[stitd'at, ona sahip olanin bir pargasidir. Imamlarin masum oldugunu sdyleyen ibn Salini'in peygamberlerin giinah islemelerini caiz gordiigii
nakledilmistir. Ona gore peygambere vahiy geldigi igin kusur Isleyebilir. Ciinkii vahiyle diizeltilmesi miimkiindiir. Oysa imamlara vahiy gelmez. Bu
nedenle de kusur iglemezler.

Hisadm b. el-Hakem Ali (radiyaliahu anh) hakkinda ¢ok asirtya giderek itaati farz kilinmis bir ilah oldugunu iddia etmistir. Ustilde bu derece sakat
fikirlere sahip olan Hisam b. el-Hakem Mu'tezile karsisinda birgok basari elde etmistir. Ornegin el-AIlaf ile yaptig1 bir miinazarada ona soyle
demistir: "Allah Teala'nin bir ilimle Alim oldugunu, ilminin Zat1 oldugunu séyliiyorsun. Bu durumda ilmiyle Alim olmasi noktasinda muhdesata
katilirken, ilminin Zat1 olmasi noktasinda muhdesattan ayrilir. Boylelikle diger alimler gibi olmayan bir Alim olur. Bunu sdylerken ni¢in sunlari da
sOylemiyorsunuz: O, diger cisimler gibi olmayan bir cisim, diger suretler gibi olmayan bir surettir, diger 6l¢iiler gibi olmayan bir 6lgiisii vardir
demiyorsunuz?"

Ziirare b. A'yen Allah Teala'nin ilminin hadis olmasi goriisiinde ona katilmis, daha ileri giderek kudret ve diger sifatlariin da hadis oldugunu iddia
ermistir. Ona gore Allah Teala bu sifatlarin hudisundan 6nce ne Alim, ne Kadir, ne Hay}', ne Semi, ne Basir, ne Miirid, ne de Miitekellim'di,
Ziirare, Abdullah b. Ca'fer'in imametini iddia etmisti. Ancak onunla baz1 konularda anlagamayimca Musa b. Ca'fer'in imametini iddia etti. Bir
rivayete gore onun imametini de kabul etmemis, mushafa isaret ederek "Benim imamim budur' demisti. Bir ara Abdullah b. Ca'fer'e yeniden
donmiistii.

Zirariyye firkasina gore bilgi zaruridir. Onlar imamlarin cahil olamayacaklarini iddia etmislerdir. Cilinkii onlarmn bilgileri fitrl ve zaruridir. Onlar
disinda herkesin bilgisi 6grenmeye dayanir. Imamlarin fitri bilgileri baskalar1 tarafindan idrak edilemez niteliktedir.



I- Nu'méiniyye:

Muhammed b. Nu'man Ebu Ca'fer el-Ahvel adli sahsin taraftarlarindan olusan firkadir. Lakab1 Seytan-1 Tak oldugu i¢in, firkasina Seytaniy-ye de
denmistir.

Sia onun "Miimin-i Tak" oldugunu séylemistir. Muhammed b. Nu'man, aslinda imam Bakir Muhammed b. Ali b. Hiiseyin'in 6grencisidir; imam
Bakir bir zamanlar ona kendi derin ahval ve esrarindan pek gok sey dgretmis idi. Ancak Nu'man'm, imam Bakir'dan aktardigi (radiyallahu anh)
tesbih tarzi ifadeler sahih degildir.

Kendisi Allah Teédla'nin herhangi bir seyi olmazdan 6nce bilemeyecegi goriisiinde Hisam b. el-Hakeii1'e tdbi olmustur.

Seytan-1 Tak ve Rafizilerden birgogu Allah Teala Zatinda cahil olmayip Alimdir; ancak O, esyay1 ancak takdir ve murad ettigi zaman bilir. Onlar1,
takdir etmeden ve murad etmeden bilmesi imkéansizdir. Bu, O'nun Alim olmamasindan dolay: degil, herhangi bir seyin O'nun takdir ve iradesi
olmaksizin "sey" olamamasindan dolayidir. O'nun takdiri iradesi, Iradesi de fiilidir.

Ona gore Allah Teila rabbani bir Insan suretinde nurdur. O'nun cisim olmasi fikrini reddetmis ve soyle demistir: "Allah Tealdnm Adem'i
(radryallahu anh) kendi suretinde -ya da Rahméan'in suretinde- yarattigina dair sahih hadisler mevcuttur. Bu hadisleri tasdik etmek gerekir." Suret
konusunda Mukatil b. Siileyman'dan da benzer goriisler nakledilmistir. Aym sekilde Daviid el-Cevaribi, Nuaym b. Hammad el-Misri ve diger Hadis
Ehlinden Allah Teédla'nin suret ve uzuvlara sahip oldugu yoniinde goriisler nakledilmistir.

Nitekim David'dan sdyle bir ifade nakledilmistir: "Avret mahalli ve sakal konusunda beni mazur goriin, bunlar diginda herseyi sorabilirsiniz.
Hadisler i¢inde bunu isbat eden bir¢ok bilgi mevcuttur."

[bnu'n-Nu'méan Sia lehinde birgok kitap yazmustir. 'If al-Yap', 'Lime fe'alte—Nigin yaptin?' ve 'LA tefal=yapma gibi isimleri olan kitaplarinda
miisliiman firkalar1 dért ana gruba ayirmistir. Ona gore ilk firka Kaderly-ye, ikinci firka Hariciler, iigiincii firka Avam, dordiincii firka ise Sia'dir.
Kendi iddiasina gore ahirette kurtulusa erecek olan firka Sia'dir.

Hisdm b. Salim ve Muhammed b. en-Nu'man'dan sozedilirken bu ikisinin Allah Teald hakkinda konusmadiklari, sadece tasdiki vacip goriilen
hususlar rivayet ettikleri zikredilmis ve "Varilacak son muhakkak Rabbi-nedir" ayetinin tefsiri soruldugunda, s6z Allah'a vardiginda susarlards,’
denilmistir. Her ikisi de 6liinceye kadar Allah Teala hakkinda konug-mamuslardir. Bu rivayet cl-Verrak'a aittir.

J- Tlinusiyye:

Ytlnus b. Abdurrahman el-Kummi adl1 sahsin etrafinda toplananlarin olusturdugu bir firkadir.

Ona gore Hak Teala'y1 Ars, Ars't da melekler tasir. Konuyla ilgili bir hadiste 'meleklerin Allah Tedld'nin Ars lizerindeki azametinden dolay1
inledikleri' rivayet edilmistir.

Yinus, Sia icinde Miisebbihe fikrine meyledenlerdendir. Bu fikri esas alan kitaplar telif etmistir.

K- Nusayriyye ve Ishikiyye:

Sia'nin agir1 uglarindan (Gulat) bir topluluktur. Gortiglerini destekleyen ve fikir adamlarini savunan bir cemaatlar1 vardir. Ehl-i Beyt imamlari
hakkinda ilah isminin kullanilmasi noktasinda farkli fikirlere sahiptirler. Onlara gore cisméni cesedde ruhani varligin zuhurunu akilli kisi inkar
edemez. Hayir cihetinde Cebrail'in (aleyhisselam) insan suretinde zuhur etmesi gibi, kotiiliik cihetinde de, lanetlenmis seytanin insan suretinde
zuhur etmesi gercektir. Ayni sekilde cinlerin insan suretinde goriinmeleri ve insan gibi konusmalar1 da bir hakikattir. Onlara gore Allah Teald bazi
sahislarin suretlerinde zuhur etmistir.

Allah ResUlii'nden (sallallahu aleyhi ve sellem) SOnra A1l (radiyallahu anli) ve ¢ocuklarindan daha iistiin kimse kalmamustir. Onlar, yeryiiziiniin en
hayirlt varliklaridir. Boyle olunca, Hak onlarin suretinde goriinmiis ve dilleriyle konusup elleriyle tutmustur. Bu nedenledir ki onlara ilah
denilebilir. Ancak bu isim, yalniz imam Ali (radiyaliahu anh) icin kullamlabilir. Ciinkii yalmz o, Allah Teala'nin husfisi yardimina mazhar olmus
ve sirlarin i¢ yiiziine muttali kilinmistir. Allah Resulii (sallallahu aleyhi ve sellem) "Ben zahirle hitkmederim. Sirlar1 ise Allah Teala tistlenmistir"
(Miinavi, Feyzii'l-Kadir, 3/17; Aduni, Kesfi1'l-Hafo, 1/220; Miisncd-i Safii, s. 16; Ayrica bkz. Buhar(i rtisam, 21) buyurmustur. Bu nedenledir ki
Allah Resulii (sallallahu aleyhi ve sellem) miisriklerle savasmisken, imam Ali (radiyallahu anl1) miinafiklarla savasmistir. Iste bundan hareketle de
Allah Resulii (sallalldhu aleyhi ve sellem) tarafindan Isa b. Meryem'e (aleyhisselam) benzetilmistir: "Eger insanlarin Isa b. Meryem hakkinda
soylediklerim senin hakkinda sdylemeyecek olsalardi, seninle ilgiii birseyler sdylerdim." (Ebu Abdullah el-Miifid, el-irsad, 1/165) Imam Ali'nin
(radiyallahu anh) risalete ortak oldugunu iddia edenler de ¢ikmistir. Bu meyanda Allah Resilii'niin (sallallahu aleyhi ve sellem) sdyle buyurdugu
rivayet edilmistir: "Niiz(lu sebebiyle ben savastigim gibi Kur'an'i tevili sebebiyle de savasan biri ¢ikacaktir. Dikkat edin o, ayakkabi dikicisi-

dir." (Heysemi, Mecmau'z-Zevaid, 6/244; Miisned, 3/31, 33, 82) Tevil Ilmi, miillaflklarla savas, cinlerle konusma ve Hayber kalesinin kapisii
beseri bir kuvvet olmaksizin parcalama gibi hususlar imam Ali'de (radiyallahu anh) ilahi bir ézelligin ve rabbani bir kuvvetin bulunduguna delil
olarak gosterilmistir. Bunlara gore Allah Tedld onun suretinde zuhur etmis, onun elleri vasitasiyla yaratmig ve dilinden emretmistir. Firka
mensuplari dediler ki: Gokler ve yer yaratilmadan 6nce de o vardi. Bizler, Ars'm sag tarafindaki goélgelerdik, Allah Teala'y: tesbih ettik. Bizim
tegbihimize uyup melekler de tesbih ettiler. O golgeler ve golgeleri ifade eden suretler ki onun hakikatidir; onlar Allah Tedia'nin nuruyla araliksiz
parlamaktadir. Bu parlama, bu dlem, &biir 4lem farki olmaksizin devamhidir. Séylediklerine gére Imam Ali (radiyallahu anh) séyle demistir: Ben
Ahmed'denim, tipki 151811 151ktan olmasi gibi. Bu séziin maksadi iki nur arasinda fark bulunmadig1, sadece birinin digerinden 6nce geldigidir. Bu ve
benzeri nakillerden hareket ederek ortak olduklarini iddia etmislerdir.

Nusayriyye imam Ali'nin (radiyallahu anh) ilahi 6zelligi iizerinde dururken Ishakiyye peygamberlikteki ortaklik {izerinde durmaktadir. Bu iki firka
arasinda burada zikretmeye deger gormedigimiz birgok ihtilaf mevcuttur.

Bu firkalarla birlikte miisliiman firkalarin tasnifi sona ermis oldu. Geriye yalnizca Batmiyye firkast kaldi. Batmiyye, firka tarihgileri tarafindan



bazen Islam dairesinde, bazen bu dairenin disinda zikredilmistir. Her haliikirda Batiniyye, yetmis iki firkanin tamamina aykar1 bir firkadir.

Tiim gruplariyla Sia'nin 6nde gelen sahsiyet ve ehl-i hadis olan miiellifleri:

Zeydiyye i¢inde: Ebu Halid el-Vasiti, Mansir b. el-Esved, Harun b. Sa'd el-Idl Caradiyye: Veki b. el-Cerrah, Yahya b. Adem, Ubeydullah b. Musa,
Ali b. Salih, el-Fadl b. Diikeyn, Ebu Hanife, Betriyye kolu temsilcileri olarak bilinir.

Muhammed b. Aclan imam Muhammed ile birlikte ayaklanmistir.

Ibrahim b. Said, Abbad b. Avvam, Yezid b. Hanin, el-Ala b. Rasid, Hiiseym b. Besir, el-Avvam b. Havseb ve Miistelim b. Said ise Imam
[brahim'le ayaklanmuglardir,

Imamiyye ve diger firkalar icinden de su isimleri zikredebiliriz: Salim b. Ebi'J-Ca'd, Salim b. Ebi Hafsa, Seleme b. Kiiheyl, Siiveyr b. Ebi Fahuta,
Habib b. Ebi Sabit, Ebu'l-Mikdam, Su'be, el-A'mes, Cabir el-Cu'fi, Ebu Abdullah el-Cedeli, Ebu Ishak es-Stbeyl, el-Mugire, Tavus, es-Sa'bi,
Alkame, Hiibeyre b. Biireym, Habbe el-Areni ve el-Haris el-A'ver.

Miiellifler: Hisam b. el-Hakem, Ali b. Mansiir, Ydnus b. Abdurrahman, es-Sekkal, el-Eadl b. Sazan, Hiiseyin b. Iskab, Muhammed b. Abdurrahman
b. Kubbe, Ebu Sehl en-Nevbahti, Ahmed b. Yahya er-Ravendi.

Geg donem mensuplari: Ebu Ca'fer et-Tusi.

5- ismailitte:

Ismailiyye firkasinin Museviyye ve Isna Aseriyye'den ayrildig1 noktanin imameti Ismail b. Ca'fer'e hasretmeleri oldugunu daha 6nce belirtmistik.
Bilindigi iizere Ismail, imam Ca'fer es-Sadik'm biiyiik ogluydu.

Ismail iyye'nin iddiasina gére imam Ca'fer, Ismail'in annesi {izerine baska bir kadinla evlenmemis, herhangi bir cariyeyi dost edinmemis ve bu
meselede Allah ResUIUUII (sallallahu aleyhi ve sellem) Hatice (radiyallahu anh),

Hz. Ali'nin (radiyailahu anh) Fatima (radiyallaimu anli) ile evliliklerinde izledikleri siinnete tabi olmustur.

Firka mensuplarmin Ismail'in babasi heniiz hayattayken vefat etmesine iligkin ihtilaflarin1 daha énce zikretmistik.

Bazilaria gore Ismail heniiz babasi hayatta iken vefat etmisti. Imametinin nasla belirlenmesinin nedeni, imametin onun ¢ocuklarina ge¢mesinin
istenmesidir. Nitekim Musa (aleyhisselam) kardesi Harun'u (aleyhisselam) nassla belirlemis, ancak Harun (aleyhisselam) agabeyi hayatta iken
6lmiistii. Onunla ilgili nassin hedefi, liderligin onun ¢ocuklarinda kalmasidir. Onlara gore nass geriye dogru islemez. Fikir degistirme (bedd) ise
imkansizdir. Bir imam, ¢ocuklarindan herhangi birinin imametini ancak babalarindan aldig1 bilgiye dayanarak nasla belirler. Tereddiit ve cehalet
hallerinde tayin caiz olmaz. ,

Bazilarma gore Ismail Olmemis, sadece oldiiriilme endisesiyle takiyye yaparak 6ldiigii havasmi yaymustir. Bu goriis icin de bircok delil ileri
siiriilmiistiir: Ornegin anne bir kardesi ve heniiz ¢ocuk olan kardesi Muhammed carsafi kaldirdiginda agabeyinin gdzlerini agtigini gérmiis ve korku
icinde babasi Imam Ca'fer'e (radiyallaiu anh) giderek "Agabeyim yasiyor! Agabeyim yasiyor!1l' diye haykirmist. Bunun iizerine babasi, "Allah
Resilii'niin (sallaHahu aleyhi ve sellem) torunlarinin 6ldiikten sonraki halleri bdyle olur." diyerek onu yatistirmistir. Bir diger delil, 61diigiini
kanitlamak i¢in sahit istenmesi ve tutanak hazirlanmasidir. Halbuki ondan 6nce hi¢ kimse i¢in bdyle bir talepte bulunulmamistir. Bir diger olay
sudur: Halife el-Mansir'a Ismail b. Ca'fer'In Basra'da gériildiigii ve yatalak birini iyilestirdigi bildirilmisti. O da babas1 Ca'fer'e (radiyalialm anh)
Ismail'in hayatta oldugunu, Basra'da goriildiigiinii sdylemistir. Medine valisi de buna sahitlik etmistir.

Ondan sonraki imam Muliammed b. Ismail'dir. O, yedinci ve tamamlayic1 imamdir. Yedinci imamdan sonra gizli imamlarin dénemi baslamustir.
Bunlar gehirlerde gizli dolagirken davetgileri agiktan davette bulunurdu.

Bir diger iddialar sudur: Yeryiizii asla diri ve kaim olan bir imamdan hali kalmaz. Bu imam ya agikta zahir, ya da gizlenmis mestur bir imam olur.
Zahir imamin hiiccetinin gizli olmasi caizdir. Gizli imamin hem hiiccetinin, hem de davetgilerinin agik olmasi gerekir.

Bir diger iddialar1 sudur: Imamlarin hikimiyetleri haftanin giinleri, yedi kat gdk ve yedi gezegen gibi yediserli gruplar halinde siiriip gider.
Nakiblerin hiikiimranlig1 ise onikill gruplar halinde devreder.

Bu noktadan hareketle Imamiyye firkasinin onikl imam fikrinden kusku duyulmaya baslamstir. Ciinkii onlar nakiblerin sayilarim imamlar icin
kullanmaslardir.

Gizli imamlar devri sona erdikten sonra Mehdi billdh ve K4im bicmrillah olan imamlarin ve onlarin ¢cocuklarimmn devri baslar. Bunlarin imametleri
nas yoluyla aktarilarak devam eder.

Ismalliyye'ye gore devrinin imammi tanimadan Slen kimse, cahiilye 6liimiiyle 6lmiis olur. Aym sekilde devrinin imamina biat etmeksizin Olen
kimse de cahiliye 6liimiiyle 6lmiis olur.

Bunlarin davetleri her donemde siirmiis, her yeni imamin agzindan yeni goriisler ortaya atilmistir. Gegmis goriislerini kaydettikten sonra en son
davetlilerinin fikirlerini zikretmek Istiyoruz.

Firkanin en ¢ok kullanilan lakabi B atini yye'dir. Bu lakapla anilmalarinin nedeni, her zahirin bir batini, her ayetin de bir tevili bulunduguna
inanmalaridir.

Bunun diginda da birgok lakaplari vardir. Bu lakaplar, firkanin bulundugu yere gore degisiklik gostermektedir: Irak: Batiniyye, Karamita,
Mazdekiyye. Horasan: TaTimiyye, Miilhide.

Firka mensuplari Ise Sia'nin diger firkalarindan bu isimle ayristiklar i¢in Ismailiyye olarak anilmalarim istemislerdir.

Ik dénem Batmiyyesi, kendi goriislerini birtakim filozoflarin gériisleriyle karistirmis ve bu yontem iizere kitaplar telif etmislerdir. Allah Teala
hakkinda s6yle demislerdir: O'nun igin ne mevcid, ne de gayr-i mevcid, ne alim, ne de cahil, ne kadir, ne de aciz deriz.

Diger sifatlar hakkinda da ayni yaklagima sahip olmuslardir. Hakiki isbat, O'nunla diger mevcudat arasinda O'nun i¢in belirledigimiz yonde
ortaklig1 gerektirir. Bu da tesbihtir. Bu yiizden hiikiim, ne mutlak isbat, ne de mutlak reddir. Aksine O, birbirlerine tekabiil eden varliklarmn ilahi,
hustimet halinde olanlarin yaraticis1 ve zidlar arasinda hiikiim verendir, Bu meyanda Muhammed b. Ali el-Bakir'dan su ifadeyi nakletmislerdir:
"Allah Teala'ya, ilim sahiplerine ilim bahsedince Alim, kudret sahiplerine kudret bahsedince Kadir denildi. O, ilim ve kudreti bahseden olmasi
itibariyla Alim ve Kadir'dir. Yoksa ilim ve kudretin O'nunla kiim olmasi veya bu sifatlarla mevsif olmasi itibariyla boyle isimlendirilmis degildir."



Ismailiyye hakkinda sdyle denmistir: Onlar sifatlar1 hakiki anlamda reddeden ve Zat-1 ilahfyi tiim sifatlardan miicerred sayanlardir.

Kidem sifat1 hakkinda da s6yle demislerdir: Allah Teald ne Kadim, ne de muhdestir. Kadim olan O'nun emri ve kelimesi, muhdes olansa yaratmasi
ve sekillendirmesidir.

Emri vasitasiyla Akl-i Evvel'i yaratmistir ki o, bilfiil tamdir. Sonra onun vasitastyla tam olmayan nefsi yaratmistir. Nefsin akla nisbeti, nutfenin
insana, yumurtanin kusa, ¢cocugun babaya, sonucun sonuglandirana, disinin erkege, eslerden birinin digerine nisbeti gibidir. Nefs aldin kemaline
istiyak duydugu igin eksiklikten kemale dogru bir harekete muhtag olur. Hareket ise hareketi saglayacak alete muhtagtir. Iste bu ihtiyagtan semavi
felekler hadis olmus ve nefsin idaresine bagli olarak dairesel bir harekete baglamistir. Basit tabiatlar bu hareketten sonra olugsmustur. Bunlar da yine
nefsin idaresine bagl olarak diiz bir harekete baglamistir. Bunun sonucunda da madenler, bitkiler, hayvanlar ve insanlar gibi miirek-keb varliklar
olusmustur. Bu noktada ciiz'? nefsler bedenlerle birlesmistir. Miirekkep varhiklar arasinda sadece insan tiirii, tabiata tasan nurlar1 alma Istidadina
sahip olmugstur. Dolayisiyla onun alemi, biitiin alemin karsisinda yeralmistir.

Alem-i ulvide akil ve nefs- kiilli bulunur. Bu alemde kiillii temsil eden bir aklin bulunmasi gereklidir. Onun hiikmii, kemale ermis ve ergen bir
sahsin hiikmiiyle aynidir. Iste bu sahsa Natik adi verilmistir. O, peygamberdir. Bir de miisahhas nefs vardir ki o da kiilldiir. Onun hiikmii de heniiz
ergen olmayip kemale yonelen bir ¢ocugun, ya da tamamlanmaya yonelen nutfenin, ya da erkekle birlesen disinin hitkmiiyle aynidir. Buna da Esas
adi verilmistir. O da vasidir.

Yine onlara gore felek ve tabiatlar nefs ve aklin hareketlendirmesiyle hareketlendikleri gibi nefsler ve sahislar da peygamber ve vasilerin idaresiyle
seriatler istikametinde idare edilirler. Bu da her devirde yediserli gruplar halinde olur. En son yediliye gelindiginde Kiyamet siireci baslayarak
ylikiimliiliikler kalkar, siinnet ve seriatler inkisara ugrar.

Biitiin bu feleki hareketler ve ser'l siinnetler nefsin kemale ulagmasi i¢indir. Nefsin kemdle ulagmasi, akil derecesine yiikselmesi ve onunla
birleserek onun mertebesine bilfiil ulasmas1 demektir. Iste bu biiyiik kiyamettir. Bu noktada biitiin feleklerin, unsurlarin ve miirekkebatin terkipleri
¢oziiliir, gok pargalanir ve yildizlar sacilir. Yeryiizii, baska bir yeryiiziine doniisiip gokler kitap tomarlar1 gibi diiriiliir. Bu safhada yaratilmiglar
hesaba ¢ekilip hayir serden, itaatkar asiden ayrisir. Hakkin ciiz'iyati nefs-i kiilli ile, batilin ciiz'iyat1 da saptirict seytan ile birlesir. Hareket anindan
stikin anina kadar gegen siire baslangi¢ (mebde'), siikiin anindan sonsuza kadar uzanan siire ise kemaldir.

IsmailiyyeVe gore aligveris, hibe, evlenme, bosanma, kisas, diyet ve benzeri higbir ser' hiikiim, farz ve siinnet yoktur id say1 karsisinda say1, hiikiim
kargisinda hiikiim tiiriinden bu diinyada bir 6lgiisii olmasm. Seri-atler, ruhani ve emri 4lemlerdir. Alemler ise cismani ve yaratilmis seriatler-dir.
Harfler ve kelimelerdeki terkipler de suret ve cisimlerdeki terkiplerin Olgiisii {izeredir. Tek tek harflerin miirekkep kelimelere nisbetlcri, miicer-red
basit varliklarin miirekkep cisimlere nisbetleri gibidir. Her harfin de bu alemde bir agirlifi, 6zgilin bir tabiat1 ve bu 6zelligi nedeniyle neftler
tizerinde bir etkisi vardir.

Iste bundan hareketle dgretici (talimi) kelimelerden elde edilen ilimler, tabiattan elde edilen gidalarin bedenler igin besin olmasi gibi nefsler I¢in de
besin olmustur. Allah Tedla yarattifi her varliga kendi tiirlinden bir besin takdir etmistir. Bu 6l¢ii iizere de kelime ve ayederin sayilarin
diizenlemislerdir. Onlara gore Isimlendirme yedi ve oniki saplarindan miirekkeptir. Kelime-i Tevhid birinci kisminda dért, ikinci kisminda iig
kelimeden miitesekkildir. ilkinde yedi hece, ikincisinde alt1 hece mevcuttur. ilkinde oniki, ikincisinde de oniki harf vardir. Ayni seyi ayetlere de
uygulamaya calismis ve bu say1 sistemine uyan ayetleri miimkiin oldugunca belirlemeye calismiglardir. Bu, ziddiyla karsilasma endisesiyle ¢aresiz
kalmadikga higbir akil sahibini n {izerinde fikir yiiritmeyecegi bir zorlamadir. Bu karsilagtirmalar, ilk dénem Ismailiyyesi tarafindan izlenmis bir
yontemdir. Bu konuda kitaplar tasnif etmis ve her devirde insanlari, ilimlerin bu tiir dengelerini bilen, bunlarin inceliklerine vakif olan imama
uymaya ¢agirmislardir.

Ismailiyye'nin yeni kusagi, yani Hasan b. Muhammed b. es-Sabbah liderligindeki hareket ise bu ydntemden vazgegerek diinyevi tedbir ve
dayatmalara bagvurmus; insan giiciinii kullanarak saglam kalelere siginmay1 esas almistir.

Hasan es-Sabbah, imaminin beldesine hicret edip devrinin insanlari1 davetine nasil ¢agiracagina iliskin esaslar1 kendisinden 6grendikten sonra
Hicri 483 yili Saban ayinda Alamut Kalesi'ne tirmanmaya baglamistir. Imamin yanindan dondiikten sonra her devirde kdim olan sidk sahibi bir
imam belirleme ¢agrisinda bulunmusgtur. iddiasmna gére firka-1 naciye, diger firkalardan bu ézelligiyle ayrilacak ve sadece kendilerinin bir imami
olup digerlerinin imam1 olmayacakti. es-Sabbah'in daveti, ister Arapga, ister Fars¢a olsun bu ifade iizerinde yogunlagmaktaydi.

Hasan es-Sabbah'in Fars¢a yazdiklarin1 Arapca'ya terciime ederek aktarmay: uygun goriiyoruz. Miitercime zeval olmaz. Yegane muvaffak, Hakk'a
tabi olup batildan sakinandir. Basar1 da, yardim da Allah Teéla'dandir.

es-Sabbah'in Farsca yazdig: kitabinda davetinin esaslarini anlattig1 dort boliimiin terciimesi soyledir:

Birinci Fasil: Marifetullah konusunda sorular1 cevaplayan yetkin bir uzmanin iki goriisii olabilir: Ya, Allah Teald'yr herhangi bir muallimin
Ogretmesi olmaksizin miicerred akil ve tefekkiirle bilirim diyebilir; ya da bir muallimin &gretmesi olmaksizin miicerred akil ve tefekkiir ile bilemem
diyebilir. Ilkine gore hareket eden kimsenin, baskasinmin akil ve tefekkiiriine dayanarak inkéar etme hakki yoktur. Ciinkii inkar ettigi zaman &gretilmis
demektir. Ciinkii inkar bir 6gretimdir. Bunun delili de sudur: Baskasinin akil ve tefekkiiriine dayanarak inkar eden kimse baskasina muhtagtir. Su iki
kisim da zaruridir. Ciinkii Insan bir fetva verdigi veya bir goriis belirttigi zaman buna ya kendiliginden, ya da baskasinin etkisiyle inanr.

Birincl fasil budur. Gériildiigii iizere burada re'y ve akil ehlini yenme gabasi vardir.

Ikinci fasil: Bir muallime ihtiyag duyuldugu zaman da giindeme su soru geli: Herkes muallim olabilir mi, yoksa sadik bir muallim mi gerekir? Buna
cevaben s6yle demistir: Herkesin muallim olabilecegini sdyleyen kimse, hasmimin muallimini inkar etme hakkina sahip olamaz. Eger inkar
edebilirse, o zaman sadik ve itimada sayan bir muallimin bulunmasinin gerekli oldugunu teslim etmis olur.

Goriildigii tizere bu fasil da Hadis Ehli'nc galebe ¢alma ¢abasini igermektedir.

Ugiincii fasil: Sadik bir muallime duyulan ihtiyag kesinlestiginde bdyle bir muallimi tanimak ve ona ulasip ondan ilim Ogrenmek gerekmez mi?
Yoksa kim olduguna énem verilmeden ve sadik olup olmadigia bakilmadan herhangi bir muallimden 6grenmek caiz olur mu? ikincisi birinciye
racidi-. Bir rehber ve oncii olmadan yolunu bulamayan kimsenin durumu ne olacaktir? $u halde dogru olan 6nce rehberi bulmak, ardindan yola gir-
mekti-. Bu fasil da Sia'nin fikirlerini bosa ¢ikarmaya yoneliktir.

Bordiincii fasil: Insanlar iki gruba ayrilir. Birinci gruba gére Allah TealaVi bilip tanimak sadik bir muallim vasitasiyla olabilir. Bu meyanda o
muUimi bulup teshis etmek, sonra da ondan ilim 6grenmek gerekir. ikinci gruba gére ise ilimler, belli bir muallim olmaksizin herhangi birinden



Ogrenilebilir. Daha once zikrettigimiz esaslara gore birinci grubun hak iiere oldugu goriilmektedir. Bu grubun segtikleri basin, hak ehlinin de ba[
olmas1 gerekir. Ciinkii ikinci grubun batil iizere oldugu ortaya ¢ikmiiir. Onlarin baslar1 da batilin dnciileri olmak durumundadr.

c-Sabbéh séze devamla soyle demistir: Bu yolla hak ehlini, hak vasi-tasiylimiicmelen bilmis oluruz. Daha sonra da hakki, hak ehli vasitasiyla
tafsilar bir bilgiyle biliriz. Boylece meselelerin tekrarlanmasini dnlemis oluruz. e§abbah'in 'hak1 kavramryla kasdettigi husus, ihtiyag, 'hak ehli3 ile
kas-dettigie kendisine Ihtiyag duyulan kimsedir. Bu meyanda sdyle demistir: Imamihtiyag ile 6greniriz. imamdan da ihtiyacin miktarlarin
Ogreniriz, Tipki -yaz ile viiclibu, yani Vacibu'l-viictid olan Allah Teila'yr 6grendigimiz gi. O'nunla da caiz olan seylerdeki cevaz miktarlarim
Ogreniriz.

Ca gore tevhide gétiiren yol tipatip budur

fletinin esaslarini ana hatlariyla cizdikten sonra agiklama veya diger mezhtleri reddetme babindan kendi mezhebini ihtiva eden fasillara geg-mistir-
funlar daha ¢ok diger firkalara galebe ¢alma, ihtilaflarindan hareketle i arsizliklarini ortaya koyma endisesi giiden aciklamalardir.

Bfasillardan biri, hak ve batil fashidir. Biiylik ve kiigiik olmak {izere iki sir1 ayrilan bu fasilda su fikirlere yer verilmistir: Bu alemde hak ve batil vjjr.
Hakkin alameti vahdet, batilin alameti ise kesret yani ¢cokluktur. Vahdet, talim yani &gretiyle, kesret ise re'y ile bilinir. Ta'lim cemaatla, cemaat ise
imamla olur. Re'y ise muhtelif firkalarla, onlar da firka Joiruculanyla kdim olur.

es-Sabbah hak ile batili ortaya koyarken, bir yandan bu ikisi arasindaki benzerligi, bir yandan da aralarindaki ayrigsmayi, taraflar arasindaki
celiskiyi zikretmis, ardindan taraflardan birini her sdylenen soziin Olgiilecegi bir kistas olarak belirlemistir. Koydugu kistas hakkinda sunlar
sOylemistir: Bu kistas1 kelime-i sehadet iizerine tesis ettim. Kelime-i sehadet red ve isbat ya da red ile istisnadan olusur. Reddi gerektiren sey batil,
isbat1 gerektiren sey ise haktir. O, bu ilkeden hareketle hayir ve serri, dogru ve yalani ve benzeri zitlari dlgmeye ¢alismistir. Ana ilkesi, hemen her
soz ve fikrinde muallimi isbat etme gayretidir. Ona gore tevhid, niibiivvetle beraber oldugunda tevhid olarak isimlendirilebilir. Niibiivvet de,
imametle birlikte oldugunda gergek niibiivvet olabilir. Fikirlerinin ana temas1 budur.

Hasan es-Sabbah avamin ilimlerle istigalini sakincali goriip onlar1 bundan menettigi gibi, havass1 da oncekilerin eserlerini, miiellifi ve icerdigi
bilgilerin niteligini 6grenmeksizin incelemekten sakindirmis tir.

Taraftarlarinin ilahiyat konusundaki ifadeleri sununla smirhdir: flahimiz, Muhammed'in (sallalldhu aleyhi ve sellem) ilahidir. Kendisi ise s6yle
demistir: Sizler, ilahimiz akillarin ilahidir, diyorsunuz. Yani her akil sahibinin aklinin gosterdigi seydir, demek istiyorsunuz. Onlardan birine Allah
Teala hakkinda ne diisiiniiyorsun? Bir midir ok mudur? Alim midir degii midir? Kadir midir degil midir? diye sorulsa verecegi cevap sadece sudur:
Benim Ilahim, Muhammed'in ilahidir. "O ki Resuliinii hidayet ve hak dinle génderdi ki hakk: biitiin dinler {izerinde hakim kilsin. Miisrikler hos
gormeseler de." (Tevbe, 9/33)

Burada Resul, insanlar1 Allah Teala'ya kilavuzlayandir.

Bu firka mensuplarryla mezkur esaslar hakkinda ne kadar miinazara ettiysem de verdikleri karsilik su tiir sorulardan 6te gitmemistir: Sana muhtag
miy1z? Bunlar1 senden dinlemek zorunda miy1z? Senden mi 6grenecegiz?

ihtiyact agiklamalar1 konusunda onlara ne kadar yumusak davrandiysam, kendisine ihtiya¢ duyulan nerededir? ilahiyat konusunda ortaya koyduklar
nedir? Ma'kalat hakkinda ne demistir? diye sorduysani, hep kulaklarmi tikamiglardir. Onlar ilim babim tamamen kapayip teslimiyet ve taklid
kapisin1 agmislardir. Halbuki higbir akil sahibi tanimadigi bir mezhebe inanmayacag: gibi, delillerini gérmedigi bir yola da girmeyecektir.

Kelamin baglangi¢ noktalar1 birtakim hiikiimlerse de bunlarin sonuglar teslimden ibarettir: "Hayir! Rabbin iizerinde and olsun ki tartistiklari
konularda senin hiikmiinii sormadik¢a, sen hiikiim verdikten sonra da nefslerinde bir sikint1 hissetmeyip tamamen teslim olmadikca iman etmis
olmazlar." (Nisa, 4/64)

7- Fasll

Fikih Ehli

Bu fasilda ser'? hiikiimler ve ictihadi meselelerde yasanan Ihtilaflarin taraflari anlatilacaktir.
A-ictihad

Bilin ki ictihadin usiil ve esaslar1 dorttiir: Kitab, Siinnet, icma ve Kiyas. Bunlarin ikiye indirildigi de goriilmiistiir.

fctihadin bu dért esasi ve bunlarm bu sayiyla simirlandirilmasini, ayrica ictihad ile kiyas esaslarmin cevazini sahabenin icmamia dayanarak
benimsemislerdir. Ciinkii onlar helal ve harama iliskin bir mesele soruldugu zaman ictihad ederler, bu meyanda énce Kitab'a bagvururlardi. Eger
orada bu meseleyle ilgili a¢ik bir nas bulurlarsa ona sarilir ve o meselenin hiikmiinii o nassin gerektirdigi bi¢imde verirlerdi. Sorulan meselenin
hiikmiinii Kitab'da bulamazlarsa Allah Resdlii'niin (sallalldhu aleyhi ve sellem) siinnetine miiracaat ederlerdi. Bu hususta bir hadis bulduklar1 zaman
ona sartlir ve onun gerektirdigi sekilde hiikiim verirlerdi. Meselenin hiikmiinii Allah Res@li'niin (sallallahu aleyhi ve sellem) siinnetinde de
bulamadiklar1 zaman, sahsi ictihAdlarma basvururlardi. Bu nedenledir ki Sahabe devrinde igtihadin asillar: iki veya iictii. Sonraki dénemde bu
asillarin sayis1 dorde ¢ikti. Ciinkii bizler i¢in Sahabe icmadma dayanmak da gerekli oldu.

Onlarin herhangi bir hiikkiim tizerindeki icmalar1 ser'? bir delildir. Herhangi bir hadise ilizerindeki icma'lar1 igtihad1 bir icma olabilecegi gibi, igtihadin
[fade edilmedigi mutlak bir icma da olabilir. Sahabe-i Giizin'in dalalet {izere icma etmeyecekleri bizce kesin olarak bilinen bir husustur. Ciinkii
Allah Resulii (sallallahu aleyhi ve sellem) sdyle buyurmustur: "Ummetim dalalet {izere birlesmez." (Taberani, Miisnedii's-Samiyyin, 3/196)

fcma agik veya gizli bir nassa dayanmak durumundadir. Ciinkii kesin olarak biliyoruz ki ilk nesil bir sey iizerinde iyice durup da bir nassa muttali
bulunmadikca icmé etmezlerdi. Bu nas ya hiikmii iizerinde ittifak ettikleri hadiseyle alakali olur ve bu hiikmiin neye dayandigini beyan etmezler;
yahut da nas Icmanm hiiccet oldugu ve icmaya muhalefetin bid'at oldugu hakkinda olur. Bu nedenledir ki icmanin dayanagi, ya acik nas (nass-1 celi)
veya gizli nas (nass-1 haff)dir. Aksi takdirde miirsel hiikiimlerin isbat1 1dzim gelecektir. K1yas ve ig¢tihadin dayanagi icmadir; séz konusu bu icma da
ictihadin cevazina dair hususi bir nassa dayanmak durumundadir. Bundan hareketle su sdylenebilir ki dort asil gergekte ikiye, hatta yalnizca Allah



Teéala'nin kelamina yani bire raci olmaktadir..

Sunu kati ve kesin olarak bilmekteyiz ki, Tbadet ve tasarruflarimizla ilgili tim seyler sayilamayacak kadar goktur. Yine kat' olarak biliriz ki,
olabilecek her sey hakkinda miistakil bir nas varit olmamistir. Béyle bir seyi diisiinmek dahi miimkiin degildir. Naslar say1l1, olaylar ve yeni zuhur
eden hadiseler sayilamaz g¢oklukta olunca, sayisiz olani sayili olanla kusatmak miimkiin olmayacaktir. Bu durumda kiyds ve ictihad vacip
olmaktadir. Boylelikle her yeni olayda ictihada bagvurulacaktir. Ancak igtihadin miirsel, yani ser'? bir dayanaga sahip olmamasi da caiz degildir.
Cilinkii bu tiir bir kryas, yeni bir seriat vazetmekle esanlamlidir. Hiikiimlerin yegane koyucusu ise Allah Teald'dir. Miictehid, ictihadinda bu esastan
asla ayrilmamalidir.

B-ictihadin Sartlar: Bestir

Birinci sart Araplarin sdylediklerini anlamay1 saglayacak, vaz'i ile istiarf; nass ile zahir, &nim ile hass, mutlak ile mukayyed, miicmel ile mufassal,
hitabin fehvasi ile keldmin methumu arasindaki fark: anlayabiiecek derecede Arapga bilgisidir. Methima mutabakat yoluyla, tazammun yoluyla,
iltizam yoluyla delalet sekillerini de bilmelidir. Bu bilgi, miiete-hid i¢in ara¢ mesabesindedir. Bu aleti saglam olmayan birinin igtihadinda kemale
ulagmas1 miimkiin degildir.

Ikinci sart Kur'an tefsirini, 6zellikle de ahkamla ilgili ayetlerin tefsirini, ayetlerin anlamlar1 hakkinda naldedilen hadisleri ve muteber sahabeden
yapilan nakilleri bilmektir. Onlarin Kur'an ayetlerini hangi yontemlerle anladiklarini, anlamin derinliklerine nasil daldiklarini da bilmelidir. Kissa ve
mev'iza tiirlinden ayetlerin tefsirini bilmemek igtihada halel getirmez. Nitekim sahabe arasinda da bu tiir ayetlerin anlamlarmi tam olarak
bilmemesine ragmen ictihdd makaminda olanlar bulunmaktaydi.

Ukgiincii sart, hadislerin metin ve Isnatlarini, ravilerin hallerini, adil ve giivenilir olup olmadiklarim, hiikiimle ilgili hadislere mahsus olaylar1, 4nimni
olup hususi bir vakiaya ait olan hadisleri bilmektir. Has olup kiilli bir hitkme delélet eden hadisleri ve farz, Vécip, mendilp, miibah, mekruh gibi
hiikiimler arasindaki farklar1 bilmektir. Boylelikle herhangi bir ietihAdda hiikmiin bu yéniinii [hmal etmez. Bunlar1 birbirine karitirarak yanlis bir
hiikiim verme durumuna diismez.

Bir diger sart sahabe, tabilin ve onlarin tabilerinin icma ettikleri hususlar1 bilmektir. Bu sart sayesinde onlarin icméa'larina aykiri1 bir ietihddda
bulunmaz.

Kiyaslarin mevzilerini, bunlari Inceleme keyfiyetini bilmek de sarttir. Bdylelikle dnce bir asil arar, sonra ondan istinbatta bulunabilecegi muhayyel
bir mana arastirir. Hiikkmiinii bu méanaya dayandirabilecegi gibi galib zanla tesbihte de bulunabilir.

Bir miietehidin hiikmiiniin taklid edilebilmesi i¢in bu sartlan haiz olmas1 gerekir. Zikrettigimiz tarzdaki kiyas ve ictihada dayanmayan hiikiim,
dayanag1 bakimindan miirsel ve gézardi edilecek tiirdendir.

Bu bes sart1 Ifa eden miietehidin ietihAdda bulunmasi caizdir. Onun yapacagi ictihad ile verecegi hiikiim de ser'i agidan caizdir. Avamm bu ictihad
taklid etmesi ve miietehidden fetva istemesi vaciptir. Rivayete Ore Allah Resulii (sallallihu aleyhi ve sellem) Muaz b. Cebel'l (radiyallahu anh)
emen'e kadi olarak gonderirken sdyle buyurmustu: "Ey Muaz, Yemen'e vardiginda neyle hilkkmedeceksin?" O da sdyle cevap verdi: "Allah Teéla'nin
Kitabr ile hitkmederim." Bunun {izerine Restlullah (.sallallahu 31 yhi ve sellem) soyle buyurdu: "Eger Allah Teala'nin Kitabi'nda bulamaz-san nevle
hikkmedersin?" O da soyle dedi: "Allah Resilii'niin siinnetiyle hilkkmederim." Restlullah (sallallahu aleyhi ve sellem) yine sordu: "Peki Allah
Resilii'niin siinnetinde bulamazsan neyle hiikkmedeceksin?" Muaz (radiyallahu anh) sdyle cevap verdi: "O takdirde kendi reyimle ictihad ederim."
Bunun iizerine Allah Resulii (sallallahu aleyhi ve sellem) sdyle buyurdu: "Allah Resilii'niin el¢isini, Resuliiniin rizasina muvaffak kilan Allah'a
hamd lIsun." (Tirmizi, Ahkdm, 3; Miisned, 5/230, 236, 242; Safii, el-Umm, 7/273)

A1l (radiyallahu anh) de SOyle demistir: "Allah ResUIU (sallalldhu aleyhi ve sellem) beni kadi olarak Yemen'e gonderecegi zaman soyle dedim:
'Ey Allah Resulii! Heniiz gencim, oraya vardigimda halk arasinda neyle hitkmedecegim?' Allah Resulii (sallallahu aleyhi ve sellem) gogsiime
vurarak soyle buyurdu: 'Allahim onun kalbine dogruyu goster ve dilini sabit kil!" Allah Restlii'niin (sallallahu aleyhi ve sellem) bu duasindan sonra
aralarinda hiikiim verdigim hi¢ kimsenin davasinda siipheye diismedim." (Ebu Davud, Akdiye, 6; ibn Macc, hkam, 1)

1- Usiil Ve Fiira Sahasindaki Miictehidlerin Hiikiimleri:

Usil ehlinin genellikle gore kat'l akli hiikiimlerle usille ilgili meseleler {izerinde fikir yiiriiten kimsenin kesin isabet etmesi gerekir. Cilinkii bu tiir
konularda dogru birdir. Buna gore akli bir hiikiim iizerinde red ve isbat tiiriinden; birinin kabul ettigini o kabul ettigi cihetten, kabul ettigi zamanda
reddetmesi tarzinda ve taraflar arasinda dogruluk ve yalanin, hak ile batilin paylasilmasi seklinde iki farkli gériisiin bulunmasi caiz degildir. S6z
konusu goriis ayrilig, bizzat Islam dahil usul ehli arasinda bulunabilecegi gibi, Islam ile diger din ve mezhepler arasinda varolan ihtilaflarla ilgili de
olabilir. Bu ve benzeri usiili meselelerde ihtilafa diisen birinin, ayn1 anda hem dogru, hem yalani, hem hak, hem de batili temsil etmesi miimkiin
degildir. Boyle birinin durucu su Ornekteki konusmacilardan birinin durumuna benzer: Ilki séyle demistir: Zeyd, su anda bu evdedir. Digeri de
sOyle demistir: Zeyd su anda bu evde degildir. Bu tiir iki haber climlesinden sadece birinin dogru, digerinin yalan oldugunu kesinlik iizere biliriz.
Ciinkii habere konu olan sahsin, yani Zeyd'in hem evde, hem ev disinda olmasi miimkiin degildir. Ya evde, ya da degildir.

Ikl kimsenin herhangi bir mesele hakkinda verilen akli bir hiikiim iizerinde Thtilafa diismesi durumunda ihtilaf mahallinin ikisi arasinda ortak olmasi
ve iki 6nermenin birbirlerine tekabiil etme sart1 gegerli olabilir. Boyle bir durumda ihtilafin her iki tarafinin da isabetli olma ihtimali s6z konusu
olur. kisi arasindaki ihtilafin giderilmesi, ancak mahallindeki ortakhigin giderilmesi veya nizanm taraflardan birine raci olmasiyla miimkiin
olabilir.

Buna 6rnek olarak Allah Tedla'nin Keldmi hakkinda varolan ihtilafi gosterebiliriz. Bu meselede yasanan ihtilafin taraflar1 ayn1 mana iizerinde red ve
isbatta bulunmus degillerdir. Ornegin Allah Teala'nin Kelami'nin yaratilmis oldugunu sdyleyenler, bununla Kelam'in dilde telaffuz edilen harfler ve
seslerle yaziya dokiilen birtakim ¢izgi ve kelimelerden ibaret oldugunu murad ediyorlardi. Iste bundan hareketle de O'nun Keldmi'nin yaratilnus
oldugunu iddia ediyorlardi. Yaratilmamis oldugunu ileri siiren-lerse, Kelam ile harfler ve yazilar1 degil baska bir manay1 kasdediyorlardi.
Dolayistyla her ki tarafin da ihtilafa konu olan esasinda yani yaratma fiiline bakislarinda farklilik s6z konusuydu.

Ayni durum rii'yetullali meselesindeki ihtilaflar igin de gegerlidir. Ru'yetullahi inkar edenlere gore rii'yet; 1513 goriilen nesneye temas etmesidir ki
bu, Allah Teala hakkinda caiz olamaz. Ru'yetullah: kabul edenlere gore ise rii'yet bir tiir idrak ve hustisi bir ilimdir ki Allah Teala hakkinda caizdir.



Goriildiigii {izere bu konuda da ihtilafin konusu ayni degildir. Red veya Isbatta bulunanlarin red ve isbatlan aym seye doniik degildir. Ancak is
gorme fiilinin 6zline geldiginde dncelikle onun mahiyeti {izerinde birlesecek bundan sonra red veya isbat noktasinda fikir belirteceklerdi.

Kelam meselesi i¢in de ayni durum gegerlidir. Yani taraflar 6ncelikle Keldm'mn mahiyeti iizerinde fikir birligi edip sonra kabul ve red iizerinde
konusmalidir. Bu yapilmadig1 takdirde her iki onermenin de isabedi olmasi miimkiin olacaktir.

Ebu'l-Hasan el-Anberi'ye gore usil yani akéid konusunda ictihdd eden miictehidler de isabet etmis sayilir. Ciinkii kendilerine emrolundugu iizere,
arastirdiklart hususta ellerinden gelen biitiin ¢abay1 ortaya koymuslardir. Belli bir hitkmii red veya isbat etmis olsalar da bu bdyledir. Ciinkii bir
acidan isabet etmis olmasi caizdir. Onun bu goriisii, Islim dairesi icinde bulunan firka miictehidleriyle sinirli olup Islam dairesi disinda kalan
firkalarin mensuplart i¢in gegerli degildir. Ciinkii bu konumda olanlarin hata ve kiifiirleri lizerinde icma edilmistir. Ona gore biitiin miictehidler
isabet etmis sayilirdi. Halbuki naslar ve icma bunun aksini emretmekte ve usille ilgili meselelerde ictihdd eden her miictehidin isabet etmis
sayllamayacagini ortaya koymaktadir.

Usdl alimleri arasinda heva ehlinin tamaminin tekfir edilmesi noktasinda ihtilaf s6z konusudur. Ancak usil konularinda sadece bir goriisiin isdbedi
olabilecegi noktasinda kesin goriis sahibidirler. Ciinkii tekfir ser'l bir hiikiimdiir. Miictchidleri dogrulamak (tasvib) ise akli bir hiikiimdiir. Mezhep
ve firkasina agir1 bagli ve mutaassip davranan kimseler, muhaliflerini kiifiir ve dalaletle itham etmislerdir. Kimileri ise daha hosgoriilii davranarak
tekfire yonelmemislerdir.

Tekfire yonelenler, bunu yaparken her mezhep ve goriisii belli dinlerin goriisleriyle mukayese edip yanyana getirerek bunu yapmislardir. Ornegin
Kaderiyyc firkasin1 Mectsilerle, Miisebbihe'yi Yahudilerle, Rafizileri Hiristiyanlarla yanyana getirmis, evlilik ve kestiklerini yeme gibi konularda
bunlarla ayn1 hiikiimleri icra etmislerdir.

HosgOriip tekfire yonelmeyenler ise bu durumda olan kimselerin ahi-rette helak olacaklarim sdylemekle yetinmislerdir.

Kiifiir ve dalaletle itham etme konusunda oldugu gibi lanetleme konusunda da ihtilaf etmislerdir.

Bu meyanda hak imama kars1 ¢ikarak ayaklanan kimsenin bu ¢ikisi, eger bir tevil ve ictihada dayaniyorsa hata etmis bir sakinin ameli olarak
Agilanmis, dolayistyla lanetlenmesi vacip goriilmemistir.

Ehl-i Siinnet'e gore ayaklanan kimse bu hareketiyle iman dairesinden pkmiyorsa lanetlenmesi vacip goriilmez.

Mu'tezile'ye gore ise ayaklanmasi sebebiyle figka diistiigli i¢in lanetlen -nieyi hakeder. Onlara gore fasik kisi iman dairesinden ¢ikmaktadir.
Ayaklanmasinin sebebinin zorbalik, ¢ekemezlik ve dinden ¢ikis olmasi sonucu degistirmez. Miisliimanlarin icma'ina gore lanet dil sebebiyle, kati
ise kili¢ sebebiyle 1dzim gelir.

Fer'l meselelerde Ictihad edenlere gelince, bunlar da helal, haram gibi ser'? hiikiimler {izerinde ihtilaf etmislerdir. Bu ihtilaflarin kaynag: ise galip
zannin bulundugu noktalardir. Dolayisiyla bu tiir meselelerde ictihad edenlerin hepsini isabet etmis kabul etmek miimkiindiir. Bdyle bir kabuliin
dayandig asil ise Allah Teald'nm sonradan ortaya ¢ikan her olayla ilgili belli bir hitkkmiiniin varolup olmadig1 meselesidir.

Fikih ustlciilerinden bir gruba gore Allah Teald'nm igtihada konu olmus meseleler hakkinda ietihaddan &nce helal, haram, caiz mekruh tiiriinden
kesinlesmis bir hitkmii yoktur. Bu gibi meselelerde Allah Te-ala'nin hiitkmii, miietehidin ig¢tihad1 sonucunda vardigi hiikiimdiir. Bu hiikiim o sebebe
dayanmaktadir. Bu sebebin bulunmadig1 noktalarda hiikiim ictihadla sabit olmaz. Ozellikle cevaz ve kerahetin Allah Teala'nm Zat: sifatlarina ruct
etmediklerini savunanlara gore boyledir. Onlara gére bu hiikiimler, Allah Teald'nm "Yap, yapma' tiiriinden buyruklarina raci-dirler. Bu yaklasima
gore ietihadda bulunan her miietehid isabet etmis sayilir.

Ustl alimleri arasinda Allah Teala'nin her meseleyle flgili ietihaddan Once belli bir hiikkmiiniin varoldugunu séyleyenler de vardir. Onlara gore
Insani ifa ettigi her hareketle ilgili helal veya haram tiiriinden bir hiikiim vazedilmistir. Miietehid, bu hiikiimleri arayacaktir ve ictihad yoluyla
inceleyerek ortaya gikarmakla miikelleftir. Her talep bir matlup gerektirir. ictihad, bir seyden digerine yonelmelidir. Dolayistyla belirli bir seye
yonel-meyen bir talep makul degildir. Bu nedenledir ki miietehid, naslar, zahir (agik) ve umumi hiikiimler ile icmé edilmis hiikiimler arasinda
stirekli aragtirmada bulunur ve hiikiimle olay arasindaki manevi bagi ortaya ¢tkarmaya veya hiikiim ve suretler arasindaki iliskiyi bulmaya ¢alisir.
Boylelikle iizerinde ittifak edilen meselede buldugu hiikmii, iizerinde ictihad edilen meseleye tatbik eder. Miictehidin belli bir matlubunun
bulunmamasi haline gelince, bdyle bir talebin sihhatli olmasi nasil miimkiin goriiliir? Bu yaklasima sahip olan ustlciilere gére fer't meselelerde
ictihad eden miictehidlerden de yalniz biri isabet eder. Ayni hiikme ulasamayan 'diger miietehidler ise, sarfettiklerl ¢abadan dolayr mazur
goriiliirler.

fetihadda isabet eden miietehid kesin olarak bilinebilir mi? Usiilciile-rin gogunluguna gére bunu belirlemek miimkiin degildir. Ayni konuyla ilgili
birkag ietihaddan yalniz biri isabetlidir, ancak hangisi oldugu belli degildir. Ancak ustl alimleri arasinda mesele)'! tafsil edip farkli durumlarin
bulunduguna isaret edenler de olmustur. Bunlara gore ictihad edilen konuya bakilir, naslara agik¢a muhalefet eden miietehid hatali sayilir. Ama bu
hata, onun dalaletini gerektirmez. Miietehidler arasinda sahih hadislere ve zahir naslara bagl kalanlar Isabetli sayilir. Miietehidler arasinda nassa
muhalefet agikca goriinmiiyorsa, bizatihi hatali sayilmazlar. Her haliikdrda bu gibi miictehidlerin hepsi ictihadlarinda isabetli sayilmalaria ragmen
hiikiimde isabet edenin hangisi oldugu kesin degildir.

Ustl ve furli sahalarinda ictihad eden miictehidlerin durumlar1 genel olarak boyle dzetlenebilir. Ancak bu, ¢ok zorlu ve karmasik bir meseledir.

2- ictihad, Taklid, Miietehid Ve Mukallidin Hiikiimleri

Ictihad, farz-1 ayn degil farz-1 kifaye olan bir gorevdir. Dolayisiyla miisliimanlardan herhangi bir sahsin bu gorevi ifa etmesi halinde farziyet
digerlerinden diiser. ictihad edecek bir zatin bulunmadig1 bir devirde yasayanlar, bu yiizden giinah islemis ve biiyiik bir tehlikeyle karsilagmis
sayilirlar. igtihadi ser'? hiikiimler, igtihada bagh olduguna gore sebep miisebbeb iliskisi kurulabilir. Sebep bulunmadigi zaman hiikiimler gegersiz,
goriisler degersiz kalacaktir. Su halde miietehid bulunmasi elzemdir, iki miietehid ictihad ettikleri ve birinin ig¢tihad1 digerinin igtihadinin oldugu
takdirde, bu miictehidlerden birinin digerini taklid etmesi degildir. Ayn1 sekilde herhangi yeni bir olay hakkinda helal veya haram seklinde
ictihadda bulunan bir miictehidin, baska bir tarihte bu olaym aynen vuku bulmasi durumunda ilk igtihadina dayanmasi caiz olmaz. Ciinkii ikinci
ictihadinda, ilk igtihadinda géremedigi bir hususu gorerek fikir degistirmesi miimkiindiir.

Avama diisen, miictehidl taklid etmektir. Avamin mezhebi, sordugu miictehidin mezhebidir. Aslolan da budur. Ancak ulemadan bazilar1 Hanefi
mezhebine mensup avamin yalniz Ebu Hanife'nin mezhebiyle, S$afil mezhebine mensup avamin da ancak Safii mezhebiyle amel edebilecegini
soylemislerdir. Ciinkii hiikiim, avamin kendine goére mezhebinin olamayacag: yoniindedir. Onlarin mezhebinin o anda fetva sorduklar1 kimsenin



mezhebi kilinmasi, karisikhiga yol acabilir. Iste bu nedenle avamin bu noktada serbest davranmasini caiz gérmemislerdir.

Bir beldede iki miictehid bulundugu zaman, avam bunlardan daha faziletli ve vera' bakimindan daha {istiin olanin1 bulma noktasinda arastirmada
(ictihad) bulunur ve onun fetvasiyla amel eder. Miiftii kendi mezhebi iizere fetva verdigi ve kadilardan biri de bu fetva gere§ince yargida
bulundugu zaman bu hiikiim diger mezhepler hakkinda da siiblit bulmus olur. Bir akte baglandig1 zaman nasil kabz (teslim alma) gereklilik
kazanryorsa, yargi da fetvayla birlestigi zaman hiikmii baglayici olur. Avam, bir miictehidin ictihad mertebesine ulasmis oldugunu nasil bilir? Aym
sekilde miictehid, ictihad igin gerekli sartlar1 ikmal etmis oldugunu nasil bilebilir? Bu konuda farkli goriisler vardir.

Davud el-isfahani ve tabilerinin mensup olduklar1 Zahiriye mezhebine gore fer'? hiikiimlerde de kiyas ve ictihad caiz degildir. Onlara gére seriatin
kaynaklar1 sunlardir: Kitab, Siinnet ve fcma. Onlara gore kiyas, hiikiim kaynaklarindan birl degildir. el-Isfahani soyle demistir: "Kiyasa flk
bagvuran Iblis'tir." (Darimi, Mukaddime, 22, ibn Ebi Seybc, Musannaf, 7/253)

Ona gore kiyas, Kitab ve Siinnet'in muhtevasina déhil degildir. O, ser' bir hiikmii arastirmanin da ser'? bir yéntem oldugunu anlayamamustir. Daha
once gonderilmis seriatlerin hemen higbirinde Ictihaddan bagimsiz kalinmamustir. Ciinkii yeryiiziinde yayilabilmek igin seriatin ictihad ile
desteklenmesi zaruridir. Nitekim sahabenin de -kardeslerin dedeyle beraber miras¢1 olmasi meselesi gibi- basta miras konusu olmak {izere bir¢ok
konuda ictihad ve kiyasa sik sik bagvurduklarin1 gérmekteyiz. Sahabe'yi tanimaya galisan herkes bunun bdyle oldugunu gorecektir.

3- Miictehidlerin Simiflari

Islam timmetinin miictehidleri iki smifa aynlmis olup bir {igiinciisii mevcut degildir.

A- Hadis Ehli

Bunlar genel olarak Hicazlidir. Belli bash sahsiyetleri Malik b. Enes, Muhammed b. Idris es-Safii, Siifyan es-Sevri, Alimed b. Hanbel, Davud b.
A1l b. Muhammed el-isfahani ve bunlar etrafinda toplanan kimselerdir. Bunlarm Hadis Ehli olarak is imlendirilmelerinin nedeni, hadis elde
etmeye, hadis ve diger haberlerin nakline ve ger'? hiikkiimleri olabildigince naslara dayandirmaya gosterdikleri 6zendir. Onlar, hakkinda hadis veya
nakil bulduklar1 hi¢bir meselede gizli ya da agik olsun kiyasa bagvurmay1 uygun gérmemislerdir.

imam es-Safil sdyle demistir: "Herhangi bir meselede bana ait bir goriige rastladiginizda, onun aksine bir hadis bulursaniz bilin ki benim mezhebim
O hadistir." (Ibn Hacer, Fethu'l-Bari, 2/223; Ali el-Kari, Ediiletii Miitekadi

EbiHanife, 1/130; Aidsi, Ayétﬁ'l-Beyyinét, 1/73) Imam es-Safii ile ayn1 goriisii paylasan taraftarlart sunlardir: Ebu Ibrahim Ismail b. Yahya el-
Miizeni, er-Rebi b. Siileyman ¢l-Cizi, Harmele b. Yahya en~Necibi, er-Rebi b. Siileyman el-Muradi, Ebu Yakib el-Buveyti, Hasan b. Muhammed
es-Sabah ez-Za'ferani, Muhammed b. Abdullah b. Abdulhakem el-Misri ve Ebu Sevr ibrahim b. Halid el-Kelbi. Biitiin bu alimler imamlarinin
ictihadlarma higbir ildvede bulunmamis, ondan nakledilenler {izerinde muhtemel anlamlar arasinda uygun olanina tevcih veya maksadin ne oldugu
yoniinde istinbat diginda bir tasarrufta bulunmamis, imamin goriislerinden ayrilmayarak kendisine asla muhalefet etmemislerdir.

B- Rey Ehli

Bunlar da genel olarak Iraklidir. Re'y Ehli, Imam Ebu Hanife b. Sabit'in cevresindekilerden olusur. Muhammed b. Hasan, Ebu Yisuf Yakib b.
Ibrahim b. Muhammed, Ziifer b. el-Hiizeyl, Hasan b. Ziyad el-Lii'liii, ibn Sema'a, Aflye el-Kadi, Ebu Muti el-Belhi ve Bisr el-Merisi bunlarin 6nde
gelenleri arasinda yer alir.

Re'y Ehli olarak isimlendirilmelerinin nedeni, gayretlerini ekseriyetle kiyasin yoniinii ve hiikiimlerden ¢ikarilan méanalar elde etmeye sarfetme-leri,
yeni olaylar1 bunlara dayandirmalar1 ve kimi zaman da agik kiyasi haber-i vahide tercih etmeleridir. Ebu Hanife bu meyanda sdyle demistir: "Bu
ilmimiz, ulagabildigimiz en giizel goriisii temsil eder. Bundan farkli bir goriise sahip olanin re'yi kendisini baglar. Onun re'yi ona, bizim re'yi-miz
bizedir."

Imam Ebu Hanife'nin taraftarlar1 onun ictihadlanna ilavelerde bulunduklar1 gibi baz1 hiikiimlerde kendisine muhalefet de etmislerdir.

Hatirlatma

Bu iki grubun feri meseleler hakkinda ¢ok sayida ihtilaflart s6z konusudur. Her iki grubun kendilerine ait kitaplart oldugu gibi goriislerini
savunmak i¢in yaptiklari miinazaralar da meshurdur. Sonuglar tamamen zanni kalmaktadir. Bunlarin ihtilaflar kiifiir veya dalaletle itham etmeyi
gerektirmez. Clinkili daha 6nce de ifade ettigimiz gibi feri meselelerde ictihad edenlerin hepsi isabet etmis kabul edilir.

Notlar

1- Gazzil yani Iplik¢i lakabiyla anilmasmin nedeni, sadaka vermek igin aradig: iffetli hamimlar1 bulmak amaciyla iplik egiren esnafla igice
olmasindandir, b. el-Kamil, cl-Miiberred, c. 3, s. 921. Vasil (H. 80-131), Mu'tezile firkasinin kurucusu ve ilk reisidir.

2- Tarihgilere gore Ma'bed el-Citheni (O. H. 80) Islam tarihinde kader konusunda ilk fikir beyan eden kisidir. Anlatilanlara gore bu fikri,
Esavire'den Ebu Yunus el-Esvari adli sahistan almistir.

3- Gaylan ed-Dimcski kaderi inkar gériisiinii Ma'bed'den &grenmis ve bu gériiste asiriya gitmistir. Halife Omer b. Abdiilaziz (H. 99-101) tévbe edip
vazgectigini ilan etmesi yiiziinden onu oldiirtmekten vazgegmistir. Ama Gaylan daha sonra bu goriisiine tekrar donmiis ve Kaderiyye'ye kars1 ¢ok
kat1 olan Hisam b. Abdiilmefik tarafindan Sam'in kapilarindan birinde asilarak oldiiriilmistiir.

4- Ebu'l-Hiizeyl el-Allaf (H. 135-226) Abdiilkays'in azatlis1 ve Mu'tezile'nin Basra ekoliiniin basidir.

5- Ebu Yakiib eg-Sehham Hicri 267 yilinda vefat etmistir. Mu'tezile'nin Basra ekoliiniin basidir. Halife el-Vasik tarafindan Hardc Divaninin
basina .tanmistir. el-Es'ari Makalatu'l-Islamivyin adb eserinde sdyle der: "Onlardan biri olan es-Schhiam iddia etti ki Allah Teala kullarim1 muktedir
kildig: seye kadir olmaz. Ona gore tek bir hareket hem Allah, hem de insan i¢in mukadder olabilir. Allah Teala'nin o fiili yapmasi zaruret, kulun
yapmast ise kesbdir." c.l, s. 199.

6- Abdulkadir cl-Bagdadi, el-Fark beync'l-firak adl1 eserinde bu iddialardan sozetmistir. b. s. 166, Kahire, 1948 .

7- Ayrintili bilgi i¢in bk. el-Birini, Tahkiku ma 1i'l-Hind s. 24, Londra, 1887.

8- El-intisar ve'r-redd ald ibniVRavendi adli eserin miiellifidir. Bu kitapta Mu'tezile'yi savunmakta ve Ibni'r-Bivendi'nin elestirilerini



cevaplayarak Mu'tezile'yl aklamaya ¢alismaktadir. H. 300 yilinda dlmiistiir.

9- Ebu'l-Hiiseyn Muhammed b. Ali et-Tayyib el-Basri; Mu'tezile kelamcis1 ve kelam dalinda 6ne ¢ikan kisiliklerden biridir. (O. H. 436) bk. Ibni
Hailikan, e. 1, s. 609.

10- Ebu'l-Me'dli el-Ciiveyni Abdulmelik b. Ebi Muhammed Abdullah b. Yusuf; Safii fikihci, Nisabilr yakinlarindaki Ciiveyn beldesinin taninmis
Imamlarindan biridir. Eg'ariler ile hasimlari arasindaki husimetin en siddetli oldugu donemde yasamistir. Genis ilmi ve zengin bilgisiyle Es'ariligi
desteklemis, akaidinin miidafaasini listlenmistir. Mekke'ye gitmis ve orada dort y1l kalmistir. Nisabtir'a dondiikten bir siire sonra Bagdat'a giderek
Nizamiye Medresesi'nde tedrista baglamistir. Cok yaygi bir sohrete sahiptir. Hicri 478 yilinda 6lmiistiir. ibni Hallikan, c. 1, s. 361.

11- Ebu Ishak Ibrahim b. Muhammed el-Isferayini; Riikneddin lakabiyla tammnms Safii fikihcidir. Nisabtir medreselerinde ders vermis taninmis bir
alimdir. Hicri 418 yilinda Olmiistiir.

12- Daviid b. Ali el-Isfahani, Zahiri fikihgisi, hadis hafizi ve Zahiriyye mezhebinin kurucusudur. Ziihd ve vera' ehlinden bir zat idi. Hicri 270
yilinda vefat etmistir. Bk.: Sezerat, c. 2, s. 185.

13- Ebu'l-Hasan Mukatil b. Siileyman el-Ezdi, aslen Belh'ten olup Basra'ya gitmis, oradan Bagdat'a giderek hadis naklinde bulunmustur. Miifessir
olarak tanmmistir. Miicahid, AtA ve digerlerinden hadis nakletmistir. Degerli ulemadandir. Basra'da Hicri 150 yilinda vefat etmistir. Bk.: Ibni
Hallikan, c. 2, s. 147.

14- Muhammed b. Kerram, Sicistan asillidir.

15- Rivayete gore bembeyaz giysileri olan esmer bir adam Hayber ganimetlerinin dagitimi esnasinda -ki sadece Hudeybiye'de bulunanlara
verilmistir- Allah Resilii'niin (sailalldhu aleyhi ve sellem) bagina dikilerek soyle dedi: 'Bugiinden itibaren adil olamazsin!" Allah Resulii (sailalldhu
aleyhi ve sellem) buna ¢ok &fkelendi. Ofkesi yiiziinden okunuyordu. Omer b. el-Hattab (radiyaiiahu anh) atilarak, 'Ey Allah Resulii! izin ver de
sunu Oldiireyim!" dedi. Bunun iizerine Allah Resulii (sallalidhu aleyhi ve sellem) sdyle buyurdu: 'Bu ve arkadaslart -bir zaman gelip- haber
olacaktir.' Bagka bir rivayette ise soyle buyurdugu nakledilir: "Yazik sana! Ben adil davranmazsam, kim adil olabilir?!" Sonra Ebu Bekir'e
(radiyallahu anh) dondii ve 'Onu &ldiir' buyurdu. Bir siire sonra dondiigiinde Ebu Bekir (radiyallahu anh) s6yle dedi: Ey Allah Resuli, riiki ettigini
gordiim. Bunun iizerine Omer'e (radiyallahu anh) 'Onu 6ldiir!' buyurdu. Bir siire sonra déndiigiinde Omer (radiyallahu anh) 'Ey Allah Resulii!
Secde ettigini gérdiim' dedi. Bunun {izerine Ali'ye (radi-yailahu anli) 'Onu 61diir5 diye emretti. Bir miiddet sonra dondiigiinde Ali (radiyallahu anh)
'Ey Allah Resulii, onu bulamadim' dedi. Allah Resulii (sailallahu aleyhi ve sellem) de sdyle buyurdu: "Eger dldiiriilmiis olsaydi, bir daha hi¢ kimse
Allah'in dini {izerinde ihtilafa diismeyecekti!" Bagka bir rivayette ise sdyle denilmektedir: "Ganimet dagitilirken ¢irkin goriiniislii, cukur gozlii ve
¢ikik alinli biri geldi ve Allah Resilii'ne (sailallahu aleyhi ve sellem) sdyle dedi: Yaptigin taksim, Allah rizasina uygun diismiiyor. Allah Resulii
(sailallahu aleyhi ve sellem) &yle &fkelendi ki yanaklari al al oldu. 'Insanlik hakkinda Allah bana giivenirken siz mi giivenmiyorsunuz?' buyurdu.
Omer (radiyallahu anh) kalkip 'Ey Allah Resulii! Sunu dldiiriivereyim' dedi. Allah Resulii de (sailalldhu aleyhi ve sellem) bunun iizerine yukarida
sOylediklerini soyledi." (el-Kamil, el-Miiberred, C. 3, s. 919, Halebi basimi.)

16- Babasina nisbede Ibni Hudeyr olarak amilmustir. Edebiyat kaynaklarinda ise ninesi veya siitannesine nisbetle ibni Ediyye olarak
isimlendirilmistir.

17- Hicri 60 yilinda dlmiistiir. Ezarika, Hariciler arasinda say1 ve gii¢ bakimindan en ileri olan firkaydi. Kendilerine muhalif olanlar1 miisrik olarak
goriirlerdi. Kendilerine hicret etmeyen kimseleri, ayni goriiste olsalar dahi miisrik sayarlardi. Kislalarna gelen kimseleri Imtihan etmeyi farz goriir
ve esirlerden birini 6ldiirmesini isterlerdi. Eger o6ldiiriirse samimi olduguna Inanir, 6ldiirmekten imtina ederse miinafik ve miisrik oldugunu
soyleyerek adami Oldiiriirlerdi. (Bk.: el-Park beyne'l-firak, s. 50)

18- Abdurrahman b. Miilcem; el-Miiberred, Tbni Miilcem hakkinda sunlar1 Jtletmisrir: "Hariciler, karsilastiklart durumu degerlendirerek soyle
dediler: Ali v; Muaviye timmetin diizenini bozdular. Eger ikisini birden dldiiriirsek diizen tekrar hakka doénecektir. Bunun iizerine Egca'dan bir adam
araya girerek soyle dedi: O ikisi yasadik¢a hayat bana haram olsun. O dénemde yasanan fesadin kaynag: da budur.... Abdurrahman b. Miilcem el-
Muradi -Allah ona lanet etsin-soyle dedi: Ben Ali'yi 6ldiiriiriim! 'Bunu nasil yapacaksin?' diye sordular. O da, 'Suikastle' dedi. el-Berk lakabiyla
taninan cl-Haccéac b. Abdullah es-Sarimi, 'Ben de Muaviye'yi 6ldiiriiriim' dedi. el-Anber b. Amr b. Temim ogullarindan Zade-vevh adinda bir kole
cikarak 'Ben de Amr" 6ldiiriiriim' dedi. Her {igliniin de ayn1 gece oldiiriilmesi {izerinde fikir birligine vardilar. Tarih olarak da Ramazan aymin yirmi
birinci gecesini belirlediler. Sonra ayrildilar, ibni Miilcem Kiife'ye gitti. Orada kendini gizleyerek Ktitdm bt. Alkame adinda bir kadinla evlendi. Bu
kadin da Harici idi. Rivayete gore kadin ona sdyle demisti: Mihir olarak Ug bin dirhem, bir kéle, bir cariye ve Ali'nin katlinden baskasina razi
olmam! Ibni Miilcem de, 'Istedigini alacaksn. Ama Ali Isi nasil olacak?' Kadin, 'Onu hile ile &ldiireceksin. Canmi kurtarirsan insanlar1 bir
kotiiliikten kurtarmis olursun ve gelip ailenle yasarsin. Aksi halde sonsuz cennete kavusursun' dedi. fbni Miilcem belirlenen gece Ali'ye (radryallahu
anh) pusu kurdu... Zehirli kilictyla vurdugu Ali (radiyallahu anh) bu yaradan kurtulamayarak sehit oldu. Ibni Miilcem de el-Mugire b. Nevfel b. cl-
Haris b. Abdulmuttalib tarafindan cezalandirildi." (el-Kamil, c. 3, s. 926)

19- Kendi yoldaslari tarafindan Hicri 69 yilinda Oldiiriilmiistiir.

20- "cl-Kerabisi bir eserinde sunu zikretmistir: Acaride ve Meyminiyc ogullarin ve kizlarin kizlariyla, erkek kardeslerin ve kizkardeslerin
kizlartyla nikahlan-may1 caiz gormiislerdir. Yisuf stiresinin Kur'an'dan olmadigini iddia ettikleri de sdylenmistir." (Makalatu'l-islamiyyin, c. 1, s.
95)

21- Murrc b. Ubeyd b. Temim ogullarindan olup Emevi Devletinin son déneminde ortaya ¢ikmigtir.

22- Bazilarmin iddiasina gore el-Muhtar'a Keysan denirdi.

23- el-Miiberred sdyle demistir: "el-Muhtar'm belli bir mezhebi olmamistir, kendisi énce Harici idi, daha sonra Ziibeyri, ardindan da Rafizi
olmustur." (el-Kal"H, c. 3, s. 1008, Mustafa Halebi basimi.)

24- Kafelidir. Taninmis ulemadan olup Imam Buhari Kitabu'l-edeb'de ondan hadis nakletmistir. Cogunluk giivenilir oldugu iizerinde fikir birligi
etmigtir. Sia'nin Ehl-i Siinnet'e en yakin firkas: olan Salihiyye ona nispet edilmistir Hicri 169 yilinda vefat etmistir.

Hanif din ve Islam seriat1 disinda kalip seriat, hiikiim, had ve sembollere sahip olduklarim iddia edenler iki kisma ayrilir:

2- BAB



Diger Din Ve Mezhepler

A- Tevrat ve Incil gibi kesin olarak bilinen kitaplara sahip olanlar ki Kur'an bunlara Ehl-i Kitab seklinde hitap etmistir.

B- Kitap indirilme siiphesi bulunan Mecusiyye ve Maneviyye gibi dinlerdir. Hz. Ibrahim'e (aleyhisselam) indirilen sahifelerin Mectsiler tarafindan
islenen birtakim giinahlar nedeniyle goge ¢ekildigi bilinmektedir. Bunlarla ahit ve zimmet iliskisi kurulabilir. Miisliimanlarin bunlar karsisindaki
konumu, Yahudiler ve Hiristiyanlar karsisindaki konumla aymdir. Ciinkii bunlar da Ehl-i Kitab sayilmistir. Ancak bunlarla evlenilmez ve kestikleri
yenilmez. Bunun nedeni ise, kendilerine indirilmis olan kitaplarin kendilerinden ¢ekilip alinmis olmasidir.

Kitaplar1 oldugu bilinen Ehl-i Kitab'1 6ncelikle ele almak istiyoruz. Kitap indirilme siiphesi bulunan dinleri ise bildhare ele alacagiz.

Ehl-i Kitab Ve Ummiler

RestilullalVm peygamberliginden énce Ehl-i Kitab ve Ummiler birbirine tekabiil eden iki firka idi. Urnmi, okuryazarh@: olmayan kimsedir. Buna
gore Yahudiler ve Hiristiyanlar Medine'de, Ummiler ise Mekke'de bulunmaktaydilar.

Ehl-i Kitab, Esbatin<"> dinlerini destekliyor, Israil ogullarinin yolunu izliyorlardi. Ummiler ise kabilelerin dinini destekleyerek ismail ogullarmin
yolunu takip ediyorlardi. Adem'den (aleyfaissddm) dogan nur, [brahim'e (aleyhisselam) gegtikten sonra ikiye ayrilmus, biri Israil ogullarina digeri de
Ismail ogullarina intikdl etmistir. Israil ogullarina intikdl eden nur acik ve agikar iken Ismail ogullarma intikdl eden nur gizli kalmiga. Israil
ogullarna Intikal eden nur, peygamberligin sahistan sahisa gecmesi sayesinde asikar olmustur. Ismail ogullarina indirilen gizli nur ise birtakim
menasik ve sembollerin yas atilmasryla bilinmekte, sahis zinciri devam etmemektedir.

Birinci firkanin kiblesi Kudiis'te bulunan Beytii'l-Makdis iken ikinci firkaninki Mekke'de bulunan ve alemlere hidayet kaynagi olarak vazedilen
Beytullah'dir. lkinin seriati, zahiri hiikiimler iken, ikincinin seriati Harem-i Serifin siarlarma ridyet etmektir. {lk firkanin hasimlar1 Firavun ve
Haman gibi kiifiir ehli iken ikinci grubun diigmanlari put ve heykellere tapan miisriklerdir. Bu karsilagtirma aynen mevcut oldugu i¢in buna uygun
bir taksim de sthhatli olmaktadir.

Yahudiler Ve Hiristiyanlar

Bu ikisi, Ehl-i Kitab'm en biiyiik iimmetleridir. Bunlardan Yahudi immeti daha biiyiiktiir. Ciinkii seriat Musa (aleyhisselam)'a indirilmis olup Israil
ogullarmin tamami bununla amel etmis, Tevrat'in hiikiimlerine uymakla miikellef kilinin 1slardir.

Isa b. Meryem'e (aleyhisselam) Indirilmis olan Incil ise hiikiim Igermemekte, helal ve haram gibi emir ve yasaklar bu kitaptan ¢ikarilamamak-tadir.
Bu kitab, sembol ve misaller, vaaz ve dgiitlerle doludur. Bunlar disinda sert hiikiimler agisindan Tevrat'la gelen hiikiimler esas alinmaya devam
edilmistir. Bu husus, ileride agiklanacaktir. Yahudiler iste bu gerekgeden hareketle Isa'ya (aleyhisselam) baglanmamis ve onun da kendileri gibi
Hz. Musa'ya ve Tevrat'a uymakla memur iken onu tagyir ve tebdil ettigini iddia etmis, su degisiklikleri de bu meyanda zikretmiglerdir:

Cumartesi yerine Pazar'in kutsal giin sayilmasi, Tevrat'ta haram iken domuz etinin yenilebilmesi, siinnet ve gusiil gibi hiikiimlerdeki degisiklikler
Vs.

Miisliimanlar, her iki timmetin de kitaplarini degistirip tahrif ettiklerini beyan etmigslerdir. Bununla birlikte Isa (aleyhisselam) Hz. Musa'nin getirdigi
kitap ve ahkami tasdik etmistir. Onlara gére Musa (aleyhisselam) da, Isa (aleyhisselam) da son peygamberi miijdelemislerdir. Imamlari, nebileri ve
kitaplar1 da bunu bdylece emretmislerdir. Seleflerinin Medine'de insa ettikleri kaleler, asil itibartyla ahir zamanda gelecek olan Allah Resdlii'nii
(sallal-idhu aleyhi ve sellem) desteklemek icindir. Nitekim bir¢ok Yahudi ve Hiristiyan din adami, kendi cemaatlerine Sam"1 terkederek bu kalelere
hicret etmelerini emretmislerdir. Ama son peygamber zuhur edip Faran'da (: Mekke) hak davetini ilan ettigi zaman O'na inanmamis ve Medine'ye
hicret ettiginde de O'nu desteklemeyerek sehri terketmislerdir. Bu husus Kur'an'da haber verilirken sdyle buyrulmaktadir: "Allah katindan onlara,
kendilerinde olan: tasdik eden Kitab geldiginde -ki onlar bundan 6nceleri, inkar edenlere karsi kendilerine yardim gelmesini beklerlerdi-, bildikleri
gelince onu inkar ettiler. Allah'in laneti inkar edenlerin iizerine olsun." (Bakara, 2/89)

Yahudilerle Hiristiyanlar arasindaki ihtilaflar da bu son Peygamber sayesinde giderilecekti. Cilinkii Yahudiler "Hiristiyanlar higbir esas {izere
degillerdir" (Bakara, 2/113) derken Hiristiyanlar da "Kitab1 okuduklar1 halde Yahudiler hi¢bir esas {izere degillerdir" (Bakara, 2/113) diyorlardi.
Allah Resulii (sallallahu aleyhi ve sellem) Ise onlara sdyle buyuruyordu: "Tevrat ve Incil'in -hiikiimlerini- ikAme etmedikge higbir esas iizere
degilsiniz!" (Maide, 5/68) Onlarmn hiikiimlerini ikdme etmeleri ise, Kur'an'a ve son Peygamberin hiikmiine tabi olmalariyla miimkiindii: Bundan
kagmip Allah'in ayetlerini inkar edince "Onlara yoksulluk ve diiskiinliik damgas1 vuruldu. Allah'in gazabina ugradilar. Bu, Allah'in ayetlerini inkar
etmeleri ve peygamberlerini haksiz yere 6ldiirmelerindendi; bu, kars1 gelmeleri ve taskinlik yapmalarmdandi." (Bakara, 2/61)

1- Fasil
Yahudiler

'Hade er-raculu' adam riicli etti, tovbe etti anlamindadir. Musa Peygamber'e (aleyhisselam) "Hudna ileyk”“Sana dondiik, sana yakardik" dedikleri
i¢in bu isimle anilmiglardir.

Bunlar Musa Peygamber'in (aleyhisselam) fimmetidirler. Kitaplar1 Tevrat'tir. Semadan indirilen ilk Kitap, Tevrat'tir. Clinkii Musa Peygamberden
(aleyhissdam) onceki Ibrahim (aleyhisselam) ve diger peygamberlere indirilenlere 'Suhuf*Sahifeler' denilip 'Kitab' denilmemistir. Allah Resilii'niin
(saUallahu aleyhi ve sellem) s0yle buyurdugu rivayet edilmistir: "Allah Tedlda Adem'i eliyle yaratti, Adn cennetini eliyle yaratti, Tevrat'r da eliyle
yazdi."

Burada diger kitaplardan ayr olarak Tevrat'a bir hususiyet atfetmistir, Tevrat sifrlerden olusur. Birinci sifrde yaratilisin baslangici anlatilmigtir.



Bunu hiikiimler, hadler, haller, kissalar ve mev'izalar izler. Her biri miistakil sifrlerde yeralmistir.

Allah Teéla Tevrat'ta bulunan hususlarin bir 6zeti olarak da Levhalar1 indirmistir. Bunlar da ilmi ve ameli kisimlar1 kapsamaktadir. Allah Teala
buyurdu ki: "Levhalarda herseyden bir 6giit yazdik." (A'raf, 7/144) Bu ayette ilm1 kisma isaret edilirken "Hersey i¢in bir tafsilat (yazdik)" (A'raf,
7/144) ayetinde ameli kisma isaret edilmektedir.

Yahudiler soyle demislerdir: Musa (aleyhisselam) Tevrat ve Levhalarin (tabletler) sirlarini, vasisi, hizmetlisi ve kendinden sonra davet isini
iistlenecek olan Yiisa b. Nin'a naklederek bunlar1t Harun'un (aieyhissdam) gocuklarina agiklamasini istemisti. Ciinkii risalet onunla kardesi Harun
(aleyhisselam) arasinda ortakti. Allah Tedla da Hz. Musa'nin bu husustaki duasini haber vererek "Onu isimde ortak kil" (TaM, 20/33) buyurmustur.
Harun (aleyhissddm), Mtisa (aleyhisselam) heniiz hayatta iken vefat edince vasiyeti emanet olarak Ylisa b. Nln'a intikal etti. Boylece s6z konusu
emaneti Harun'un (aleyhisselam) ogullar1 Sebir ve Sibr'e nakletme gorevi onun oldu. Bundan da anlagilacag lizere vasiyet ve imamet bazen ehlinde
dururken, bazen de emanet edilebilir.

Yahudilere gore seriat tektir. Bu tek seriat da Musa (aleyhisselam) ile baslamis ve onunla kemal bulmustur. Ondan once seriat olmayip sadece
birtakim akli ilkeler ve maslahat1 gézeten sinirl hiikiimler mevcuttu.

Onlara gore nesh kesinlikle caiz degildir. Yine iddialarma gore o seriattan sonra baska bir seriat gelmeyecektir. Zira nesh, emirleri degistirme
(beda) anlamina gelir ki bu, Allah Teala hakkinda caiz degildir.

Yahudiler nesh, tesbih, kader, cebr ve diinyaya geri doniis (ric'at) gibi konularda ihtilafa diismiislerdir. Onlarin ana meseleleri bunlar iizerinde
donmektedir.

Nesh konusundaki fikirleri zikrettigimiz gibidir.

Tesbih meselesine gelince, Yahudiler arasinda yaygin bir inanigtir. Ciinkdi Tevrat, suret, sifahen goriisme, acik¢a konusma, Sina dagina inme, Ars'a
oturma ve Allah Teald'y1 agik¢a gérme gibi miitesabih unsurlarla doludur.

Kader meselesinde ise miisliimanlara benzer bir fikir ayriligina diismiislerdir. Onlarin Rabbaniler'i bizim Mu'tezile'ye, Kurra ise bizdeki Cebriyye ve
Miisebbihe'ye benzemektedir.

Ric'at yani 6ldiikten sonra dirilme fikrine gelince bunu iki hadisede gormiislerdir:

flki Uzeyr'e (aleyhisselam) dayandirilan hadisedir ki Allah Teald onu yiiz yil &lii tuttuktan sonra tekrar diriltmistir. ikincisi ise Harun'un
(aleyhisselam) ¢dlde dlmesidir. Onun &liimiinii Musa'ya (aleyhisselam) nisbet etmislerdir. Iddialarina gore Yahudiler ona daha fazla ilgi
gosterdikleri i¢in Musa (aleyhissddm) onu ¢ekememisti. Ancak 6liimiiniin keyfiyeti {izerinde fikir ayriligina diismiiglerdir. Kimileri onun 6lmedigini
ve geri donecegini, kimileri de géib oldugunu ve geri donecegini iddia etmislerdir.

Iyi bilinmelidir ki Tevrat bastan asagi, Peygamberimiz Hz. Muham-med Mustafa'nin (sallalldhu aleyhi ve sdlem) seriatinin hak olduguna, bu
seriatin sahibinin sadik olduguna dair delalet ve gostergelerle doludur. Ancak Yahudiler bunlar tahrif ve tebdil etmislerdir. Bu tahrif ve tagyir ya
yazi1 ve sekil bakimindan, yahut da tefsir ve yorum seklinde gerceklesmistir.

Bu gostergelerin en agik olani Hz. Ibrahim ve oglu Hz. ismail'den bahsedilirken, Hz. Tbrahim'in oglu ve ziirriyeti hakkindaki duas1 ve Rab Teala'nin
bu duayr "Ben Ismail'i ve evlatlarim miibarek kildim, hayrn tamamim onlar arasina yerlestirdim; onlar1 biitiin {immetlere iistiin kilacagim;
aralarindan kendilerine ayederimi okuyacak bir peygamber gonderecegim." buyurarak kabul ettiginin belirtilmesidir.

Yahudiler bu hususu kabul etmekle birlikte soyle derler: "Allah Hz. ibrahim'in duasini niibiivvet ve risalet olarak degil, saltanat ve miilk olarak
kabul etti."

Ben onlari su delille ilzam etmistim: Sizin de teslim ettiginiz bu saltanat bir adalet ve hak saltanati midir yoksa degil midir? Eger boyle degilse,
Allah'in Hz. ibrahim'e, evlatlarina bir zuliim saltanat ve miilkii vermek suretiyle liituf ve ihsanda bulunmus olmasi nasil miimkiin olabilir? Sayet bu
miilkiin sahibinin adalet ve hak ehli oldugunu kabul edecek olursaniz, bu miilk sahibinin Allah hakkinda sdyledigi ve iddia ettigi seylerde de sadik
olmas1 lazim gelecektir. Su halde nasil olur da Allah hakkinda yalan sdyleyen bir kisi adalet ve hak sahibi olur? Zira Allah hakkinda yalan
soylemekten daha biiyiik bir zuliim yoktur. Dolayisiyla bu zat1 yalanlamak ona zuliim izafe etmek, ona zuliim izafe etmek ise Allah'm s6z konusu
ihsan ve liitfunu ortadan kaldirmak demektir ki bu da ¢eliskiden ibarettir.

Isin ilging tarafi Tevrat'ta sdyle bir bilgi mevcuttur: Israil ogullarimin torunlari (esbat) ismail ogullarinin kabileleriyle gériisiiyor ve bu halkta
Tevrat'ta bulunmayan lediinni bir ilmin bulundugunu goriiyorlardi. Tarih kitaplarinda da sdyle yazilidir: Ismail ogullar1 Alulldh ve Ehlullah olarak
aniliyorlarken Israil ogullan Al-i Yakib, Al-i Musa ve Al-i Harun olarak biliniyorlardi. Bu, 6nemli bir iistiinliiktiir.

Tevrat'ta sdyle bir nas bulunmaktadir: "Allah Teala Tar-i Sina'dan geldi, Sa'ir'de zuhur etti ve alenen bilindi." Sa'ir, isa'nin (akyhisselam) zuhur
ettigi Kudiis daglaridir. Faran ise Allah Res(lii'niin (sailalldhu aleyhi ve sellem) zuhur ettigi Mekke daglaridir.

Vahiy, tenzil, miinacat ve tevildeki Rabbani nurlar ve ilahi sirlar {i¢ mertebe iizeredir: Baslangic (mebde'), orta (vasat) ve olgunluk (kemal). Gelme
fiili baglangica, zuhur fiili ortada olmaya ve ilan da kemal haline benzetilebilir. Tevrat seriat giinesinin dogusunu temsil etmektedir, ¢linkii Tar-i
Sina'dan geliste kendini gostermektedir. Giinesin yiikselisi ise Sa'ir'de zuhurunu temsil etmektedir. Kemal hali ise Faran dagi iizerinde ilan ve
istivada kendini gostermektedir. Goriildiigii iizere bu ifadelerde Isa Mesih (aieyhisselam) ve Allah Resilii'niin (sailalldhu aleyhi ve sellem)
niibiivvetlerinin tasdiki s6z konusudur.

Isa (aieyhisselam) Incil'de soyle demektedir: "Ben, Tevrat'1 gecersiz kilmak i¢in degil onu ikmal etmek igin geldim. Tevrat sahibi cana can, goze
g0z, buruna burun, kulaga kulak, dise dis, yaralarda da kisas1 emretmistir. Ben ise soyle derim: Bir kardesin sag yanagina vurdugunda solunu
cevir."

Son seriat her ikisini de ihtiva etmektedir. Nitekim kisas hakkinda sdyle buyrulmaktadir: "Oliilerde kisas size farz kilindi." (Bakara, 2/178) Affedip
bagislama hakkinda Ise s8yle buyrulmaktadir: "Bagislamaniz takvaya daha yakindir." (Bakara, 2/237)

Tevrat'in hiikiimleri agik ve genel siyasete dair hiikiimler iken Incil'de batmi ve 6zel siyasetle ilgili hiikiimler yeralmaktadir. Kur'an'da Ise her iki
tiirden hiikiimler mevcuttur: "Kisasta sizin i¢in hayat vardir." (Bakara, 2/179) ayeti zahiri siyaseti temsil etmektedir. "Bagislamaniz takvaya daha
yakindir." (Bakara, 2/237) ve "Bagislamay1 se¢ ve ma'rufu emret, cahillerden yiiz ¢evir." (A'raf, 7/199) ayetleri ise batini siyaseti temsil etmektedir.
Son ayetin manastyla ilgili olarak Allah Resulii (sailallahu aleyhi ve sdJem) buyurdu ki: "Sana zulmedeni bagiglaman demek; seni mahrum edene

!

vermen ve seninle iligkiyi kesenle iligkini siirdiirmendir." (Tabcrani, Mucemu'l-Kebir, 17/270)



Kendi inancini tasdik eden, hattd onu ikmal ve terakki ettiren birini yalanlamak nasil olabilir? Nesh, asi1 itibariyla gegersiz kilma degil ikmal etme
anlamindadir.

Tevrat'ta hem genel, hem de 6zel hiikiimler mevcuttur. Bunlarin bir ¢ogu sahislar ve zamanlarla kayithdir. S6z konusu zamanlar gegtiginde o
hiikiimler de kalmayacaktir. Bunu fikir degistirme (beda) ve gecersiz kilma olarak gérmek nasil miimkiin degilse, burada da ayn1 durum gecerlidir.
Cumartesi giiniine gelince Yahudiler eger Cumartesi giiniiyle lgili emirler nigin gelmistir, hangi sahislara bagl olarak gelmistir, hangi hallerin
karsilig1 olarak vazedilmistir, hangi zamanla smirlidir? Bunlarin cevaplarini anlamis olsalard: son seriatin hak oldugunu ve Cumartesi giiniiniin
kutsalligin1 gecersiz kilmayip ikrar ettigini bilirlerdi. Cumartesi yasaklarini ¢igneyenler kendileridir. Bu nedenle de maymunlara c¢evrilmislerdir.
Aslinda hepsi bunu itiraf eder ve Musa'nin (aleyfaissddm) bir mabet insa ettigini, orada suretler ve sahislar tasvir ettigini, bu suretlerin mertebelerini
acikladigini ve o sembolllere isaret ettigini bilirler. Ama kap1y1 kaybettiklerinde hirsizlar gibi oraya girememis ve tam bir sagkinliga kapilarak ne
yapacaklarini bilmez hale gelmis ve yetmis bir firkaya ayrilmislardir.

Simdi bu firkalarin 6nde gelenlerine deginmek istiyoruz. Basar1 AJlah Teéla'd andir.

1- Aniniyye

Anan b. Davud ve Re'su'l-Calit isimleriyle taninan sahsin taraftarlarindan olusan firkadir. Bu firka, Cumartesi giinii ve bayramlar konusunda diger
Yahudilerden ayrilmistir. Kus, balik ve ¢ekirge yemeyi haram saymislardir. Hayvam ensesinden keserlerdi. fsa Peygamberin (aleyhisselam) vaaz ve
isaretlerini tasdik ederek sdyle derlerdi: Isa (aleyhisselam) Tevrat'a asla muhalefet etmemistir. Bilakis onu tasdik ve ikrar etmistir. Insanlar1 onun
hiikiimlerini uygulamaya davet etmistir. Kendisi Tevrat ile amel eden ve Musa Peygamber'in (aleyhisselam) davetine icabet eden Israil ogul-
lanndandi. Ancak nebi ve resul degildi.

Bu firka mensuplarindan bazilari sdyle demislerdir: Isa Peygamber (aleyhisselam) asla bir peygamber oldugunu, Israilogullarma mensup
bulundugunu, Musa (aleyhisselam)'in seriatin1 nesheden bir seriata sahip oldugunu iddia etmemistir. O, Allah Tedld'mn Tevrat'in hiikiimlerini iyi
bilen ihlash veli kullarindan biridir. incil de gokten indirilmis bir kitap olmayip hayatmin ilk giiniinden son giiniine kadar yasadig1 olaylarin
anlatildig1 bir kitaptir. Havarilerinden dordii tarafindan telif edilmistir. Dolayistyla indirilmis bir kitab olmas1 miimkiin degildir.

Onlara gore Yahudiler dncelikle onu yalanlamalar1 sebebiyle kendisine zulmetmis, davetinin 6ziinii kavrayamamis ve sonunda da kendisini
katletmiglerdir. Onun ni¢in geldigini hi¢ anlamamiglardir. Halbuki Tevrat'ta Mestha'nm adi birgok yerde gecmektedir. Bu Mestha'dan murad
Mesih'tir. Fakat kendisine peygamberlik ve seriat verilmemistir. Incil'de gegen "Faraklit" de alim insan anlamindadir.

2- iseviyye

Ebu Isa Ishak b. Yakiib el-Isfahani adinda bir sahsin taraftarlarindan olusmus bir firkadir. Taraftarlarina gére bu kisinin ad1 Ofid Elohim'dir ki
"Allah'a tapan" anlamima gelir. Bu sahsin ortaya ¢ikis1 Halife el-Mansir devrinde olmustur. Davetini ilan etmeye baslamasi ise, Emevilerin
sonlarinda Mervan b. Muhammed el-Elimar devrine rastlar.

Birgok Yahudi bu adamin davetine tbi olmus, onun birgok isaret ve mucizeye sahip oldugu iddiasinda bulunmuslardir. Iddialarna gére onunla
savasilmasi halinde taraftarlarinin ¢evresine bir as agaci1 daliyla ¢izgi ¢izecek ve soyle diyecektir: Bu ¢izginin gerisinde durun, silahli diigmaniniz
size ulasamayacaktir. Diisman askerleri bu ¢izgiye geldiklerinde onun koymus oldugu bir tilsim veya biiyii sebebiyle korkarak geri kacarlardu.
Iddialarina goére bir defasinda Ebu Isa bu cizgiyi at iistinde carpisarak tek basina gegmis ve birgok miislimani 6ldiirmiistii. Kendisi
Maveraiinnehir'de bulunan Musa b. Imran'm taraftarlarinin yania giderek onlara Allah'in kelAmini teblig etmek istemistir. Rivayete gére Rey'de
el-Mans{ir'un ordusuyla savasirken taraftarlarryla birlikte 6ldiiriilmiistiir.

Ebu Isa, kendisi hakkinda, "Ben peygamberim ve beklenen Mesih'in elgisiyim." derdi. Iddiasina gére Mesih'in (aleyhisselam) bes elcisi vardir ve
ardarda gelirler. Yine onun iddiasina gére Allah Teala Mesih'e Israil ogullarini giinahkar milletlerden ve zalim krallardan kurtarmayi emretmistir.
Onlara gore Mesih, Adem ogullarinin en iistiinii idi. Mevki bakimindan biitiin peygamberlerin iistiindeydi. Bu sahsin iddiasina gore kendisi,
Mesih'in elgisi ve yasadigi devrin en hayirli insantydi. Mesih'in tasdikini farz gériir, davetginin davetini yiiceltirdi. Ona gére davetgi Mesih idi.
Kitabinda her tiirlii hayvan etinin yenmesini haram gérmiistii. Higbir canlinin yenemeyecegini sdylerdi. On vakit namaz kilinmasim farz kilmasti.
Taraftarlarina da bu namazlar1 kilmay1 emrederdi. Bu namazlarin vakitlerini de o belirlemisti. Tevrat'ta zikredilen hiikiimlerin ¢cogunda diger
Yahudilere muhalefet etmisti.

Insanlarin elindeki Tevrat, Roma krallarindan birinin emriyle otuz din adami tarafindan toplanmistir. Bunun sebebi, Tevrat'ta yeralan hiikiimlerin
birtakim cahiller tarafindan degistirilme endisesiydi. Basar1 Allah Teala'dandir.

3- Mukérebe Ve Yod'aniyye

Hcemedan sehrinden Yod'an adinda bir sahsin taraftarlarindan olugmus bir firkadir. Adimin Yehiida oldugu da sdylenmistir. Bu sahis, insanlari
ziihde, ibadeti arttirmaya tesvik ediyor, et yemek ve icki igmekten sakindiriyordu. Rivayete gore davet¢inin énemi iizerinde duruyor, Tevrat'in bir
zahir, bir de batini, bir tenzil, bir de tevili oldugunu iddia ediyordu. Yaptig: tevillerle Yahudi toplulugunun ¢ogunluguna muhalefet etmisti. Tesbih
fikrinde de onlardan farkli diisiiniiyordu. Kader (: kulun kendi eyleminde tam kudret sahibi Halik oldugu) fikrine egilimliydi. Fiillerin hakiki
anlamda kula ait oldugunu iddia ederek miikafat ve cezanin da buna gore sekillenecegini sdyliiyordu. Bu noktada oldukga kati1 davraniyordu.

Bu firkanin dallarindan biri Misikaniye olup Misikan adinda bir sahsin taraftarlarindan olusmustur. Kendisi Yod'an ile ayn1 goriisleri paylagsmasina
ragmen muhaliflere kars: silah kullanmay1 farz goriiyordu. Nitekim ondokuz taraftariyla birlikte ayaklanmis ve Kum civarinda 6ldiiriilmiistiir.
Misikaniyye'den bir toplulugun Allah Resilii'niin (salklid-hu aleyhi ve seilem) Yahudiler disinda biitiin insanlia gonderilmis bir peygamber
olduguna, ¢iinkii Yahudilerin din ve kitab ehli olduguna inandiklar1 s6ylenmistir.

Mukarebe firkasindan bir grup, Allah Teald'nin bir melegi biitlin yarattiklarindan {istiin kildigini, peygamberlere de o melek vasitastyla hitap ettigini



sOylemistir. Allah Teala'ya ait oldugu ifade edilen ve Tevrat ile diger kitaplarda zikredilen biitiin sifatlara o melegin sahip oldugunu sdéylemislerdir.
Onlara gore Allah Teédla'nin bu sifatlarla anilmasi caiz degildir. Bu firka mensuplarmna gére Musa Peygamber (aleyhisselam) ile konusan da o
melektir. Tevrat'ta ad1 gecen aga¢ da o melektir. Allah Teéla insanlarla konugsmaktan miinezzehtir. Tevrat'ta zikredilen ru'yet talebi, sifahi konusma,
Allah Teald'nin gelmesi, bulutta zuhur etmesi, Tevrat' eliyle yazmasi, Ars'a oturmasi, Adem'in (aleyhisselam) suretinde olmasi, kisa tiiylii, siyah
per¢emli olmasi, Nuh (aleyhisselam) tufanina gozleri kor olacak derecede aglama, az1 disleri goriinecek kadar giilme gibi hal ve fiillerin tamami1 o
melege yorulmustur. Ona gore Allah Teala biitiiniiyle, biitiin Ozellikleriyle rihani bir melek génderip ona kendi Ismini verebilir ve onun hakkinda
"Bu, benim el¢imdir, sizin i¢in Ben neysem o da odur, sézii Benim sdziim, emri Benim emrim, aranizda zuhuru Benim zuhurum gibidir." buyurmus
olabilir. Iste s6z konusu melegin durumu budur.

Mesih (aleyhisselam) hakkinda "O Tanri'dir, o alemin segilmisidir." diyen Arinos'un da kendi fikrini bu firkadan aldig1 sdylenmistir. Onlar
Arinos'tan dort yiiz y1l 6nce yasamislar, ziihd ve titizlikle taninmiglardir.

Bu goriisiin asil sahibinin Biinyamin en-Nihavendi oldugu da sdylenmistir. Rivayete gbre o, bu mezhebi onlara takdim etmis ve Tevrat'taki
miitesdbih ayetlerin tamaminin tevile muhta¢ oldugunu sdylemistir. Ona gore Allah Teala beseri sifatlarla tavsif edilemez, yaratilmislardan
hicbirine benzetilemez. Tevrat'ta bu ve benzeri hususlarda zikredilen ayetler adi gegen biiyiik melek hakkindadir.

Bu agiklama Kurban igin de gegerli olmaktadir. Nitekim Allah Teald Meryem (aleyhisseldm) hakkinda sdyle buyurmustur: "Ona ruhumuzdan
iifledik." (Enbiya/91) Baska bir yerde de s6yle buyrulmustur: "Ona ruhumuzdan Ufledik." (Tahrim/12)

Bu ayetlerde ruhu iifleyen Cebrail (aleyhisselam) olup Meryem'e (aleyhisselam) temiz bir ¢ocuk vermek i¢in tam bir insan suretinde goriinmiistiir.

4- Samire

Bunlar Kudiis daglarinda ve bazi Misir kdylerinde yasayan bir topluluktur. Temizlik ve arinmaya, diger Yahudilerden daha fazla titizlenirlerdi.
Musa (aleyhisselam), Hanin (aleyhisselam) ve Yu'sd (aleyhisselam)'dan sonra gonderilen peygamberlerden sadece birinin niibiivvetini kabul eder,
diger peygamberleri tamamen inkar ederlerdi. Onlara gore Tevrat, Musa'dan (aleyhisselam) sonra gelecek tek bir peygamber miijdelemistir. O da
Tevrat'in getirdigi seriati tasdik edecek, hilkkmiiyle amel edecek ve ona asla muhalefet etmeyecektir.

Samire firkasindan el-Elfan adinda bir sahis ¢ikti. Bu adam niibiivvet iddiasinda bulunarak "'Musa Peygamberin miijdeledigi peygamber benim,
Tevrat'ta zikredilen ay gibi 151k sacan y1ldiz da benim." dedi. Bunun ¢ikisi, Isa Peygamber'in (akyhisselam) zuhurundan yaklasik yiiz y1l dnceydi.
Samire firkas1, Dostaniyye -ki Elfiniyye de denir- ve Kostiniyye adinda iki dala ayrilmustir. Dostaniyye yalanci cemaat anlamidadir. Ciinkii
bunlar, miikdfaat ve cezanin diinyada olacagini sOylemislerdir. Kostaniyye ise sddik cemdat anlamindadir. Cilinkii bunlar ahiret hayatindaki
miikafaat ve cezayi ikrar etmislerdir. Bu iki firka gerl hiikiimler bakimindan da ihtilafa diigmiislerdir.

Samire firkasinin kiblesi Beyt-I Makdis ile Nablus sehirleri arasinda bulunan Gezirim adinda bir dagdi. Rivayete gore Allah Teala Davud Pey-
gamber'e (aleyhisselam) Beyt-i Makdis'i Nablus dagi iizerinde bina etmeyi emretmisti. Bu Nablus Dagi, Allah Tedld'nin Musa Peygambere
(aleyhisse-1am) hitap ettigi Tiir Dag1'dir. Davud (aleyhisselam) Ise iliya'ya tasmip mabedi orada insa etti. Bu yaptigiyla da Allah Teald'nin emrine
muhalefet etmis oldu. Samire firkas1 Beyt-I Makdis ile Nablus sehri arasin1 kible edinmislerdi. Diger Yahudiler ise Beyt-i Makdis'e yonelmislerdir.
Samire firkasimin dili, diger Yahudilerin dilinden farklidir. iddialarma gore Tevrat, Ibrani-ce'den ziyade Siiryanice'ye yakin olan kendi dillerinde
nazil olmustur.

Yukarida siraladigimiz dort firka, Yahudilerin ana firkalaridir. Yetmis bir firka bu doért firkanin dallaridir.

Biitiin firkalarin tizerinde ittifak ettikleri husus, Tevrat'n Musa'dan (aleyhisselam) sonra bir peygamberin miijdesini ihtiva ettigidir. Farkliliklar1 bu
peygamberin kimligi ve ildve baska peygamberlerin varligi lizerinde yogunlasmistir. Mesiha adi kutsal kitaplarinda agikga gegmektedir. Ahir
zamanda 151k sacan bir yildiz gibi birinin cikacag1 da iizerinde Ittifak edilmis bir ihbardir. Yahudiler o zati beklemektedir. Onun kutsal giinii
Cumartesidir. Ciinkii Cumartesi, Allah'in yaratilisi tamamlamasindan sonra Ars'a oturdugu giindiir.

Yahudiler Allah Teald'nin yaratmayi bitirdikten sonra -hasa- bacak bacak listiine atarak Ars'a oturdugu iizerinde ittifak etmislerdir.

Bir Yahudi firkasina gére Allah Teald'nin gokleri ve yeri yarattigi alt1 giin alt1 bin seneye esittir. Ciinkii Allah Teéla katmda bir giin, ay yiliyla bin
yila denktir. Adem'den (aleyhissetam) bugiine kadar gecen siire bu kadardir. Yaratma fiili tamamlandiginda emir baglamistir. Emrin baslamasi
Ars'a istiva ile olmustur. Bu, olup bitmis bir emir olmayip gelecekte olacaktir. Giinleri yillarla saydigimizda bdyle ¢ikmaktadir.

Hiristiyanlar

Hiristiyanlar Isa b. Meryem'in (aicyhisselam) iimmetidir. O, Allah Teala'nin resulii ve kelimesidir. Musa'dan (aleyhisselam) sonra génderilmis ve
Tevrat'ta miijdelenmis hak peygamberdir. Acik mucize ve delilleri vardir. Oliileri diriltmek, alacali ve anadan kor olanlari iyilestirmek bunlardan
bazilaridir. Varligi ve yaratihst bizatihi dogrulugu Icin ¢ok agik bir mucizedir. Nitekim kendisi nutfe atilmaksizin dogmustur. Diger
peygamberlerin tamamina kirk yasinda vahiy Inerken Allah Teald onu besikteyken konusturmus ve otuz yasinda da vahiyle miiserref kilmstir.
Davet siiresi ti¢ y1l, ii¢ ay, li¢ giindiir.

Goge ¢ekildigi zaman Havariler ve digerleri ihtilafa diismiislerdir. Bu ihtilaflarin kaynaginda su iki husus yatmaktadir:

1- Yeryiiziine inisi, annesiyle iligkisi ve Kelime'nin onda bedenlenme-si (tecessiid).

2- Goge cikisi, meleklerle bulusmasi ve Kelime ile birlesmesi. Ilkiyle ilgili olarak Hiristiyanlar sdyle demislerdir: Keiime onda bedenlenmistir.
IttihdAd ve bedenlenmenin gergeklesme bigimiyle ilgili olarak farkli goriisler belirtilmistit. Kimine gére bu, nurun seffaf bir cisim iizerinde
parlamasi gibidir. Kimine gore, mumun iizerine kazman nakis gibi ona Islemistir. Kimine gére ruhaninin cismanide tezahiirii gibi zuhur etmistir.
Kimine gore Lahlt naslitun zirhina kusanmistir. Kimine gore Kelime Mesih'in {aleyhisseldm) bedenine siitiin suya, suyun siite karigmas1 gibi
karigmistir. Onlar Allah Tedla i¢in li¢ temel vasiftan (=ukniim) bahsetmis ve soyle demislerdir: Allah Teéld tek bir cevherdir. Bununla kas-
dettikleri Zat1 ile Kalm olup belli bir yer ve hacim kaplamasi szkonusu olmayan varliktir. O, cevheriyet bakimindan tek, ukntimiyet bakimindan
tigtiir. Uknum ile kasdettikleri ise varlik, hayat ve ilim gibi sifatlardir. Bunlara Baba, ogul ve rihii'l-kudiis adlarmi takmislardir. {lim ise diger



uknumlarda bedenlenmistir.

Goge cikist hakkinda da sdyle demislerdir: Mesih (aieyhisselam) katledilip ¢armiha gerilmistir. Yahudiler, ¢ekemedikleri, azginlik ettikleri ve
peygamberligini reddettikleri i¢in onu oldiirmiislerdir. Ama oldiirme fiili 1ahGti kismina tesir etmeyip sadece nasiti yani insani kismina etki
etmistir. Onlara gére insanin kemali su {igiindedir: Peygamberlik, imamet ve krallik. Onun digindaki peygamberler bu ii¢ vasfin tamami veya bir
kismina sahiplerdi. Mesih'in (aleyhissciam) ise bunlar iizerinde bir derecesi vardir. Ciinkii o, tek oguldur ve benzeri yoktur. Higbir peygamber ona
kiyas edilemez. Adem {aieyhisselam) tarafindan islenen su¢ da onun sayesinde bagislanmistir ve insanlar da onun tarafindan hesaba cekilecektir.
Onun yeryliziine tekrar inmesi konusunda ise fikir ayriligina diismiislerdir. Bazilarma gore miisliimanlarin da iddia ettikleri gibi Kiya-met'ten dnce
Inecektir. Bazilarina gore ise sadece Hesab Giinii Inecektir. O, éldiiriiliip ¢armiha gerildikten sonra yeryiiziine inmis ve Semon es-Safa tarafindan
goriilmiis, onunla konusup vasiyetlerde bulunmustur. Bunun ardindan diinyadan ayrilip gége ylikselmistir. Semon es-Safa onun vasisi ve
Havarilerin ilim, ziihd ve takva bakimindan en {istiinii idi. Ancak Pavlos onun sozlerini ¢arpitmis ve kendisini onun ortag1 gibi gostererek bir¢cok
tahrifatta bulunmus, Mesih'in (aieyhisselam) buyruklarini filozoflarin sozleriyle karistirmistir.

Pavlos'un Greklere yazdig1i mektubu ben de gordiim. Soyle diyordu: "Sizler Isa'y1 (aieyhisselam) diger peygamberler gibi mi goriiyorsunuz? Asla
boyle degildir. O, Ibrahim Peygamberin (aieyhisselam) &siir verdigi baris krali Melkiz Déak'a benzer. O Ibrahim'i (aleyhisselam)miibarek kilar ve
basin1 s1vazlardi." Isin tuhaf yam Indilerden sdyle bir nakilde bulunmasidir:

"Rab s6yle buyurdu: Muhakkak ki sen tek ogulsun. Tek olan bin, diger insanlardan biriyle nasil kiyaslanabilir?"

Bilahare dort Havard, Incil adini verdikleri dért ayri kitap yazmistir. Bunlar Matta, Markos, Luka ve Yuhanna'dir. Matta Incili'nin sonu soyledir:
"Sizi, babamin beni size génderdigi gibi biitiin iimmetlere el¢i gonderiyorum. Gidin ve insanlari Baba, Ogul ve Riihii'l-kudiis adina davet edin!"
Yuhanna Incili'nin baslangic1 ise sdyledir: "Ezelde Kelime vardi. O, Allah katindaki Kelime sahibiydi. Allah o Kelime'dir. Her sey O'nun
elindedir."

Hiristiyanlar daha sonra yetmis iki firkaya boliinmiiglerdir. Bu firkalarin en biyiikleri ii¢ firkadir: 1. Melkéniyye, 2. Nestiriyye, 3. Yakubiyye.
Bunlardan ¢ikan firkalarin bazilar1 da sunlardir: flyaniyye, Belyarisiyye, Makdanusiyye, Sebaliyye, Potinusiyye (: Nautusiyye), Pauliyye.

1- Melkaniyye

Melkd adinda bir sahsin taraftarlarindan olugsmus firkadir. Melkd Anadolu'da ortaya c¢ikarak bdlgeyi tamamen istila etmistir. Anadolu
Hiristiyanlarinin biiyiik boliimii Melkaniyye firkasindandir.

Bunlara gore Kelime Mesih'in (aieyhisselam) bedeni ile ittihdd etmis ve onun nasiti yoniiyle miitecessid olmustur. Kelime'den muratlari ilim
uknumu, Rihii'l-Kudiis'ten muratlar1 ise Hayat uknumudur. Bedeu-lenmeden &énce Ilim'e 'ogul' demezlerdi. Mesih (aieyhisselam), kendisiyle
tecessiid ettigi seyle birlikte 'ogul' olur. Bunlardan bazilarina gére Kelime Isa Mesih'in (aieyhisselam) bedeni ile kaynasmus, siitiin suya karigmasi
gibi ona karigmistir.

Melkanilere gére cevher uknumlarin ayni degildir. Bu ikisi, mevsuf ile sifat gibidir. Bu yaklasimdan hareketle de teslis fikrine kapilmislardir.
Kur'an-1 Kerim'de onlardan sozedilirken sdyle buy-rulmaktadir: "Muhakkak ki, Allah ii¢iin li¢iinciisiidiir diyenler kiifre diismiistiir." (Maide, 5/73)
Bunlara goére Mesih (aleyhisselam) ciiz'l olarak degil, kiilll olarak nasfit-tur. O, kadim ve ezeliden gelen bir kadim ve ezelidir. Meryem
(aJeyhisselam) ezell bir ilah dogurmustur. Onun OSldiiriilmesi ve carmiha gerilmesinin nashti ve lahiti yonlerinden her ikisini de etkiledigini
sdylemislerdir, Melkaniler ciibiiwet=babalik' lafzim1 Allah Teala, 'niibiivvet-peygamberlik' lafzin1 ise mutlak anlamda isa Mesih (aleyhisselam)
hakkinda kullanmislardir. Ciinkii ellerindeki incil'de "Muhakkak ki sen tek ogulsun" ayeti yer almaktaydi. Yine Semon el-Safa'min isa Peygamber'e
(aleyhisselam) "Sen gercekten Allah'in oglusun." séziinii de duymuslarda.

Bu, herhalde mecazi bir kullanimdir. Nitekim diinya nimetleri pesinde kosanlara "ebnau'd-dunya=diinya ¢ocuklar1”, ahireti talep edenlere ise
"ebnau'l~ahire=ahiret cocuklar" denilmistir. Isa Peygamber (aleyhisselim) Havarilere soyle demistir: "Size diyorum ki, diismanlarimzi sevin ve
size lanet edenlere esenlik verin. Size bugzedenlere iyi davranin ve size eziyet edenlere salat edin ki gokyiiziindeki babaniza layik ogullar olun.
O'nun giinesi hem saiihlerin, hem de facirlerin iizerine dogar, yagmuru hem iyilere, hem de kétiilere indirir. Boyle yapin Id gokteki babaniz gibi siz
de tam olun." Yine o sdyle buyurmustur: "Sadakalarimiz1 diisiiniin ve onlar1 gdsteris i¢in halkin huzurunda vermeyin. Béyle yaparsaniz, gokteki
babaniz katinda hicbir ecriniz olmaz." Kendisini ¢armiha gerecekleri zaman ise soyle demistir: "Simdi babamin ve babanizin yanina gidiyorum."
Arius adinda bir rahip, "Kadim olan Allah'tir, Mesih (aleyhisselam) yaratilmistir." deyince biitiin papaz, kardinal ve biiyiik din adamlar1 {stanbul'da
imparatorun huzurunda toplandilar. Sayilar: 318'di. Bunlarin hepsi de su bildiri tizerinde ittifak ettiler:

"Inaniriz ki Baba Allah Bir'dir, O her seyin Malikidir. Gérdiigiimiiz ve géremedigimiz her seyin yaraticisidir. Isa (aleyhisselam) O'nun ogludur.
Biitiin alemlerin zuhurundan Once babasindan neset etmistir. Yaratilmis degildir. Kendisinin eliyle alemlerin nizam buldugu Babasiyla ayni
cevherden olup hak ilahtan gelen hak ilahtir. Bizim i¢in, tiim insanlik i¢in ve kurtulusumuz i¢in gokten inip Rihu'l-Kudiis ile tecessiid etmis ve
insan olmus, Bakire Meryem'den (aleyhisselam) dogmustur. Philatos

zamaninda ¢armiha gerildikten sonra topraga verilmistir. Ugiincii giin kalkmis ve gége yiikselmis, babasinin sag tarafina oturmustur. Oliilerle diriler
arasinda gidip gelebilecek durumdadir. Tek Rihii'l-Kudiis'iin, babasindan ¢ikan hak ruh olduguna iman ederiz. Giinahlarin bagislanmasi icin tek bir
vaftize, tek bir katolik kutsal cemaata, bedenlerimizin tekrar kiyam edecegine ve ebediyete dek siirecek bir hayata iman ederiz."

Yukaridaki metin iizerinde "varilan Ittifak, Hiristiyanlar arasinda yapilan ilk ittifaktir. Goriildiigii gibi bu metinde bedenlerin diriltilmesine isaret
edilmektedir.

Hiristiyanlar arasinda bir grup bedenlerin degil yalniz ruhlarin dirilecegini iddia etmistir. Onlara gore kotii insanlar1 bekleyen son, Kiyamet'ten
sonra yasayacag1 ve bilgisizlikten dogan hiiziin ve tasadir. Iyileri bekleyen son ise, bilgiden kaynaklanan mutluluk ve sevingtir. Bunlar cennette
evlilik, yeme, igme gibi fiillerin bulunmayacagini da ileri siirmiislerdir.

Bu grupta yer alanlardan biri olan Mar Ishak sdyle demistir: "Allah Teala itaat edenlere miikafaat vaadinde, isyan edenlere de ceza tehdidinde
bulunmustur. O'nun bu vaadinde durmamasi caiz degildir. Ciinkii bu kerem sahibine yakismaz. Ancak tehdidinden cay1p asilere ceza vermeyecek,
boylece herkes mutlu ve sevingli olacaktir. O, bunu genellemistir; zira ebedi ceza, comert ve lyilik sahibi olan Allah Teala'nin sanindan olamaz."



2- Nestiiriyye

Halife el-Memin déneminde ortaya ¢ikmis bir firkadir. Firkanin kurucusu Nestlr-i Hakim adinda bir sahistir. Bu sahss, incil'de kendi goriigleriyle
tasarrufta bulunmustur. Hiristiyanliga mensubiyeti, Mu'tezile'nin islama mensubiyeti gibidir.

Kendisi soyle demistir: "Allah Teala Bir'dir ve viicid, hayat ve ilim olmak {izere {i¢ uknum sahibidir. Bu {i¢ uknum, Allah Teala'nin Zat1 {izerine
z4id de degildir, O'nun Zatiyla ayni da degildir. Kelime Isa'nin (aleyhisselam) bedeniyle ittihAd etmistir. Ama bu IttThad, gecisip karisma (imtizag)
seklinde degildir. Bilindigi iizere Melkaniler ittihadin bu sekilde gerceklestigini sdylemislerdir. Yakabilerin iddia ettikleri gibi zuhur etme seklinde
de gerceklesmemistir. Ancak bu ittihad, glinesin kristal lizerindeki aydinligi ve nakgin miihiir tizerindeki zuhuru gibi gerceklesmistir.

Uknumlar (ekanim) konusundaki goriisii, Mu'rezile" den Ebu Hasim'in ahval konusundaid goriislerini ¢agristirmaktadir. O da bir sey igin farkli
ozelliklerin olabilecegini sOylemistir. Buradaki "bir" sdziinden kast1 Allah'tir. Nestr'un 'Allah cevher bakimindan Bir'dir]l séziinden muradi, O'nun
iki ayr1 cinsten miirekkep olmayip basit ve tek olusudur. iki cevheri sifat olarak hayat ve ilimden muradi ise, bunlarm, dlemin mebdei olan iki asil
olusudur. Nestir ilmi nutk (diisiinme, konugsma) ve Kelime ile tefsir etmistir.

S6zil nihayet olarak Allah Teala'nin mevcut, hayat sahibi ve natik oldugunu tesbit etmeye varir. Filozoflar da insan1 tarif ederken bu minvalde
konusmuslardir; ancak bu manalar insan s6z konusu oldugunda degisiklige ugrar, ¢iinkii insan Allah gibi basit degil, miirekkeb bir cevherdir.
Firkanin bazi mensuplar1 Allah Teald'nin kudret ve irdde gibi sifatlan oldugunu sdylemis, ancak bunlari hayat ve Ilim gibi uknum olarak
goérmemislerdir.

Kimilerine gore ise ii¢ uknumdan her biri, tek basma diri, nutk sahibi ve ilahtir. Digerleri Ise 'Ilah' isminin bu figiinden her biri icin
kullanilamayacagini iddia etmislerdir.

Onlara gére ogul, babadan dogmamis olup dogdugu zaman Mesih'in cisminde bedenlenmis ve onunla ittihdd etmistir. Hudfis, bedene ve nasiiti
kisma doniiktiir. Bunlara gére Mesih insan ile Tlahin ittihad ettigi bir varliktir. Her biri ayr bir cevher, uknum ve degisik tabiattadir. Biri kadim bir
cevher iken, digeri muhdes yani sonradan olma bir cevherdir. Biri tam bir insan, digeri tam bir ilandir. Aralarinda gerceklesen ittihad, kadimin
kidemini iptal etmedigi gibi, muhdesin hudiisunu da iptal etmemistir. Ancak bu ikisi tek bir mesih ve bir tek tabiat haline gelmistir. Bunlar ifadeyi
de degistirerek cevherin yerine tabiati, uknumun yerine salisi ge¢irmislerdir.

Oldiirme ve garmiha germeye gelince, bu meselede Melkaniyye ve Yakubiyye'den farkli bir goriis belirtmislerdir. Onlara gore 6ldiirme fiili
Mesih'in (aleyhisselam) 1ahiti yoniinii degil nashti yoniinii hedef almigtir. Ciinkii ilahin ac1 gekmesi s6z konusu degildir.

Potinus {: Nautus) ve Pavlos es-Samsati séyle demislerdir: Muhakkak ki {lah birdir. Mesih (aleyhisselam) Meryem'den (aleyhisselam) olmustur. O,
yaratilmig salih bir kuldur. Ancak Allah Teéla, taatindan dolayr kendisini sereflendirmek ve onurlandirmak i¢in evlat edinme anlaminda 'ogul'
olarak isimlendirmistir. Bu ogulluk,'kesinlikle fiziksel dogum veya ittihada dayali bir husus degildir.

Nestiriler arasinda Musallin (:Duacilar) adiyla taninan bir topluluk Mesth (aleyhisseldm) hakkinda Nestir ile ayn1 goriisii paylagmis ancak sunu
flave etmislerdir: Kisi ibadette ileri gittigi, et ve yag yemeyi biraktig1, hayvani ve nefsani sehvetleri terkettigi zaman cevheri saflagir ve goklerin
melekdtuna yiikselerek Allah Teala'y1 agiktan goriir, gaybda olan hersey kendisine agiklanir, goklerde ve yerde hicbir sir ona gizli kalmaz.
Nestiriyye arasinda tesbih fikrini reddederek Kaderiyye firkasi gibi kaderin hayir ve serrini kula isnad eden bir grup da ¢ikmustir.

3- Yakiibiyye

Yakib adinda bir sahsin taraftarlarindan olugan bir firkadir. Bunlar da Allah Teala'nin ii¢ uknumunu ikrar ederler. Ama digerlerinden farkli olarak
Allah Teala'nin Kelimesi'nin ete ve kana biiriindiigiinii séylerler. Béylece ilah, Mesih (aleyhisselam) olmustur ve bedeniyle zahir olan da O'dur. O,
O'nun ta kendisidir. Kur'an-1 Kerim'de bu toplulugun inanglar1 haber verilerek sdyle buyrulmustur: "Allah, Meryem oglu Mesih'tir diyenler kiifre
diismistiir." (Maide, 5/72)

Bu firka mensuplarimin bir kismi, Isa Peygamber'in (aleyhisselam) Allah oldugunu sdylemislerdir.

Bazilari ise soyle demislerdir: Lahit, nasit ile zuhur etti. Isa Peygamber'in (aleyhisselam) nasiitu, cevherin tezahiir ettigi yer oldu. Fakat bu durum,
bir parganin somut bir sekilde ona hululii (girisi) veya sifat hitkmiindeki kelimenin ittihadi (birlesmesi) tarzinda olmamustir. Bilakis O'nun O olmasi
seklindedir. Nitekim Kur'an-1 Kerim'de Cebrail'den (aley-Dinler ve Mezhepler Tarihi hissdam) sozedilirken s6yle buyrulmakradir: "Ona tam bir
insan suretinde goriindi." (Meryem, 19/18)

Yakibilerin ¢ogunluguna gore Mesih (aleyhisselam) tek bir cevher ve tek bir uknumdur, ancak iki cevherden neset eder. Kimi zaman da iki
tabiattan neset eden bir tabiat oldugunu sdylemislerdir. Bu nedenledir ki nefs ile bedenin terkibi gibi kadim ilahin cevheri ile mulides insanin
cevheri de terkip yoluyla birlesip tek bir cevher ve tek bir uknum olmuslardir. Bunun sonucu da bir insan ve bir ilah olmaktir. Biitiiniiyle ilah,
biitiiniiyle insandir. Bu ylizden 'insan ilaha doniistii' denebilirken 'ilah insana doniistii' denemez. Tipki atese atilan bir komiir pargasi gibi. "Komiir
atese doniistii' denirken 'ates komiire doniistii' denemez. Halbuki o, 6zii bakimindan ne ates, ne de koémiirdiir. O artik bir kor pargasidir. Yakibiler'in
iddiasma gore Kelime insan-1 ciiz'1 ile ittfhad etmis, insan-1 kiilli ile ittihdd etmemistir. Ittihad1 bazen imtizag ile bazen de insan suretinin parlak bir
aynaya hululii gibi hulul ile ifade ederler.

Teslis fikrini benimseyenlerin tamami, kadimin muhdes ile ittihAd etmesinin caiz olmayisi iizerinde fikir birligi etmislerdir. Ama Kelimeden Ibaret
olan ikinci uknumun ittihad etmesine kargin diger uknumlarin ittihad etmediklerini s6ylemislerdir.

Mesih'in (aleyhissdim) Meryem'den (aleyhisselam) dogdugu, 6ldiiriilerek ¢armiha gerildigi hususlarinda da fikir birligi etmislerdir. Ama bunun
nasil oldugu noktasinda fhtilafa diismiislerdir. Melkaniyye ve Yakibiyye firkalarina gére Meryem'in (aleyhisselam) dogurdugu ilahtir. Melkaniyye
firkasinin inancina gére Mesih (aleyhisselam) nasit-i kiilli ve ezeli oldugu i¢in Meryem (aleyhisselam) insan-1 ciiz'idir. Ciiz' ise kiilliyi doguramaz.
Isa'y1 (aleyhisselam) doguran kadim uknumdur.

Yakibilere gore Mesih (aleyhisselam) iki cevherden biri oldugu, ilah oldugu ve dogmus oldugu i¢in Meryemin (aleyhisselam) bir ilah dogurmustu.
Allah Teala bunlarin sdylediklerinden tamamen miinezzehtir.



Onlara gore 6ldiirme ve ¢armiha germe eylemleri de iki cevherden olusan miirekkep cevher iizerine vaki olmustur. Eger bu iki cevherden biri
iizerine vaki olmus olsaydi ittihad batil olurdu.
Bazilarinin iddiasina gore cevher-i kadimin iki yonii vardir. Mesth (aleyhisselam) bir yonden kadim, bir yonden de muhdestir.
Yakiibiyye'den bazilari s6yle demislerdir: Kelime, Meryem'den ,aleyhisselam) hi¢bir sey almamis olup suyun oluga ugramas: gibi ona ugramstir.
Mesih'in (aleyhisselam) insanlarin gdzlerine zahir olan hayali, ayna {izerindeki suret gibidir. Hakikatte o, tecessiim etmis kesif bir cisim degildir.
Onun Oldiiriilmesi ve ¢armiha gerilmesi de hayal {izere vaki olmustur. Bunlara {lyaniyye denmis olup Sam, Yemen ve Ermenistan'da bulunan bir
topluluktur. Iddialarmna gore lah, onlar1 haldsa kavusturmak i¢in ¢arnmiha gerilmistir. Bazilar1 ise sunu iddia etmislerdir: Kelime bazen Mesih'in
(aleyhisselam) bedenine dahil olur ve ondan Oliileri diriltme, alacaliy1 ve dogustan kérii iyilestirme gibi mucizeler sadir olurdu. Bazen de ondan
ayrilird: ve o zaman kendisine acilar ve elemler varid olurdu.
Beliares ve taraftarlar da bu gériistedir. Onun soyle dedigi nakledilmistir: insanlar melekit-i a'ldya ulastiklar1 zaman, bin yil yer iger ve evlenirler.
Sonra Arius'un vaadettigi ve tamami lezzet, mutluluk ve siirirdan ibaret olan nimetlere ulagirlar. Burada yeme, i¢gme ve evlenme yoktur.
Makedanius Ise cevher-I kadimin sadece iki uknumu oldugunu sdylemistir: Biri baba, digeri oguldur. Ruh ise yaratilmistir.
Sebalius ise kadimin tek bir cevher ve tek bir uknum oldugunu ve ii¢ 6zelligi bulundugunu ve bunlarin tamamiyla Meryem oglu {sa'nin bedeninde
ittihad ettigini Iddia etmistir.
Arius ise Allah Teala'nin bir oldugunu sdyleyerek O'nu 'Baba' olarak isimlendirmistir. Mesth (aleyhisselam) O'nun secimi iizere Kelimesi ve
ogludur. Mesih (aleyhisselam) biitiin varliklardan Once yaratilmis olup esyamin yaraticisidir. iddiasma gére Allah Teala'min diger ruhlardan gok
daha biiyiik, yaratilmis bir ruhu vardir. Bu ruh, baba ile ogul arasinda vasita olup ona vahyi ulastirir. Yine onun iddiasina gére Mesih 11k basta latif
bir cevher, katiksiz bir rhani, dort unsura karigmamais, terkipten tamamen uzak bir varlik olarak viicid bulmustur. Onun dort unsura biiriinmesi
Meryem'den gelen cisimle ittihad etmesi sirasinda olmustur.
Iste {i¢ mezhep 6niinde durumu bdyle olan Arius, mezhep bakimindan farkli diisiinmesi sebebiyle {igii tarafindan da diglanmugtir.

3-BAB

Ehl-i Kitap Olma Thtimali Bulunanlar

'Kitab' kavramu ile neyin kasdedildigini ve gercek kitapla kitap olmasi muhtemel olanlar arasindaki farki daha 6nce beyan etmistik. ibrahim'e
(aleyhisselam) indirilen sahifeler (suhuf) kitab olma ihtimali tagimaktaydi. Ciinkii bu sahifelerde birtakim ilmi metodlar ve ameli yollar
bulunmaktadir.

Bu sahifelerde bulunan ilmi unsurlara Ornek olarak sunlar zikredilebilir; Yaratilis ve ibda'min keyfiyeti, mahlikatin Allah Teala'nin ezeli hikmetini
izhar edecek bicimde belli diizen ve nizdma gore bigimlendirilmesi, Allah Teala'min ezeli Iridesinin bunlarin tamanu {izerinde cari olmasi, bunlar
hakkindaki kader ve hidayetin beyani, mahliikatin biitiin tiirleri i¢in kesinlestirilmis kaderin ¢izilmesi, Allah Tedlanin alemde yiiriirliikte olan
hidayetini kabullenmeye yonelik istidadin sekli ve benzerleri. Bu sahifelere gore ilim bir biitlin olarak bu iki hususun disina ¢ikmaz, nitekim Allah
Teala buna sdyle Isaret buyurmustur: "Yiice Rabbinin Ismini tesbih et! O ki yaratt1 ve bigimlendirdi, takdir etti ve hidayeti gosterdi." (A'fa, 87/1-3)
Allah Teala Ibrahim'den (aleyhisseidm) haber vererek sdyle buyurmustur: "O ki beni yaratti, bana yol gosteren de O'dur." (Suard/78) Musa'dan
(aleyhisse-tam) haber vererek de sdyle buyurmustur: "O ki herseye yaratilisin1 vermis sonra da hidayet etmistir." (Tahd, 20/50)

Ameli unsurlara Ornek olarak da sunlari zikredebiliriz: Nefsleri siiphelerden arindirmak, ibadetler yoluyla Allah Teala'y1 zikretmek, diinyevi
sehvetleri reddetmek, uhrevi saadetleri tercih etmek. Bu sahifelere gore uhrevi kemale ulasmanin yolu su iki ritkknii ikdme etmekle miimkiindiir:
Taharet ve sehadet. Ameller bu iki tiiriin digina ¢ikmaz. Nitekim Allah Tedld soyle buyurmustur: "Arinan ve Rabbinin adini zikredip namaz kilan
kurtulusa erdi. Oysa siz diinya hayatini tercih ediyorsunuz. Ahiret ise daha hayirl ve daha kalicidir." (A'la, 87/14)

Yine Allah Tedia konuyla ilgili birinin agzindan sunu haber vermektedir: "Muhakkak bu, ilk sahifelerde, Ibrahim ve Musa'min sahifelerinde
mevcuttur." (A'la, 87/19) Boylelikle, s6z konusu sahifelerde bulunan seylerin, bu sfrenin ihtiva ettigi hususlar oldugu beyan edilmis olmaktadir.
Gergek i'caz da Iste budur.

Meciisiler, Seneviler, Maneviyye Ve Diger Firkalar

Mectsiyye: En biiyiik din, en ulu timmet olarak da amilmistir. Bunun nedeni, ibrahim Peygamber'den (aleyhisseldm) sonraki peygamberlerin
davetleri, onun daveti gibi umumiyet kazanmamus, kudret, krallik ve azamet sahibi olmamustir. Ciinkii Acem krallarmin tamanmu Ibrahim dini
iizereydi. Bu krallardan her birinin déneminde yasayan tebaa krallarinin dini iizere olmuslardir. Acem krallarinin bagvuru kaynagi olarak
gordiikleri kisiye Mibed-i Miibedan denirdi. Bu isim, alimlerin en alimi, bilgelerin en biiyiigii anlamina geliyordu. Krallar ondan emir alir ve
emrine asla kars1 ¢ikmazlardi. Sadece onun fikrine bagvurur ve eski krallar gibi tazim ederlerdi.

israil ogullarinin daveti, o siralarda genelde Sam diyar1 ve Kuzey Afrika'da yogunlagmis, Acem diyarina pek fazla niifuz edememisti.

[brahim Peygamber'in (aleyhisselam) devrinde varolan firkalar iki ana béliime ayrilmisti: 1. Sabiiler, 2. Hanifler.

Sabiiler Bunlarin sdylemi sudur: "Allah Teala'y1 hakkiyla bilmek, O'na nasil ibadet edecegimizi anlamak, emir ve yasaklarin1 6grenmek igin bir
aractya ihtiya¢ duyariz. Ama bu araci cismani degil ruhani olmalidir. Ciinkii ruhaniler arinmig ve temiz varliklar olarak Rabbe herkesten daha
yakindirlar. Cismani ise bizler gibi beserdir; yediklerimizi yer, igtiklerimizi i¢er, madde ve suret bakimindan da bize benzer." Onlarin ifadeleri
Kur'an'da sdyle nakledilmistir: "Eger kendiniz gibi bir begere itaat ederseniz, o zaman kaybedenler olursunuz." (Mii'minin, 23/34)

Hanifler

Bunlarin sdylemi de sudur: "Allah Teald'y1 bilmek, O'nun emir ve yasaklarini 6grenmek i¢in beseri bir aractya ihtiya¢ duyariz. O, temizlik,
masumiyet, ilahi destek ve hikmet derecesi bakimindan ruhanilerin iistiindedir. Beseri ozellikleri bakimindan bize benzemelerine ragmen
rithaniyetleri bakimindan bizden ayrigirlar. Bu boyutlartyla valiye muhatab olur, aldiklar1 vahyi de beseri boyutlariyla diger insanlara aktarirlar."



Allah Teala onlar hakkinda sdyle buyurmustur: "De ki: Ben de sizler gibi bir beserim, -fakat-bana vahyediliyor ki sizin flahimiz ancak tek bir
Tlah'dir." (Kehf, 18/110) "De ki: Rabbimi tenzih ederim, ben ancak bir insan, bir resuliim." (isra, 17/93)

Sabiiler saf ruhanilere bizzat yol bulamadiklari, onlarin varliklarmma yaklagamadiklari, hakki dogrudan onlardan 6grenemedikleri icin degisik
aracilara yonelmislerdir. Bazilar1 onlar1 temsil ettigini diislinerek yedi gezegene yonelmis, bazilar: ise sabit yildizlara yonelmistir. Nabatlar, Persler
ve Romalilar arasindaki Sabiiler yedi gezegene yonelirken Hint Sabiileri sabit yildizlara yonelmislerdir.

Bunlarin mezheplerini Allah'mm yardimiyla miimkiin oldugunca a¢iklamaya ¢alisacagiz. Bunlarin bir kismi misali (: ilahi giigleri temsil eden) gok
cisimlerinden daha asag1 inerek isitmeyen, gormeyen ve kendilerine higbir yarari dokunmayan cisimlere yonelmistir. Yukarida anlattigimiz
gruptakiler yildizlara tapanlar (abedetii'l-kevakib), ikinci gruptakiler ise puta tapanlar (abedenfl-esnam) olarak bilinirler.

Hz. Ibrahim her iki grupla da miicadele etmekle ve onlara miisamaha ve kolaylik dini olan Hanifligi 6gretmekle miikellef kilinmis oldugu igin puta
tapanlara kars1 hem sézle hem de fiille delil getirmis; putlar1 sozle ve fiille kirmistir. Bu meyanda babasi Azer'e sdyle demistir: "Ey babacigim!
Isitmeyen, gérmeyen ve sana higbir yarar1 olmayan seylere nigin tapiyorsun?" (Meryem, 19/42) Sonunda da "En biiyiikleri diginda hepsini
parcaladi." (Enbiya, 21/58) Bu, fiill bir ilzam ifdde ediyordu ve kirma bakimindan da muhataplarini caresiz birakma girisimiydi, ibrahim
(aleyhisselam) Allah Teald'nin da bildirdigi gibi bu gorevi basartyla tamamlamistir: "Bu, kavmine karsi Ibrahim'e verdigimiz bir hiiccetti.
Diledigimizi derecelerce yiikseltiriz. Muhakkak Rabbin en biiyiik hikmet ve ilim sahibidir." (En'am, 6/83)

[brahim (aleyhisselam), davet siirecinde oncelikle yildizlara tapanlarin inanglarini gegersiz kilarken muvafakat (uyumlu davranma) iislibunu
kullanmistir. Allah Teala bunu haber verirken sdyle buyurmaktadir: "Ibrahim'e géklerin ve yerin melekGitunu iste boyle gosteririz." (En'am, 6/75)
Yani ona hiicceti verdigimiz gibi, bu hiiccetin dayanagim da gostermisizdir. O da bundan harekede Once yildizlara tapanlart olumlama cihetine
gitmis, fakat sonunda onlara muhalefet etmistir. Boylelikle onlar1 daha giiclii bir sekilde ilzam etmistir. Ibrahim (aleyhisselam) giines icin "Bu
benim Rab-bimdir" (En'am, 6/76) dedigi zaman miisrik olmadig: gibi, "Hay1r onu en biiyiikleri yapt1" (Enbiya/63) dedigi zaman da yalanci degildi.
Onun ifadeleri kendini degil karsisindakileri baglayici nitelikteydi. Hiicceti gosterdigi ve hiiccetin dayanagini agikladigi zaman, en biiyiik din ve en
yiice seriatin Haniflik oldugunu da ikrar etmisti. Dosdogru din buydu.

Onun neslinden gelen biitlin peygamberler, dzellikle de Allah Resulii (sallallahu aleyhi ve selkm) Hanifligi benimsemistir. O, bu dini beyanda
zirveye ulagip nihai hedefe varmustir. Isin dikkat ¢ekici yani tevhidin Hanifligin en Ozgiin esas1 olmasidir. Iste bu yiizdendir ki Kur'an'in Hanifligin
zikredildi-gi her ayetinde sirkin reddine de yer verilmistir: "Hanif ve Miislim olarak. O, miisriklerden degildi." (AH imrén, 3/67) "Allah i¢in, O'na
sirk kogsmayan hanifler olarak," (Hacc, 22/31)

Seneviyye (ikicilik; Dualizm) Mecisilere 6zgii bir inamstir. Onlar iki ashin varligini iddia etmislerdir. Onlara gore iki tane kadim miidebbir vardir.
Hayir ve ser, yarar ve zarar, salah ve fesat bunlar arasinda ikiye ayrilmigtir. Birine "Nur' digerine 'Zulmet' adin1 vermislerdir. Fars dilinde ilkinin adi
Yezdan, digerinin ad1 de Ehrimen'dir.

Mecisilerin inangla ilgili sorunlari temelde iki esas iizerinde tezahiir etmistir:

a- Nurun zulmete karigma sebebinin agiklamasi.

b- Nurun zulmetten kurtulusunun izahi. Onlara gore karigsma mebde' (baslangig), kurtulus ise varilacak menzil (me'ad)dir.

1- Fasil
Meciisiler

Daha dnce de belirttigimiz gibi iki asla inanirlar. Ancak gergek Mecisiler bu iki aslin kadim ve ezeli olmasini caiz gérmemislerdir. Onlara gére nur
ezeli iken zulmet muhdes yani sonradan olmadir. Ama bunlar da onun huddsu iizerinde fikir ayrilifina diismiislerdir. Bir goriise gore zulmet
nurdan dogmustur. Peki nur ciizi bir serri ihdas edemezken serrin kaynagi olan zulmeti nasil ihdas etmistir? Yoksa baska bir seyden mi
dogmustur? Ihdas ve kidem bakimindan nura ortak olan baska bir sey var mudir? Mecisilerin ihtilaflari iste bu meseleler iizerinde
yogunlagmaktadir.

Bazilarina gore sahislarin ilki (mebde'-i evvel) GeyGmers'tir. Bazilar1 da bu sahsin Zervan-1 Kebir, ikinci peygamber Zerdiist oldugunu sdylemistir.
Geylmersiyye firkasma gore Geyiimers Adem Peygamber'dir (aleyhisselam). Kelime olarak anlami 'nutk sahibi canl' demektir. Hind ve Iran
tarihlerinde Geylmers'in Adem (aleyhisselam) olduguna dair bilgiler mevcuttur ki bu tarihgilerin ¢ogunlugu tarafindan benimsenmeyen bir
gorustur.

1- Geylimersiyye

Geyltmers etrafinda toplananlardan olugmus bir firkadir. Firka, iki aslin varligimi kabul etmistir. Bunlardan birine Yezdan, digerine Ehrimen
demislerdir. Bunlara gore Yezdan ezeli ve kadimdir. Ehrimen ise mulides ve yaratilmistir. Iddialarina gére Yezdan kendisine karsi bir rakibinin
olmas1 halinde durumun ne olacagini kendi kendine diisiinmiistii. Bu, asag1 bir fikirdi ve nurun tabiatina aykirtydi. Bu yiizdendir ki bu diisiinceden
karanlik dogdu ve Ehrimen adiyla anildi. K&tiiliik, fitne, fesat ve zarar tabiatina sahip olan Ehrimen nurun iistiine ¢ikti. Tabiat1 ve s6zli bakimindan
ona muhalefet etti. Nur askerleriyle Ehrimen askerleri arasinda savas basladi. Bunun {izerine melek ordusu aralarina girerek sulh etmelerini sagladi.
Sulh sart1 suydu: Alem-i siifli, yedi bin y1l boyunca Ehrimen'in hiilkmii altinda kalacakti. Daha sonra orayr bosaltacak ve nura teslim edecekti.
Ehrimen bu sulhtan dnce diinya iizerinde bulunanlar1 helak etti. Ise Geytimers adindaki kisiyle Thor adinda bir hayvandan basladi. Once onlar
6ldiirdii. Geylimers'in diistigii yerden Reybas adinda bir adam ¢ikti. Reybas'tan Mise adinda bir erkek, Misane adinda bir kadin zuhur etti. Bunlar,
insanligin atalari oldular. Thor'un diistiigii yerden de hayvanlar tiiredi.

Iddialarma gore Nur, insanlar1 heniiz bedenlenmemis ruhlar halindeyken su iki segenek arasinda tercih sahibi kilmisti: Onlar1 ya Ehrimen'in
bulundugu yerlerden uzak tutacak, ya da beden kisvesine sokup Ehrimen'le savasmalarini saglayacakti. Insanlar bedenlere biiriiniip Ehrimen'le
savagmay1 tercih ettiler. Ama bir sartlan vardi, o da Ehrimen karsisinda Nur'dan yardim gdérmekti. Ehrimen'i yenip ordusunu yokettiklerinde



Kiyamet kopacakti.
Bu firkaya gore Nur ile zulmetin karigmasinin ve Nur'un zulmetten kurtulmasinin sebepleri bunlardi.

2- Zervaniyye

Iddialarina gére Nur, nurdan olan, tamami nuréani, ruhani ve rabbani sahislar yaratti. Ama bunlarm en biiyiikleri olan Zervan yaratilmis seylerden
biri hakkinda kuskuya kapildi. Bu kuskudan Ehrimen yani iblis hadis oldu.

Bazilar1 ise buna katilmayarak s6yle demislerdir: Zervan-1 Kebir kalkt1 ve bir oglu olmas1 igin 9999 sene dua etti ama olmadi. Sonra kendi kendine
konusmaya ve diigiinmeye basladi. 'Bu ilim higbir sey degill dedi.

Onun bu derin tasasindan Ehrimen dogdu. Ilminden ise Hiirmiiz dogdu. Ikisi de aym karindan ¢ikmislardi. Ancak Hiirmiiz ¢ikisa daha yakinda.
Fakat Iblis Ehrimen bir hileye basvurarak annesinin karnim yardi ve ondan dnce ¢ikarak diinyay1 ele gegirdi.

Denilmistir ki: Ehrimen Zervan'm kucagina verilip de onun ¢irkinlik ve kétiiliigiinii gériince ona bugz ve lanet edip yanindan kovdu. O da gidip
diinyay1 iggal etti. Hiirmiiz uzun siire onun tasallutundan uzak yasadi. Bir kavim onu tanr1 edinip taptilar. Cilinkii onda iyilik, temizlik ve giizel
ahlakin en giizel 6rnegini goriiyorlardi.

Zervaniyye'den bir grup ise sunu iddia etmistir: Seytanin kaynagi olan ¢irkinlik, ¢irkin bir fikir ya da ¢irkin ufunet olarak Allah'in yaninda varligim
siirdiiriiyordu. Iddialarina gore diinya her tiirlii kotiiliik ve beladan uzak, diinyada yasayanlar mahza hayir ve nimet igindeydiler. Ancak Ehrimen'in
dogusuyla birlikte koétiiliik ve felaketler ortaya ¢ikmaya basladi. O, gége ulasamiyordu. Ama bir giin hileye bagvurarak gégiin kapisini agt1 ve oraya
tirmandi.

Bazilan ise soyle demistir: Ehrimen gokteydi. Yeryiizii ondan uzakta ve giivendeydi. Ama o, bir yol bularak gogii yardi ve biitiin askerleriyle
birlikte yeryiiziine indi. Bunun iizerine Nur melekleriyle birlikte kagt1. Seytan onu takip ederek bulundugu cenneti kusatts. Ug bin y1l onunla savasti.
Seytan, Allah Teala'ya bir tiirlii ulasamadi. Sonunda meleklerin araciligiyla sulh yapildi. Buna gore Iblis ve ordusu 9000 yil yeryiiziinde kalacak,
sonra da geldigi yere donecekti. Rab Teala onlarin szlerini uygun buldu ve Iblis ile askerlerinden gelecek kétiiliiklerden bir halas yolu oldugunu
diisiindii. Sulh i¢in belirlenen siire doluncaya kadar sart bozulmayacakti. Bu siire zarfinda insanlar sikinti, bela ve afetlere maruz kalacak, ancak bu
siire dolduktan sonra nimet ve saadet dolu ilk dénemlerine geri donebileceklerdi. iblis de bazi seyleri yapabilmeyi ve her tiirlii ¢irkin fiili
dediler: "Kim bu anlagmay1 bozarsa onu bu kiligla dldiiriin!"

Akildan biraz pay1 olan kimselerin bunlara inanacaklarini sanmryo-rurn. Belki bunlar, akilda tasavvur edilen bir seyin semboliidiirler. Allah
Teéla'nin celal ve ululugunu bilenlerin kalpleri ve kulaklar bu tiir sagmaliklari isitmez.

Bunlara yakin anlamda Ebu Hamid ez-Zevzeni sunu nakletmistir: Mecisiler iddia ettiler ki Iblis hald zulmet icindedir ve hava, Allah Teala'nin
hiikiimranlig1 disinda kalan bir bdlgedir. Iblis Nur'u gordiikce tiirlii hilelere basvurarak Allah Tealad'nin hiikiimranlig1 altinda bulunan Nur'un iistiine
cullanmaktadir. Biitiin kétiiliik ve afetleri de bu sekilde diinyaya tasimaktadir. Allah Teala bu diinyay: bir ag seklinde yaratmis ve iblis bu aga
takilmugtir. O, kendi kralligina donemeyerek bu agda asili durmaktadir. iblis bu diinyaya hapsedilmistir. Ancak bu hapis onu ¢ildirtmakta ve firsat
buldukea insanlarin iistline bela ve afet yagdirmaktadir. Allah Teala'nin can verdiklerini dldiirmekte, iyilestirdigim hasta etmekte, mesut ettigini
{izmektedir. Bu durum Kiyamete kadar boyle siirecektir. Su var ki Iblis'in giicii giinbegiin azalmaktadir. Kiyamet koptugunda giicii tamamen
tilkenmis, iktidar1 sona ermis ve biitlin atesleri sonmiis olacaktir. Sonunda hava bosluguna atilacaktir. Hava, ucu bucagi olmayan bir zulmettir.
Bunun ardindan biitiin din sahipleri diriltilecek ve Allah Teald onlar1 hesaba gekecektir. Seytana itaat edenleri cezalandirip ona kars1 durabilenleri
odiiliendirecektir.

Meshiyye ise sdyle demistir: Nur, kendi bagina mutlak bir nur iken bir kismi silinerek zulmete déniismiistiir. Hurremdiniyye de aym sekilde iki asla
inanmistir. Ancak bunlarda tenasiih ve hulul fikirlerine egilim de vardir. Bunlara gore helal, haram diye belirlenmis hiikiimler yoktur.

Her iimmette benzer topluluklar ortaya ¢ikmustir. ibahiyye, Mazde-kiyye, zindiklar ve Karmatiler de bunlar gibidir. Dinin karigip bulaniklagmasi
bunlardan dolayidir; Insanlarin fitneye diisiip garesiz kalmalar1 da bunlardan dolayidir.

3- Zerdiistiyye

Zerdiist'in taraftarlarma verilen isimdir. Zerdiist b. Ytrseb, Kral Kus-tasb b. Lehraseb doneminde zuhur etmistir. Babasi Azerbeycan'dandi,
Dagdoye adindaki annesi ise Rey sehrindendi.

Bu firka mensuplar1 s6yle derlerdi: Bizim peygamberlerimiz ve ilki Geyimers olan krallarimiz vardir. Yeryiiziiniin ilk kral1 da odur. Makamu Istahr
sehrindeydi. Sonra Osheng b. Feravek zuhur etti. Hint diyarina indi. Orada davetini teblig etti. Ardindan Tahomers ¢ikt1. Sabiflerin ortaya ¢ikislar
da bunun saltanatinin baslarinda olmustu. Onun ardindan kardesi Kral Cem zuhur etti. Onun ardindan peygamberler ve krallar geldi ki Babil'e inen
ve orada ikamet eden Minogehr bunlardandir. Hz. Musa'nin bunun devrinde geldigini séylerler. Silsile bu sekilde devam ederek Kral Kustasb b.
Lehraseb'a kadar gelmistir. Onun devrinde de Bilge Zerdiist ortaya ¢ikmigtir.

Iddialarina gére Allah Teala suhuf-I {14 ve en yiice kitabinda olanlarin zamanindan sonra kendi melektitundan ruhani bir halk yaratmistir. Bunun
iizerinden {igbin y1l gectikten sonra irddesini, insan suretinde terkip olmus 151k sa¢an bir nura yoneltmistir. Onu yetmis yiice melek kusatmisti. Sonra
giinesi, ay1, yildizlar1 ve arzi yaratti. Adem ogullan iigbin yil hareketsiz kaldilar. Sonra Illiyytn'un en iistiinde bulunan bir agacta Zerdiist'in ruhunu
yarattl. Yetmis tane yiice melek cevresinde halka oldular. Bu agaci Yezhar adinda Azerbaycan'da bulunan bir dagin zirvesine dikti. Sonra
Zerdiist'iin siluetini inek siitiiyle karistirdi. Zerdiist'iin babasi bu siitii i¢tiginde 6nce nutfe, sonra annesinin rahminde bir ¢ignem et oldu. Seytan
annesine giderek onu kandirdi. Ama annesi gokten bir nida duydu. Bu ses, onun diizelmesini gerektiriyordu. Nitekim diizeldi ve Zerdiist'ii dogurdu.
Dogdugunda hazir bulunanlarin anlayacaklar1 bicimde giildii. Baz1 kimseler ona tuzak kurarak heniiz bebek olan Zerdiist'ii ineklerin, atlarin ve
kurtlarin yolu iizerine koydular. Hangi hayvanin oniine koysalar, o hayvan kenara ¢ekilerek onu koruyordu. Zerdiist otuz yasa ulasinca Allah
Teéla onu halka nebi ve resul olarak génderdi. O da Kral Kustasb'r dinine davet etti. Kral onun davetine uyarak yeni dine girdi. Dininin 6zii suydu:



Allah'a kulluk, seytan1 Inkar, Tyiligi emredip kétiiliikten sakindirma ve ¢irkin fiillerden uzak durma.

Zerdiist s6yle demisti: Nur ile zulmet (karanlk) birbirlerine zit iki asildir. Yezdan ve Ehrimen de boyledir. Alemdeki mevcudatin mebdei de
bunlardir. Her tiirli terkib, bunlarin imtizacindan olusmustur. Suretler de muhtelif terkiblerden hadis olmustur. Nur ile zulmetin yaraticis1 Allah
Teala'dir. O birdir ve ortagi yoktur. Zidd1 ve dengi de yoktur. Zervaniyye'nin yaptig1 gibi O'na zulmet izafe etmek caiz degildir. Ancak hayir-ser,
salah-fesat ve temizlik ve kirlilik nur ile zulmetin karisimindan olugsmuslardir. Eger onlarin imtizaci s6z konusu olmasaydi, dlemin varlig1 da soz
konusu olmazdi. Nur zulmete, hayir serre galip gelinceye kadar aralarinda miicadele ve mukavemet s6z konusu olur. Bundan sonra hayir, kendi
alemine yiikselir, ser ise kendi dlemine iner. Bu da kurtulus sebebidir. Allah Teala terkipte bir hikmetin varligini bildigi i¢in o ikisini karigtirip
meze ettirmis, nuru asil kilmistir. O'nun varli1 hakikidir. Zulmetin varlig: ise ikinci olup tipki kisiye gére golgesi gibidir. Golge var gibi sanilir.
Aslinda mevcut degildir. Allah Teala nuru varetmis, karanlik da ona tabi olarak hasil olmustur. Bunun sebebi, varlikta tezadin bulunma zaruretidir.
Buna gore zulmetin varlig1 da zaruridir. Kisiyle golgesi arasindaki iligki, burada da gecerlidir.

Zerdiist'in kendi yazdig: bir kitabr vardir. Bazilar1 o kitabin Zerdiist'e indirildigini sOylemiglerdir. Kitabin adi Zend Avesta'dir. O, dlemi Mine ve
Kiti olmak iizere iki kisma ayirmaktaydi. Bunlardan ilki ruhani, ikincisi cisméani, ya da ilki ruh, ikincisi sahis anlamindadir. O, halk: da ayni1 sekilde
iki aleme ayirmustir. Ona gore alemde bulunan hersey ikiye ayrilir: Biri Bahses, digeri Kenes yani takdir ve fiil. Bunlardan her biri digeri iizerine
mukadderdir. Daha sonra miikellefiyetin kaynag1 olan insani hareketlerden bahsedip bunlari iige béler: itikad, séz ve amel (Menes, Giiyes, Kenes).
Ona gore miikellefiyet bu ligiiyle kemale erer. Bunlardan herhangi birinde kusur eden kimse din ve taat dairesinden ¢ikar. Hareketlerini emir ve
seriata uygun olarak yapanlar Ise en biiyiik kazanc1 elde eder.

Zerdiistiler onun birgok mucizesi oldugunu sdylerler. Ornegin Zerdiist hapiste iken Kral Kustasb'in atnin ayaklar1 karnina batmis Zerdiist hapisten
¢ikarilinca bu durumdan kurtulmustur. Yine Dinever'de kor birine rastlamis, 'filan otlar1 toplayin ve sularini sikip gozlerine siiriin, o zaman gozleri
acilir' demis ve 6yle yaptiklarinda adamin gozleri gérmeye baslamist.

Aslinda bu, Zerdiist'iin tibb1 bitkileri iyi bildigini gdsterir. Bunda mucizevi bir taraf yoktur.

Zerdiistligii benimseyen Mectsiler arasinda Sisaniyye ve Behaferidiyye adlariyla anilan bir topluluk vardir ki bunlarin bas1 Nisabur'un Havaf
denilen nahiyesinden Sisan adinda bir sahistir. Ebu Miislim doneminde ortaya ¢ikmigti. Atese tapan bir atesgede gorevlisiydi. Neden sonra bunu
rerketti ve Mecusileri atesgedeleri terketmeye cagirdi. Atese tapmayir reddetti. Yeni bir kitap olusturdu. Taraftarlarina saglarmi uzatmalarini
emredip, anneleriyle, kizlariyla ve kizkardesleriyle evlenmeyi yasakladi. Sarap igmeyi de haram kildi. Onlara tek diz {izerinde gilinese secde etmeyi
emretti. Miinzevi yerlere gidiyor, mallarin1 dagitiyor, 6lii hayvan yemiyor-Jardi. Yaslanmadik¢a higbir hayvani kesmiyorlardi. Mecisilerin
atesgede-lerine en fazla kin besleyenler olmuslardi. O devirde Meclis1 cemaatinin dini reisi (m{ibed) olan sahis Sisdn'1 Ebu Miislim'e sikayet etti. O
da bu adami Nisdbur'da cami kapisinda astirdi. Ama taraftarlar1 onun 6ldiigiine inanmayarak goége cekildigini, bir giin yeryiiziine inip
diismanlarindan Intikam alacagini iddia ettiler. Bu firkanin mensuplar1 Zerdiist'i peygamber bilir ve onun tarafindan tazim edilmis krallar1 tazim
ederlerdi.

Zerdiist'in Zend Avesta'da haber verdigi hususlardan biri de suydu: Ahir zamanda Esizrika 'Alim Kisi' denilen biri ¢ikacak ve diinyay: din ve
adaletle dolduracaktir. Onun zamaninda Betyare adinda biri ¢ikacak ve onun davetini ifsad etmeye calisacaktir. Bunun hiikiimranhigr yirmi yil
stirecektir. Daha sonra Esizrika onu yenecek ve adaleti canlandirip zulme son verecektir. Degistirilmis yasalar: eski haline dondiirecek, biitiin krallar
ona boyun egecektir. Isleri kolaylasacak, dine ve hakka yardim edecektir. Onun devrinde huzur ve giiven hakim olup fitne ve huzursuzluklar siikiin
bulacaktir.

Zerdiist'iin Temel ilkelere Dair Goriisii

el-Ceyhani, Zerdiisf {in temel ilkelerle alakal su goriisiinii nakletmIs-tir:

Zerdiist'iin dini, Marsiyan'm dinine davettir. Onun mabudu Or-mezd'dir. Onun risiletlerinde araci olan melekler de sunlardir: Behmen, Erdibehest,
Sehriyur, Isfendirmez, Hordad ve Mordad. Zerdiist bu meleklerin hepsini gérmiis ve onlardan iiim 6grenmistir. Onunla Ormezd basinda vasitasiz
gerceklesen goriismeler de olmustur.

Zerdiist sordu: evvelce gelecekte ve su an mevcelid olan nedir?

Ormezd cevap verdi: Ben, din ve keldm. Din Ormezd'in ameli, keldm1 ve imanidir. Keldm, onun keldmidir. Din, keldamdan daha {istiindiir. Ciinkii
amel, sdzden daha iistiindiir. Melekler arasinda Ik yaratilan Behmen'dir. Ona din 6gretmis ve mekan olarak nur makamia yerlestirmis ve onu
Zati'na kani kilmistir. Bu goriise gore ilkeler iictiir.

Zerdiist sordu: Esya nigin sonsuz bir zamanda yaratilmamistir? Nitekim zamani, sonlu ve sonsuz olmak {izere iki kisma ayirdin. Eger esyay1 sonsuz
zamanda yaratmig olsaydin higbir sey imkansiz olmazdi.

Ormezd cevap verdi: Oyle olsayd, Iblis'in afetlerinin son bulmas: miimkiin olmazdi.

Zerdiist sordu: Bu alemi hangi seyden yarattin?

Ormezd cevap verdi: Biitiin bu dlemi kendi nefsimden yarattim. Iyileri basimdaki saglardan, gogii beynimden, tirnaklar1 ve az1 dislerini alnimdan,
giinesi gozlerimden, ay1 burnumdan, yildizlar1 dilimden, melekleri kulagimdan, arzi ayak tabanimdan yarattim. Bu dini de dnce Geylmers'e
gosterdim. O bunun suuruna vardi ve 6grenme ve ¢aligma olmaksizin kavradi.

Zerdiist sordu: Bu dini Geylimers'e ilhamla, bana sozle 6grettin. Bunun sebebi nedir?

Ormezd cevap verdi: Bu dini 6grenmek ve baskalarina 6gretmek zorundasin. Geyumers ise kendisini kabul edecek muhataba sahip degildi. Bu
ylizden sustu. Boylesi senin i¢in daha hayirlidir. Ciinkii ben konusuyorum, sen dinliyorsun. Sonra sen konusacaksin, insanlar da seni dinleyecek.
Zerdiist sordu: Bu dini, Geyumers diginda benden 6nce bagka birine gosterdin mi?

Ormezd cevap verdi: Evet. Bu dini Cem'e bes koseli elli y1ldiz gibi gosterdim. Ama o, 1srarla inkar etti.

Zerdiist sordu: Onun kabul etmeyecegini bile bile niye gosterdin?

Ormezd cevap verdi: Eger ona gdstermeseydim, bu din sana da ulagmazdi. Bu dini Efridun, Keykavus, Keykubad ve Kustasb'a da gosterdim.
Zerdiist sordu: Bu diinyay1 nigin yarattin ve nigin bu dinin revag bulmasini istedin?



Ormezd cevap verdi: Ciinkii lanetli ifrit'in yokolmasi alem yara-tilmaksizin ve din revac bulmaksizin miimkiin degildi. Din revag bulmasaydi,
alemin diizeni de reva¢ bulmazdi.

Zerdiist insanlar1 davet ettigi dini Ormezd'den iyice 6grenip onunla amel ettigi zaman babasinin evinde ibadete basladi. Bu durum Iblis'i kizdirip
endiselendirdi. Ciinkii o, tabiat1 itibartyla kotiiydii, 6liim, korku, bela ve sikintiyla doluydu. Hemen kendi seytanlarmni ¢agirdi. Bu seytanlarin
isimleri sdyleydi: Beridivanyah, Deviheméanzis, Nomerbifenardiyu. iblis bunlara Zerdiist'e giderek onu 6ldiirmelerini emretti. Zerdiist bunu haber
alarak okudu ve dua etti. Marsiyan'm ellerine su akitti. Gelen seytanlarin hepsi de yenilmis olarak geri dondiiler. Zerdiist ile seytanlar arasinda
baska miicadeleler de olmus ve Zerdiist Avesta kitabindan yirmi bir ayetle onlari hezimete ugratmistir. Bundan sonra seytanlar Insanlara goriinmez
olmustur.

Zerdiist olgunluk ¢ag1 olan kirk yasma basip Ormezd ile yedi kez goriistiikten sonra Allah'in dininin biitliin esaslarini, farz ve slinnetlerini 6grenmis
oldu. Bundan sonra ona, Kral Kustasb'a gidip Allah'in adin1 anmas1 ve onu davet etmesi emredildi. O, bu emre uyarak kendi bolgesinde bulunan iki
valiye gitti. Biri Forbimara, digeri Bividcst adindaki bu iki valiyi Allah'm dinine inanip seytani inkar etmeye, iyilik yapip kotiiliiklerden sakinmaya
cagirdr. Ikisi de ¢agrisini kabul etmediler. Gururlar1 onlar kétiiliige sevketmisti. Bir riizgar gelerek bu ilcisini yeryiiziinden kaldirdi ve havada dikili
tuttu. Halk toplanmig onlar1 seyrediyordu. Kuslar baglarina iislismiis etlerini yiyorlardi. Cok gegcmeden kemikleri yere diismeye bagladi.

Kral Kustasb'a gittiginde Ormezd'in kendisine daha 6nce bildirdigi hapis ve ¢ilelerin tamamiyla karsilasti. En sonunda atin ayaklarinin bedenime
batmasi hadisesi gerceklesti. Kral, bedeninde higbir iz kalmadigini1 gériince hayret etti. Bu olaym ardindan Zerdiist'ii hapisten ¢ikard: ve durumunu
sordu. Zerdiist ona, sdyle dedi: "Bu olay, ilahim ve halikimin bildirdigi iizere benim dogrulugumun alametidir.'l Ona ve gevresindekilere, eger dua
edip de atin ayaklarimi ¢ikarirsa kendisine ve kendisini génderen Tanri'ya inanmalarini sart kostu. Allah'in adiyla dua etti. Atin ayaklar1 oldugu gibi
¢ikmisti. Kustasb bu mucizeyi gordiikten sonra iman etti. O donemde Babil ve Iran'da yasayan biitiin bilginleri ¢agirarak Zerdiist ile miinazarada
bulunmalarini emretti. Sonunda biitiin bilginler Zerdiist'iin iistiinliiglini itiraf ettiler.

Zerdiist'tiin, Marsiyan'in dininden secip getirdigi esaslara gore ilah1 Ormezd ve onunla beraber bulunan bir sey ezelidir. Ona verdigi isim Esna esneh
idi. Bu, iistte olarak herseyi aydinlatan anlamina geliyordu. Iblis ve onunla beraber ezeli olan bir sey vardi ki Iblis ona da Asta astah admi1 vermisti.
Bunun anlami ise Altta olup her seyi karartan demekti.

Allah Teald'min yarattig1 ilk melek Behmen idi. Sonra Erdibehest'i, Sehriyur'u, isfendarmez'i sonra Hordad'i, daha sonra Mordad'l yaratmusti.
Bunlardan bazilarini bazilarindan yaratmugti. Tipki ilkini eksiltmeden giradan gikarilip alnan Ikinci gira gibi. Onlara sdyle buyurmustu: Rabbiniz
ve yaraticimiz kimdir? Onlar da 'Rabbimiz ve yaraticimiz Sensin!' diye cevap vermislerdi. Ormezd, Iblis'in iginde bulundugu karanliktan kalkip
hareket edecegini Ogrenmisti. Bunu meleklere haber verdi ve diinyayr onun muhtemel serrinden korumak igin hazirlhiga basladi. Kirkbes giinde
g0gili yaratti ve ona 'Diinyada yasayanlarin vicdanlarmmin zuhur etmesi' anlamina gelen Kahinazisorem ismini verdi. Onlarin zikrettigi baska
Kahinaz'lar da vardir. Arz1 da aym1 sekilde kirkbes giinde yaratt.

Ormezd'In arza génderdigi ilk insan Geytimers idi. O, iigbin sene boyunca nesimi koklamisti. Sonra onu ii¢ adam boyunda ayaga kaldirdi. Iblis
zulmet i¢inde hareket etmeye basladiktan sonra dikildi ve nuru gordii. Esna Ormezd'i ele gegirip oray1 zulmete ¢evirmek istedi. Goge girdi ve otuz
yil boyunca Geylmers'e tuzaklar kurdu. Onun nutfesi ii¢ kisma boliiniiyordu. Bir kism1 Tann'nin emriyle arz tarafindan korunuyordu. Bir kismi
melekler tarafindan korunuyordu. Ucte biri de seytanlar tarafindan kagirilryordu.

Ormezd Iblis'in girmeyi basardig1 deliklerin iyice tikanmasini emretti. Bu sayede gokte hapsedilmis olarak kaldi. Giicii giderek azaliyordu. Bir
keresinde Ormezd'e kars1 durup cennetlere tirmanmak istedi. Bunun iizerine ii¢ bin y1lli§ina oradan uzaklastirildi. Bosuna ugrastig1 ve giiciiniin
yetmeyecegi seye tamah ettigi kendisine bildirildi. Bitip tiikenmeyen miicadeleler sonunda Iblis ve askerlerinin dokuz bin yil boyunca 1sik
diyarinda kalmalarina izin verildi. Bu siirenin yedi bin y1l oldugu da sdylenmistir. Bu siire zarfinda diinyada yasayan insanlar onun verecegi ac1 ve
sikintilara katlanacak, yokluk, fakirlik, 6liim ve benzeri elemlere kars1 sabredeceklerdi. Bundan sonra cennetteki ebedi hayata tekrar kavusacaklardi.
Iblis, kendisi ve seytanlar1 adina onsekiz sart 6ne siirdii:

1- Kendi halkinin gecimi, Allah'in yarattiklarindan olacakt.

2- Kendi halki icinde de Allah'in yarattiklar1 gibileri olacakti.

3- Kendi halkin1 Allah'in yarattiklarina musallat edebilecekti.

4- Kendi halkinin cevherini, Allah"in yarattiklarinin cevheriyle karistirabilecekti.

5- Allah'in yarattiklarinda bulunan topragi onun da elde etmesi saglanacakt.

6- Allah'in yarattiklarinda bulunan nur, diledigi kadar onda da bulunacakti.

7- Allah'in yarattiklarina 6zgii olan riizgarlardan onun da olacakti.

8- Allah'in yarattiklarinda bulunan nem onda da olacakti.

9- Allah'in yaratt: Idari nda bulunan ates onda da olacakti.

10- Kétiileri iyilere karistirmak icin Allah'in yarattiklarinda bulunan sevgi ve baglar onda da bulunacakti.

11- Kendi halkinin yarar1 ve zarar1 gérebilmeleri i¢in Allah'in yarattiklarinda bulunan akil ve basiret onda da bulunacakti.

12- Kétiilerin payini alabilmek igin Allah'in yarattiklarinda bulunan adalet onda da bulunacakt.

13- Kiyamet giiniine kadar Iyi veya kotii herkesin ameli gizli kalacakti.

14- Koétiiliik ve ser ehli, varlik ve zenginlik bakimindan herkesin iistiinde olacak ve insanlara séiih kimseler olarak goriileceklerdi.

15- Kétiilerin sdyledikleri yalanlar iyi kimseler nezdinde kabul gorecekti.

16- Diinyada yasayanlar arasinda kétii insanlardan dilediklerini bin hatta {ighin y1l yasatabilecek, onlar1 Istediklerini yapabilecek kadar giiglii ve
zengin kilabilecek, serli kimselerin verdiklerinin salihlerin verdiginden daha cémertce oldugunu insanlara ilham edebilecekti.

17- Salih insanlarin yuvalarin1 dagitabilecek ve ii¢yiiz elli sene igerisinde onlarin hatiralarim tamamen unutturabilecekti.

18- Oliileri diriltme, iyileri baki kilma ve kétiileri nefyetme giiciine sahip kimselerin denetimi Kiyamete kadar onda olacakti.

Bu sartlar {izere anlagma yapildi. Her ikisi de kiliglarin1 adaletine giivendikleri iki kisiye teslim ettiler. Hangi taraf sartlan ¢ignerse bu kiliclar la
oldiiriilecekti. Bundan sonra Allah giines, ay ve yildizlara emrederek giinler, aylar ve yillarin bilinmesini saglayacak sekilde hareket etmelerini
emretti.



Zerdiigt'in metinlerinde alemin ilahi bir kuvveti oldugu, alemdeki her seyin bu kuvvet tarafindan planlandig1 zikredilmektedir. Mesasebend adi
verilen bu gii¢ Sabiiler'in dilinde £En yakin miidebbir', filozoflarin dilinde 'Faal akil' denen varliktir ki feyz-i ilahi ve indyet-i rabbaniye de bundan
kaynaklanir. Maneviyye'ye gore 'temiz ruhlar5, Araplara gére 'melekler', Kuran dilinde ise er-Ruh'tur: "Melekler ve Ruh -0 gecede-inerler. " (Kadr,
97/5)

Zerdiist, bunun disinda seyler de zikretmistir. Minga ve Minsaye, cis-mani alemdeki Adem (aleyhissdam) ile Havva (akyhisselam), rihani alemdeki
akil ve nefsin karsiligidirlar.

2- Fasil
Seneviyye

Bunlar Nur ile zulmetin ezell ve kadim olduguna inanirlar. Mectsiler bunlardan farkli bir inanisa sahiptir. Ciinkii onlar zulmetin hadis olduguna
Inamirlar.

Seneviler zulmetin de nur gibi kadim oldugunu, ancak cevher, tabiat, fiil, konum (hayyiz), mekan, tiir, beden ve ruh bakimindan farkli olduklarim
sOylemislerdir.

1- Méneviyye

Mani b. Fatik el-Hakim adinda bir sahsin taraftarlarindan olusan bir mezheptir. Mani, Sapur b. Erdesir devrinde ortaya ¢ikmis ve Behrim b.
Hiicmiiz b. Sapur tarafindan 6ldiiriilmiistiir. Mani'nin yasadig1 donem Isa Peygamberden (aleyhissdam) sonradir. Mecusilikle Hiristiyanlik arast bir
din ortaya ¢ikarmustir. Kendisi Isa Peygamber'in (aleyhissddm) niibiivvetine inanirken Musa Peygamber'in (ateyitisselam) niibiivvetini inkar ederdi.
Ebu isa el-Varrak adiyla bilinen Muhammed b. Hann asil itibartyla Mectisi idi. Bu dinin mezhepleri hakkinda hayli bilgiliydi. Onun anlattiklarina
gére Mani soyle derdi: Alem, kadim olan iki asildan yaratilmistir. Bu iki asildan biri nur, digeri zulmettir. Her ikisi de ezelidir. Ona gére hersey,
kadim olan bir asildan kaynaklanir. Hadis olan asillardan higbir sey varolamaz. Ona gére bu ikisi ezelden beri kavi, idrak edici, hisseden, isiten ve
gdren olarak varolmaya devam ederler. Buna ragmen nefs, suret, fiil ve tedbir noktasinda birbirine ziddirlar. Konum (hayyiz) halamindan ise adam
ve golgesi gibidirler.

Bunlarin cevher ve fiilleri asagida beyan edildigi gibidir:

Cevher:

Nur: Gilizel, faziletli, kerem sahibi, saf, duru, hos kokulu, giizel goriiniimlii

Zulmet: Cirkin, eksik, bulanik, habis, koti kokulu, ¢irkin gériiniimlii.

Nefs

Nur: Iyl, kerim, hakim, yararli ve bilgili.

Zulmet: Koti, cirkef, sefih, zararli ve cahil.

Fiil

Nur: Hayir, salah, yarar, diizen ve uzlagma.

Zulmet: Kotiiliik, fesat, zarar, gam, degisim, karigiklik ve ihtilaf.

Konum

Nur: Ust, Kuzey'den iistte, bazilaria gore zulmetin yaninda.

Zulmet: Alt, GiineyMen asagida, bazilarina gére nurun yaninda.

Tiir

Nur: Bes tiirii vardir. Bunlarmn dordii beden, besincisi ruhtur. Beden tiirleri ates, nur, riizgar ve sudur. Ruhu ise nesimdir ve bu bedenlerde hareket
eder.

Zulmet: Bes tiirii vardir. Dordii beden, biri ruhtur. Bedenleri yangin, zulmet, zehir ve sistir. Ruhu ise duman olup Hame denir. Bu ruh, dort bedende
hareket eder.

2- Sifatlar

Nur: Canly, iyi, temiz, aridir. Bazilarina gére nur, bu alemin misali iizere olup kendine ait gégii ve arzi vardir. Nurun arzi, bu arzdan farkli olarak
latiftir. Giinesin cismi gibi olup onun gibi 151k sagar. Kokusu, en giizel koku, renkleri gékkusagi renkleridir.

Zulmet: Olii, kotii, kirli ve pistir. Bazilarma gore zulmet de bu alemin misali iizeredir. Kendine ait bir gogii ve arz1 vardir. Zulmetin arzi, bu arzdan
daha sert ve koyudur. Kokusu pis ve ¢ok igrengtir. Renkleri ise siyahin tonlaridir.

Nur: Bazilarina gore cisimden baska bir sey yoktur ve cisimler ii¢ kisma ayrilir. Nurun arz1 ki bes tanedir. Bundan daha latif bir cisim daha vardir ki
havadir. O da nurun nefesidir. Ondan da latif olan bir baska cisim vardir ki nesimdir. O da nurun ruhudur.

Zulmet: Bazilarma gore cisimden bagka bir sey yoktur. Cisimler de ii¢ tiirdiir. Zulmetin arzi, ondan daha karanlik olan havasi ve ondan da karanlik
olan zehirleridir.

Nur: Nur melekler, ilahlar ve veliler dogurmaya devam eder. Ama bu bilinen anlamda olmay1p bilgeligin bilgeden dogmasi, giizel s6ziin konu-
sandan sadir olmasi gibidir. Bu alemin sahibi onun ruhu olup aleminin ortak yanlan hayir, hamd ve nurdur.

Zulmet: Zulmet seytanlar, ifritler ve habis cinler dogurmaya devam eder. Bu da bilinen anlamda olmay1p pislikten bocek iiremesi gibidir. O alemin
sahibi de onun ruhudur ve ortak yanlar1 kétiiliik, kinama ve zulmettir.

Maneviyye nur ile zulmetin karigimi ve nurun zulmetten kurtulusu ile bunlarin sebepleri noktasinda ihtilafa diismiistiir. Bazilarma gore nur ve



zulmet, kasit ve tercihle degil tesadiif ve rastlant1 sonucu karismislardir. Cogunluguna gore karigmanin nedeni, zulmet bedenlerinin bir siireligine
kendi ruhlarin1 ihmal etmeleridir. Bu esnada ¢evresine bakman ruh, nuru gérmiis ve bedenleri nurla karigmaya sevketmistir. Onlar da serre olan
yatkinliklarindan dolay1 bunu hemen yapmuiglardir. Nur melegi bunu gordiigii zaman kendi emrindeki meleklerden birini bes tiiriiyle birlikte ona
gondermistir. Bunun sonucunda nurun bes tiirli, zulmetin bes tiirliyle karigmistir. Duman nesime karismistir. Bu alemdeki hayat ve ruh nesim-den
kaynaklanmaktadir. Helak ve afetler ise dumandan kaynaklanmaktadir. Bu hadise sonucunda yangin atese, nur zulmete, zehirler riizgara, sis suya
karigmistir. Diinyada varolan her ¢esit yarar, hayir ve bereket nurun tiirlerinden, her ¢esit zarar, ser ve fesat ise zulmetin tiirlerindendir.

Nur melegi bu karigmay1 goriince meleklerinden birine emir vermis ve bunun akabinde i¢inde bulundugumuz alem mevcut haliyle yaratilmigtir. Nur
tiirlerinin zulmet tiirlerinden kurtulmas: bu sayede olacaktir. Giines, ay ve diger yildizlarin varligi da zulmet pargalar: i¢indeki nur pargalarim
saflagtirmak i¢indir. Giines, sicagin seytanlarina karisan nuru ayristirirken ay, sogugun seytanlarina karigmig olan nuru ayristirir. Yeryiiziinde
bulunan nesim ise yiikselmeye devam etmektedir. Ciinkii o, tabiat1 geregi kendi dlemine donmek igin yiikselecektir. Aymi sekilde nurun biitiin
pargalan da yiikselis igindedir. Zulmetin pargalar1 ise asagi dogru ¢Okmektedir. Bu hareket devam ettikce ayrigma ve nurun kurtulusu
gerceklesecek, karisma son bulacaktir. Iste bu noktada terkibler ¢ozillecek ve hersey kendi tabiatina geri donecektir. Kiyamet ve yeniden dogus da
budur.

Mani'ye gére nurun ayrismasina ve kurtulmasina yardim eden seyler, tesbih, takdis, giizel s6z ve lyi islerdir. Bunlar sayesinde nur pargalan ay
felegine dogru yiikselirler. Ay, bu pargalan ay bagindan ortasina kadar kabul eder, gittik¢e dolar ve dolunay olur. Giines de ayn1 sekilde ayin sonuna
kadar yiikselen nur pargalarini toplayarak bunlar: daha iiste iletir. Bu siireg, biitiin nur pargalarinin en yukarida bulunan saf nura ulasmasina kadar
devam eder. Bu dlemde higbir nur parcasi kalmaymcaya kadar boyle olacaktir. Belki giines ve ay tarafindan ayrigtirillamayan birkag nur pargasi
kalacaktir. Iste bu noktada yerkiireyi tasiyan melek yukari ¢ikar ve gogii ceken melek onu birakir. Kéinat altiist olur. Ardindan bir ates yakilir ve alt
iiste karigir. Ates igindeki herseyi nura doniistiiriinceye kadar yanmaya devam eder. Bu yanma 1468 yil siirecektir.

Bilge Mani, Saburkan kitabinin Cibille-i Ula kisminin Elif Babi'nda sdyle demistir: Nur dleminin krali kendine ait arz1 kusatir ve hicbir sey ondan
hali kalmaz. O, hem zahir, hem batindir. Arzinin diisman arzina olan uzakligi bakimindan sonu yoktur. Nur dleminin krali arzinin tam

ortasindadir. Ona gore kadim karigma sicakla sogugun, kurulukla yagligin karigsmasiyken sonraki karisma hayir ile serrin karigmasidir.

Manl, kendisine inanan kimselere, biitiin mallarindan &siir (onda bir) vermelerini, gece ve giindiiz toplam dort vakit namaz kilmay1 ve Hakk'a dua
etmeyi emretmisti. Ayrica yalan sdyleme, adam odldiirme, hirsizlik, zina, cimrilik, bilyli ve putperestligi terk etmeyi de farz kilmis; kendisine
yapilmasindan hoslanmadig bir seyi bir canliya yapmamayi da emretmisti.

Peygamberler ve seriatlart hakkindaki inanci ise suydu: {lim ve hikmetle génderilen ilk peygamber Adem Peygamber'dir. Ondan sonra génderilen
Sis'tir. Ardindan Nih (aleyhisselam) ve Ibrahim (aleyhisselam) gonderilmistir. Budada'mn (:Budalarin) Hind diyarma, Zerdiist'in ise Iran'a
gonderildigini sdylemistir. Allah'm kelimesi ve ruhu olan Mesih (aleyhisselam) Rum ve Magrib topraklarina gonderilmis, ardindan Pavlus da
buralarda vazifelendirilmistir. Hitem-i Enbiya'nm Arap topraklarinda ¢ikacagim da ifade etmistir.

Bu inancin baglarindan biri olan Ebu Sa'id el-Manevi, soziinii ettikleri karismanin kendi yasadigi doneme kadar olan siiresinin 11700 sene
oldugunu, geriye sadece {igyiiz sene kaldigin1 iddia etmistir. Bunu sdyledigi tarih, Hicri 271 yilidir.

Ona gore karismanin siiresi 12000 senedir. Kitabimizi Hicri 521 yilinda telif ettigimize gore geriye sadece elli yil kalmaktadir.

Karigma yakinda son bulacak ve nurun kurtulusu baslayacaktir. Sadece elli y1l kaldi!

3- Mazdekiyye

Bunlar Enfisirvan'in babasi KubacTin déneminde ortaya ¢ikan Maz-dek adinda birinin taraftarlaridir. Mazdek, Kubad" kendi inancina davet etmis, o
da bu daveti kabul etmisti. Kral Enfisirvan Mazdek'in iftiralarim duyunca derhal yakalatarak 61diirttii.

el-Varrak bu konuda sunlari anlatir: Mazdekilerin iki varlik ve iki asil konusundaki inanglari, Manevilerin ¢ogunun inanglarma benzer niteliktedir.
Ancak Mazdek'e gore nur, tercih ve irade ile faal olurken, zulmet tesadiif ve rastlantiyla hareket eder. Nur ilim ve his sahibi iken zulmet kor ve
cahildir. Bunlarim karisimi irdde ve tercih iizere degil rastlant1 ve tevafuk iizere gergeklesir. Kurtulus Ise tercih ile degil tesadiif ile olur.

Mazdek, insanlar birbirlerine muhalefet ve bugz etmekten meneder-di. Insanlar arasindaki kavgalar genelde kadin ve para sebebiyle ¢iktig1 icin
kadinlar1 herkese helal, paray1 ise mubah kilmisti. Halka su, ates ve kendiliginden biten otlarda ortak olduklar1 gibi bunlarda da ortak olmalarini
emretmisti. Serden ve zulmetle karismaktan kurtulmak i¢in Insanlarin kendisini &ldiirmesini emrettigi de séylenmistir.

Mazdekilige gore asillar ve temel unsurlar tictiir. Bunlardan biri su, digeri toprak, li¢giincilisii de atestir. Bu ii¢liniin karigimidan hayir ve serrin
miidebbirleri hasil olur. Safi karisimdan ¢ikan, hayir miidebbiridir. Bulanik karisimdan ¢ikan Ise ser miidebbiridir.

Rivayete gére onun mabudu en yiice dlemde kiirsiisii iizerinde oturmaktadir. Bu oturusu, en alt alemde Kral Hiisrev'in tahtinda oturmasina benzer.
Huzurunda dort kuvvet vardir: Temyiz kuvveti, anlama kuvveti, hifzetme kuvveti ve mutluluk kuvveti. Hiisrev'in huzurunda da dort sahis vardir:
En biiyiik din bilgini (M{bcz-i mibezan), Horbed-i Ekber, Esbabed ve Ramseker. Bu dérdii, arkalarinda duran su yedili sayesinde diinyanin islerini
diizenlemektedir: Salar, Piskar, Balin, Peravun, Kazeran, Destur ve Gozek. Bu yedili de ayr1 bir onikili ruhaninin ortasinda yeralir ki sunlardir:
Hanende, Dchendc, Istanende, Perende, Hornende, Donde, Hizende, Kesende, Zenende, Konende, Abende, Sonde ve Payende.

Yukarida siraladigimiz dort, yedi ve oniki giicii kendinde toplayan her insan alem-i siiflide rabbani olur ve kendisinden miikellefiyet kalkar. Alem-i
ulvfnin Hiisrevi biitiin kiinat1, toplam1 Ism-i A'zam"1 olusturan harflerle diizenler. Bu harflerden herhangi birini tasavvur eden kimseye en biiyiik sir
agilir. Bundan mahrum kilman kimseler ise cehalet ve unutulmusluk iginde kor olur ve dort riihani kuvvetin mukabilinde tasa i¢inde kalir.
Mazdekiyye'nin alt firkalar1 sunlardir: Koziyye, Ebu Miislimiyye, Mahaniyye ve Esbidhdmekiyye. Koziyye firkasi Ehvaz, Fars ve Sehrezlr
civarinda bulunur. Digerleri Ise Semerkand, Sas ve Eylak bolgelerine dagilmustir.

4- Deysaniyye

Deysan adindaki gahsin taraftarlarindan olusan firkadir. Nur ve zulmet olmak {izere iki aslin varligini kabul ederler. Nur; irdde ve tercih ile hayir



islerken zulmet tabiat1 ve zorunlulugu geregi ser isler.

Alemde varolan her tiirlii hayir, yarar, glizellik ve hosluk nurdandir, Her tiirlii ser, ¢irkinlik, zarar ve kotiiliik ise zulmettendir. Iddialarina gdre nur;
canli, alim, kadir, hisseden ve idrak eden olarak hareket ve hayatin kaynagidir. Zulmet ise 6lii, céhil, camid ve dldiiriiclidiir. Ne fiil, ne de temyiz
giiciine sahiptir. Iddialarina gore zulmetten kaynaklanan kétiiliik, onun tabiati ve kaderidir. Yine iddialarina gore nur tek bir tiirdiir. Ayni sekilde
zulmet de tek bir tiirdiir. Nurun idraki, birlesik bir idraktir; nitekim onun isitme, gérme ve diger duyular1 tek bir seyden ibarettir. Isitmesi gérmesi,
gormesi duyularidir. Ona 'isiten' ve 'gbren' denilmesi terkipkrindeki farkliliktan olup 6z itibarryla farkli duyular olmalar: nedeniyle degildir. Firka
mensuplarina gore renk tat, o koku, o da hissetmedi. Onu renk olarak gormelerinin nedeni zulmetin ona bir sekilde karismis olmasindandir. Tat
olarak gdrmeleri ise zulmetin karigiminin bagka bir bicimde olmasindandir. Zulmetin rengi, tadi, kokusu ve hissetmesi hakkinda da aynmi seyleri
soylemislerdir. Iddialara gore nur mutlak beyazlik, zulmet ise mudak siyahliktir. Onlara gore nur, zulmeti kendinden agag1 atmaya, zulmet de en
iist tarafindan nuru almaya devam eder.

Deysaniyye mensuplar1 nur ile zulmetin karigmasi ve nurun kurtulusu hakkinda farkli goriislere sahip olmuslardir. Bazilaria gore nur zulmete dahil
olmus, zulmet de onu sert ve kaba bir sekilde almistir. Nur bundan rahatsiz olarak onu pargalayip yumusatarak kurtulmak istemistir. Ancak, bu tiir
bakimindan farkli olmalarindan dolay: degildir. Onlarin durumunu bir testereye benzetmek miimkiindiir ki demirden yapilmasma ragmen sap1
yumusak, digleri serttir. Burada da yumusaklik nurda, sertlik zulmettedir. Halbuki ikisi de ayn1 tiirdendir. Nur, zulmetin gediklerine sizabilmek i¢in
yumusamistir. Bu da ancak zulmetin sert olmasiyla miimkiindiir. Varligin kemale ulasabilmesi ancak bu ikisiyle yani sertlik ve yumusaklikla
miimkiindiir.

Bazilarina gore ise zulmet, hileye bagvurarak nurun alt tarafini yakalamis, nur da kendini korumak i¢in ondan kurtulmaya caligmistir. Bunu
yapabilmek i¢in de ona abanarak gii¢ almay1 denemistir. Bu durum yere diismiis bir kimsenin oradan kurtulmak i¢in ayagini1 dibe vurarak ¢ikmaya
caligmasina benzer ki bu durumda daha da derine diiser. Nurun zulmetten kurtulabilmesi ve kendi aleminde tek kalabilmesi i¢in belli bir zamana
ihtiyact vardir.

Bazilarina gore ise nur, zulmetin bazi boliimlerine kendi istegiyle girmistir. Amaci1 onu diizeltip bozuk taraflarini ¢ikartip atmak suretiyle
bulundugu aleme daha uygun hale getirebilmektir. Zulmet ona yapistiktan sonra nur birtakim zuliim ve ¢irkinliklerde bulunmustur ki bunlar iradi
olarak degil kendiliginden yapilmis zaruri fiillerdir. Nitekim kendine his aleminde tek basina bulunmus olsa, mutlak iyilikten bagka bir sey
yapmazdi. Bunlara gore, zaruri olarak yapilan fiille, iradi olarak yapilan fiili birbirinden ayirmak gerekmektedir.

5- Merkiyiiniyye

Merkiytn'un taraftarlarindan olusan bir firkadir. Bunlara gére birbirine zit iki kadim asil mevcuttur. Bunlar nur ile zulmettir. Ayrica {iglincii bir asil
daha vardir ki o, birlestirici aracidir. Nitekim birlestirici {igiincii bir unsur olmadikg¢a birbirlerinin karsit1 olan iki ziddin birlesmesi miimkiin degildir.
Onlara gore bu iigiincii unsur, derece bakimindan nurdan asagi, zulmetten iisttedir. Alem bu iigiiniin biraraya gelerek karismasindan meydana
gelmistir.

Bazilarina gore karisma sadece zulmet ile s6z konusu araci birlestirici arasinda gerceklesmistir. Clinkii bu liglincii asil, zulmete daha yakindir.
Ondan zevk almak, birtakim arzularini tatmin etmek i¢in onunla karigmistir. Bunun {izerine nur, karigik dleme mesihi bir ruh gondermistir ki o,
Allah'in ruhu ve ogludur. Onu génderme nedeni, taglanmis zulmetin agina diismiis olan iiciincii asla duydugu merhamettir. Bu yiizden onu
seytanlarin iplerinden kurtarmak ister. Bu ruhun takipgileri kadinlara dokunmaz ve diinyevi zevklere yanasmazlar. Boyle davranarak ona tabi
olanlar zulmetten kurtulurken ona kars1 ¢ikanlar hiisran ve helaka dii¢ar olacaklardir.

Onlarin araci ve birlestirici konumunda bulunan {igiincii bir aslin varligini kabul etmelerinin bir sebebi de, nuru temsil eden Allah Tedid'nm zulmeti
temsil eden seytanlarla karismasinin caiz olmamasidir. Ayrica tabiat bakimindan birbirlerine taban tabana zit olan, zat ve nefs olarak birbirlerinden
farkl1 olan iki sey nasil karisabilir ki? Bunlarin biraraya gelip karigmalar1 caiz olmadig: igin derece bakimindan nurdan asagida, zulmetin iistiinde
bulunan bir aracinin bulunmas: sarttir. Karigma onunla gergeklesecektir. Bu goriis Mane-viyye'nin goriislerine uymamaktadir. Gergi Deysan tarih
bakimindan Mani'den daha 6nce yasamig ve Mani onun bir¢ok fikrini benimsemigse de {igiincii asil meselesinde ondan farkli diislinmiistiir. Bu
goriis, Zerdiist tarafindan da benimsenmemistir. Deysan, iki ziddin varligin1 kabul ederken, bu ikisi arasindaki aracty1 iki hasim arasindaki hakem
gibi koymaktadir. Tki z1d arasinda birlestirici olan unsurun, tabiat ve cevher bakimindan zidlardan birine mensup olmasi caiz degildir ki bu Allah
Teald'dir. O'nun ise ne zidd1, ne de dengi mevcuttur.

Muhammed b. Sebib, Deysaniyyc hakkinda sunu nakletmistir: Onlara gore bu araci his ve idrak sahibi bir insandir. Ciinkii insan ne mutlak nur, ne
de mutlak zulmettir. Anlattigina goére evlilikle gerek ruh, gerek beden i¢in yararli olan her seyi haram gdrmiislerdi. Ac1 verme endisesi nedeniyle
hayvan kesmekten de sakinmislardi.

Seneviyye'den bir toplulugun sdyle dedikleri anlatilir: Nur ve zulmet yasamaktadir. Ancak nur duyu sahibi ve alim iken zulmet cahil ve kordiir. Nur,
diizgiin ve dogru hareket ederken zulmetin hareketi dengesizdir. Onlar1 bu sekilde agiklamamiz sundandir: Zulmetin seytanlarindan bir topluluk nur
cemaatlarindan birine hiicum etmisti. Nur, hi¢ bilmeden ve farkinda olmadan zulmetten bir pargayr yuttu. Bu, koz ile hurma arasindaki fark:
bilmeyen bir ¢cocugun hareketi gibiydi. Nur ile zulmetin karisma

sebebi iste buydu. Daha sonra en biiyiikk nur, kurtulus i¢in bir plan yaparak bu alemi insa etti. Nurun zulmete karigmis kisimlart bu alemde
ayrisacaktir. Nurun kurtulusunun tek yolu da budur.

6- Keyneviyye, Siydmiyye Ve Tenésuhiyye

Keyneviyye mezhebine gore li¢ asil mevcuttur. Bu ii¢ asil, ates, toprak ve sudur. Mevcudat, Seneviyye'nin sdyledigi iki asildan degil, bu ii¢ asildan
hadis olmusgtur. Onlara gore ates, tabiat1 geregi hayirli ve nura-nidir. Su ise tabiati geregi atesin ziddidir. Bu dlemde gordiiglimiiz her hayir atesten,
her ser de sudandir. Toprak ise bu ikisi arasinda aracidir. Bunlar ates konusunda ¢ok tutucudurlar. Onlara gore ates ulvi, nurdni ve latiftir. Varolus
onsuz miimkiin degildir. Hayat da onun sayesinde devam edebilir. Su ise tabiat ve fiil bakimindan tamamen tersidir. Toprak bu ikisi arasinda



aracidir. Alem de bu ii¢ ashin karisimindan olusmustur.

Siyamiyye firkas: giizel riziklardan imtina ederek kendilerim ibadete veren kimselerden olusur. Atesi tazim eder, evlilikten ve et yemekten uzak
dururlardi.

Tenasiih (Ruh gog¢ii) Ehli, ruhlarin bedenler arasinda goc ettigine inanirlar. Bunlara gore kisinin huzur ve sikint1 gibi hususlarda kendisine ar1z olan
seyler, daha énceden islemis olduklarma gore belirlenir. Bu husus, baska bir bedende iken yaptiklarinin karsiligidir. insan, hayati boyunca iki halin
disina ¢cikmaz. Bunlardan biri fiil, digeri ise ceza ve karsilik halidir. Insanda varolan hal, ya fiil isledigi, ya da daha énceden islemis oldugu fiilin
karsihigmi bekledigi haldir. Tenasiih ehline gére, cennet de, cehennem de bedenlerdedir. illiyylin'un en {ist mertebesi, peygamberliktir. Esfel-i
safilin ise yilanin derecesidir. Niibiivvet ve risaletten daha ulvi bir makam, yilandan daha asag1 bir mertebe yoktur. Onlara gore en yiiksek derece
meleklerin, en asag1 derece ise seytanlarin derecesidir.

Biitiin bu goriisleriyle diger Seneviyyeden ayrilmaktadirlar. Bunlar kurtulus giinlerine 6zen gostermekte ve bu giinlerde nurun birtakim pargalarinin
kendi ulvi alemine dondiigiine, zulmetin degersiz ve kinanmis pargalarinin ise kendi alemlerinde kaldigina inanirlar.

Meciisiler'in Ates Tapmaklar:

[lk ates tapinagi Afridun tarafindan Tds sehrinde inga edilmistir. Digeri Buhara'da kurulan Berdeson tapinagidir. Behmen tarafindan Sicistan'da
mabed olarak kullanilan tapmagin adi Kereko'dur. Buhara tarafinda Kubadau isimli, Faris ile Isfahan arasinda Keyhiisrev tarafindan insa edilmis.
Koyse adinda birer tapinaklar1 daha vardir. Bir digeri Komes'teki Cerir tapinagidir. Kenkeder adinda bir tapmak daha vardir ki Dogu Cin'de Siyavus
tarafindan insa edilmistir. Bir digeri Kustasb'm dedesi tarafindan Errecan'da insa edilen tapmaktir. Bunlar Zerdiist'ten once insa edilmis
tapinaklardir.

Zerdiigt Nisabur ve Nesa'daki ates tapmaklarini yenilemistir. Kus-tasba, Cem tarafindan tazim edilen bir atesin getirilmesini emretmis, bu ates
Harzem sehrinde bulunmus, Becerd'e getirtilmistir ve Azerhorre olarak bilinir. Mecsiler en ¢ok bu atesi tazim ederler. Keyhiisrev de Efrasyab'la
savagmak icin ¢ikinca bu atesi tazim etmis ve oniinde egilmistir. Entisirvan'm bu atesi Kirman'a naklettigi sdylenmistir. Atesin bir boliimii de Nesa
sehrine tagimmusgtir.

Anadolu'da Istanbul sehrinin kapilarindan birinde de Sapur b. Erdesir tarafindan insa edilmis bir ates tapmagi mevcuttur. Bu tapmak Halife el-
Mehdi dénemine kadar ayakta durmustur. Kudiis yakinlarindaki Istiny4'da da, Kisra'nin kizi Boran adina bir ates tapmag1 mevcuttur.

Hindistan ve Cin'de de ates tapmaklar1 mevcuttur.

Greklere gelince onlarin da i¢inde ates bulunmayan {i¢ tapinaklar1 vardi. Bunlar1 daha 6nce zikretmistik.

Mecisilerin atesi tazim etmelerinin birgok anlami vardi. Herseyden &nce ates, ulvi ve yiice bir cevhere sahipti. Ayrica o, Ibrahim Peygamber'i
(aleyhisselam) yakmamust1. Diger taraftan atesi tazim etmeleri halinde ahiret-te ates tarafindan yakilmayacaklarina inanirlardi.

Ozetle sdylemek gerekirse ates, onlarin hem kibleleri, hem de onlar icin bir vesile ve isaretti.



IKINCI KiTAP
BESERi VE FELSEFi MEZHEPLER
1- Bab
Akil Ve Heva Ehli

Bu baba girenler ana basliklariyla Sabliler, filozoflar, Cahiliye Araplar, Hint din ve felsefelerinin savunucularidir. Bunlar, daha 6énce de
belirttigimiz gibi semavi dinlere mensup olanlarla taban tabana zittirlar. Bilindigi iizere semavi dinler, saglikli fitrata, kamil akla ve duru ziline
dayanan inang sistemleridir.

Sert hadleri ve temel inang esaslarini kabul etmeyen, asla saglikli bir fikre ulasamayan, akil ve diisiincesiyle saglam bir inancin yolunu bulamayan,
bulanik zihni yapis1 nedeniyle ahiret inancina sahip olamayip sadece dayali (mahsiis) fiziki varliklarla ilgilenen, bunun Otesini hi¢ diisiinmeyen;
leziz yiyecekleri ve gozalici goriiniimiiyle yasadigi diinyadan bagka bir diinya olduguna inanmayan kimselere Tabiat¢ilar ya da Dehriler denir.
Bunlar, akilla bilineni dahi (ma'kil) inkar ederler.

Diger bir grup Insan duyularla bilinenlere (mahsiisit) bagl kalma noktasindan daha yukari ¢ikmis ve akilla bilinenlerin varligini kabul etmis
olmalarina ragmen hadleri, hiikiimleri, seriat1 ve Islam" benimsemezler. Bunlar kisi akilla bilinenleri tahsil ettigi, alemin bir basi, bir de sonu oldu-
gunu bildigi zaman insan tiiriinden beklenen kemale ulastigini sanirlar. Onlara gore insanin saadeti, ilim ve kavrayigi miktarinca olur. Bedbahtlig1
da beyinsizlik ve cehaleti miktarinca olur. Bu goriiste olanlar i¢in akil, bu mutluluga ulagsmay1 dayatan bir etkendir. Ancak insanin beseri yoni,
bedbahtligi kabullenmeye yonlendirir. Bu smifa girenlere de Metafizik-¢i (Ilahiyyun) Filozoflar denilmistir. Bunlara goére seriatlar ve bunlarin
miibeUlglerinin dgretileri avam i¢in yararli hususlardir. Hadler, hiikiimler, helal, haram ve benzeri hiikiimler de vaz' {le sabit hususlardir. Seriatlari
teblig edenler de ameli hikmet sahibi insanlardir. Bunlar, hiikiimlerin ve helal, haram gibi ahkadmin isbat1 vesilesiyle suretlerin yaraticisi katinda da
desteklenirler. Biitiin bu hiikiimler kullarin yararmi ve diinyanin imarin1 hedefleyen tiirden hususlardir. Yaraticidan vahiy yoluyla 6grenip
bildirdikleri ruhani alemde mevcut melekler, Ars, Kiirsi, Levh-i Mahfuz ve Kalem gibi hususlar da onlarin akilla bildigi seylerdir. Onlar bunlar1
ifade etmek Igin birtakim cismam ve hayali suretler kullanmislardir. Ahiret hayat1 ve onun muhtevasi olan cennet ve cehennemle {lgili naklettikleri
seyler, 6rnegin cennetteki saraylar, nehirler, kuslar ve meyveler avam igin tesvik edici, onlarin goniillerini cezbedici olsun diye sdylenmistir. Ayni
sekilde zincirler, kelepgeler, tasmalar, asagilama ve ateste yakma da onlar1 caydirma amacini tasiyan ve goniillerini korkutan hususlardir. Yoksa
ulvi alemde clsmani sekillerin ve suretlerin bulunmas: diisiiniilemezdir.

Bu filozoflarin peygamberler hakkindaki yaklasimlari en iyimser agiklamayla budur. Bunlarla kasdettiklerimiz, ilimlerini niibiivvet kandilinden
almis olanlar degildir. Bilakis ilk devirde yasamis olan Dehriler, Hasisiler, Tabiatcilar ve Metafizikgilerdir. Bunlar verdikleri hiikiimlerle aklanmis,
arzu ve bidaderine tabi olmus kimselerdir.

Bunlarin hemen ardindan hiikiim bakimindan onlara yakin olan bagska bir topluluk gelir. Bu toplulugun mensuplari aklin hududu ve hiikiimleriyle
konusurlar. Bu bilgiyi vahiyle desteklenen bir kaynaktan almis olmalari miimkiindiir. Ancak Ilkiyle smrl kalmis boylece vahye niifuz
edememislerdir. Bunlara ilk Sabiiler denilir ki Gademon(: Agatha Daimon) ve Hermes, yani Sit (aleyhisseMm) ve Idris (aleyhissdam)
peygamberleri tanir, bu Ikisi diginda peygamber bilmezler.

Bu bilgiler 151g1nda saglikli tasnifi $0yle yapabiliriz:

1- Ne duyu, ne de akilla bilinenlerin varhigini kabul etmeyenler ki bunlar Sofestailer'dir. (Sofistler)

2- Sadece duyu ile bilinenleri kabul edip akilla bilinenleri diglayanlar ki bunlar Dehriler yani Tabiatgilar'dir.

3- Hem duyu, hem de akilla bilinenleri kabul etmelerine karsin ilahi kaynakli hadleri ve hiikiimleri tanimayanlar ki bunlar Dehri Filozoflaradir.

4- Duyu ve akilla bilinenlere ilaveten ilahi had ve hiikiimleri de kabul etmelerine karsin seriat1 ve Islam'1 tanimayanlar ki bunlar Sabiiler'dir.

5- Yukaridaki bilgi kaynaklarmin tamamina ek olarak seriati da kabul etmelerine karsin Son Peygamber'in (sallallahu aleyhi ve scllem) seriatini
inkar edenlerdir ki bunlar Mecusiler, Yahudiler ve Hiristiyanlaradir.

6- Usttekilerin tamamina ek olarak Son Peygamber'in (sallalldhu aleyhi ve sellem) seriatin1 da kabul edenlerdir ki bunlar da Miisliimanlar'dir.
Birinci ciltte geriat ve dinleri kabul edenleri anlatmigtik. Bu ciltte ise sirf akil ve hevasina dayanarak hareket edenleri ele alacagiz.

1- Fasil
Sabiiler

Gecgen boliimde Sabiiligin Hanifligin karsiti oldugunu belirtmistik. "Saba'er-raculu" fiili, sozliikte "adam meyletti, sapti" anlaminda kullanilir.
Sabiiler Hak Tedla'nm yasalarindan meylettikleri ve peygamberlerin nurlu yolundan saptiklari i¢in bu isimle anilmiglardir.

Asik olup arzularinin ardina diisen kimse i¢in de "Saba'e er-raculu” ifadesi kullanilir.

"Sabvet" halinin, onurlu insanlarin halinden sapma ve gevseyerek ¢oziilme oldugu da séylenmistir.

Sabiiler, ruhanilere kati bir sekilde baglilik gosterirler. Hanifler ise beseri peygamberlere baglilik gosterirler.

Sabiiler i¢in iktisab esas iken Hanifler i¢in fitrat esastir.

Sabiiler diger insanlari iktisaba ¢agirirken, Hanifler fitrata tdbi olmaya ¢agirirlar.

2- Fasil



Riithaniyat Ehli

Rahani kelimesi 6treli okundugunda 'ruh' kdkiinden, Ravhani olarak fethali okundugunda ise 'ravh' kokiinden gelir. 'Ruh’ ve 'Ravh' kelimeleri,
anlam bakimindan yakindirlar. Riih bir 6z, 'Ravh' ise onun hallerinden biri gibidir.

A- Riithaniyat Ehlinin Mezhebi

Bu mezhebin taraftarlarina gére bu alemin bir yaraticisi, yapicist ve yoneticisi vardir. Bu varlik, sonradan olma ozelligine sahip varliklarin
sifatlarindan miinezzehtir. O'nun celaline ulasmamizin miimkiin olmadiginm1 bilmek herkes iizerine vaciptir. O'na yaklagmanin tek yolu aracilardir.
Bu aracilar, 6z (cevher), fiil ve hal bakimidan arinmis, ulvi ve pak kimseler olan ruhanilerdir.

i- Oz (Cevher) Olarak

Ruhaniler cismani maddelerden armmis, bedeni giiglerden uzak, mekani hareketlerden ve zamani degisimlerden miinezzeh kimselerdir. Tabiatlarina
taharet ve paklik yerlestirilmis, takdis ve tesbih iizere yogrulmuslardir. "Kendilerine emrettiginde Allah'a isyan etmez ve emro-lunduklarini
yaparlar." (Tahrim, 66/9) Insanlari bu ruhanilere yonlendiren ilk insanlar, muallim-i evvel olarak tanidiklart Gademon ve Hermes'tir. Onlar bu
ruhanilere yaklasir ve onlara dayanirlar. Bu inanista olanlara gore ruhaniler onlarin rableri, ilahlari, vesileleri ve Allah katindaki sefaatcileridir.
Allah ise rablerin Rabbi, ilahlarin Tlahi, biitiin varlik aleminin sahibi ve malikidir.

Rihaniyat ehline gore nefsleri tabil arzularin kirinden arindirmak, ahlaki sehvani ve gazabi kuvvetlerle iliskili seylerden uzaklagtirmak gerekir.
Ruhanilere yakinlagsmanin ve onlarla iligki kurabilmenin yolu budur. Bdoylelikle istek ve arzular onlara arzedilir, haller kendilerine bildirilir.
Ruhaniler de onlarin hal ve isteklerini kendilerini ve onlar1 yaratan, kendilerini ve onlar1 rniziklandiran1 Allah'a arzederek onlar igin gsefaatkar olurlar.
Rihaniyetcilerin sart gordiikleri arinma ve ahlak{ 1slah ancak iktisab ve riyazet yoluyla olur. Bu yolda sehvetlerin siiflf baskilarindan kurtulmak i¢in
ruhanilerden istimdatta bulunulur. Istimdat ise, dualarla yalvarma ve yakarma, namaz kilma, zekat verme, oru¢ tutma, kurbanlar kesme, tiitsiiler
yakma ve okumalarla olur. Boylelikle neftler igin vasitasiz bir hazirlik ve istimdat gergeklesir. Boylece onlara gore bu sekildeki insanlarla vahiy
iddiasinda bulunanlar ayni mertebede yer alirlar.

Rihaniyat ehli soyle derler: Peygamberler bizimle ayni tiirden olup suret olarak da bizimle aynidirlar. Maddi bakimdan da bizimle ayn1 6zelliklere
sahiptirler. Bizler gibi yer, igerler. Onlar da bizim gibi beserdir, Boyle iken nasil olur da onlara itaat edebiliriz? Onlara tabi olmamiz1 gerektiren
meziyetleri nedir? Onlarin bu iddialar1 Kur'an'da s6yle bildirilmektedir: "Kendiniz gibi bir besere itaat ederseniz, o zaman ziyan edenlerden
olursunuz." (Miimintin, 23/34)

ii- Fiil Olarak

Rihéaniyat ehline gore bu ruhaniler, yaratma, icad, isleri halden hale ¢evirme ve yaratilmiglar basitlikten kemale yoneltme gibi fiillerde araci olan
sebeplerdir. Onlar bu giiglerini Hazret-i Kudsiyye'den(: Kudsiyyet mertebesi) alir ve feyizlerini kendilerinden altta olan (siifll) mevcudata akatirlar.
Ruhaniler farkli gorevlere sahiptirler. Kimisi feleklerinde akip giden yedi gezegen iizerinde tedbir sahibidir. Bunlar o gezegenlerin heykelleridir:
Her ruhaninin bir heykeli (: heyeti) her heykelin de bir felegi vardir. Ruhaninin bu heykele gére konumu, ruhun bedene gore konumu gibidir. O, bu
heykelin sahibi, miidebbiri ve yonetenidir. Rihaniyat ehli heykelleri rabler, hatta babalar olarak, unsurlari ise analar olarak isimlendirirler-di.
Ruhaniler bu heykelleri belli sekillerde hareketlendirerek onlarin bu hareketlerinden tabiat ve unsurlarda etkilesimlerin (infidlat) olugsmasini
saglarlar. Bu etkilesimler ise, miirekkep varliklardaki terkip ve karigimlarin olugmasini temin eder. Bunu ise cismani kuvvetler izler. Cismani
kuvvetlerin lizerinde ise rihani nefslerin terkibi s6z konusu olur. Bitki tiirleri ve hayvan tiirleri bunlardandir. Daha alt basamakta olan tesirler ise,
kiill? bir ruhani kaynakl kiilli tesirler oldugu gibi, ciizi bir ruhaniden sadir olan ciizi tesirler de olabilir. Yagmur cinsi i¢in bir melek, her damlayla
beraber de baska birer melek gorevlidir.

Havadaki meteorolojik degisimleri diizenleyen ruhaniler de vardir. Arzdan yiikseldikten sonra yagmur ve kar olarak yaganlar1, sogugu ve riizgarlar
bunlar diizenlerler.

Gokten inen yildirim ve kayan yildizlar da onlar tarafindan yonlendirilir.

Havada olusan sis, gokkusagi, bulut, simsek ve gokgiirtiltiisii de onlar tarafindan idare edilir.

Arzda olusan zelzele, su ve buhar da onlarin gézetiminde olusur.

Bunlar diginda biitiin varliklarda cari olan araci gii¢ler ve kainatta varolan hidayetin miidebbirleri de vardir. Hidayet kabiliyeti olan higbir varlik
onlardan hali degildir.

iii- Hal Olarak

Rahaniyatin Rablerin Rabbi katinda revh, reyhan, nimet, lezzet, rahat, nese ve mutluluk gibi halleri vardir. Bu nasil gizli kalabilir ki?

Bunlar disinda yeme, i¢me, tesbih, takdis, tehlil, yiliceltme ve hamdet-me gibi halleri de vardir. Onlar Allah Tedld'nm zikri ve taati ile asinadirlar.
Kimi riikida, kimi kiyamda, kimi secdede, kimi de ka'de halindedir. Bulundugu hali degistirdiklerinde nese ve lezzetlerinde artis olmaz. Kimisi
husu i¢inde goziinii kaldirmazken kimi de hi¢ ara vermeden siirekli bakar. Kimi hi¢ hareketsiz dururken, kimi hi¢ durmaksizin hareket eder. Kimi
kabz aleminde kertbi (yakinlastirilmisg), kimi bast aleminde ruhanidir: "Emrettiginde Allah'a isyan etmez, emrolunduklarini yaparlar." (Tahrim/6)

B- Sabiilerle Hanifler Arasindaki Miinazaralar



Sabiilerle Hanifler arasinda beseri niibiivvet ile saf ruhanilerin mukayesesi babinda birgok miinazara ve diyalog yasanmuigtir.

Bu miinazaralar1 soru-cevap seklinde zikretmek istiyoruz. Bunda sayisiz fayda olduguna inantyoruz.

Sabitler soyle dediler:

Ruhaniler yoktan yaratilmis olup ne madde, ne de heyuladan yaratilmis degillerdir. Hepsi de tek bir cevherdendir. Cevherleri, hi¢bir karanligin
bulunmadig1 mutlak nurlardir. Bu cevherler o kadar parlaktir ki duyular onlar1 idrék edemez, goz onlar1 géremez. Letafetinden dolay1 akil onlar
hakkinda saskinliga kapilir. Hayal giicii bile onlara ulasamaz.

Insan tiirii dért unsurdan miirekkep olup madde ve suretten olusmustur. Olusumunda bulunan unsurlar, tabiatlar1 geregi gatisiktir. Bunlardan ikisi
benzer, ikisi ise zittir. Tezattan ihtilaf ve kargasa dogar. Benzerlikten ise fesat ve karisiklik dogar. Insan, yoktan yaratilmadigi igin yoktan
yaratilmislar gibi degildir.

Madde ve heyula ser ve fesadin kaynaklaridir. Onlardan ve suretten miirekkep olan bir varlik, nasil mutlak suret gibi olabilir? Karanlik nura esit
olabilir mi? Benzerlige muhtag ve ihtilafa diigmeye mahk{im olan bir varlik, onlardan miistagni olanlarin seviyesine nasil yiikselebilir?

Hanifler soyle cevap verdiler:

Ey Sabiiler, duyular algilayamazken ve onlar1 gosteren bir delil de bulunmazken iddia ettiiniz bu ruhanilerin varligini nasil 6grendiniz?

Buna s6yle cevap vereceklerdir: Biz onlarm varhigimm Gademon ve Hermes'ten yani Sit (aleyhisselam) ve Idris'ten (aleyhisselam) dgrendik.

O zaman §0yle deriz: Bu soziiniizle kendi goriisiiniizle ¢elisiyorsunuz. Bir ruhaninin, beseri bir peygamberden iistiin oldugunu iddia etmenizin
amaci, beserl bir aracinin varligimi reddetmeye yoneliktir. Halbuki yukaridaki soziiniizle reddettiginiz seyi isbat, isbat ettiiniz seyi reddetmis
oluyorsunuz.

Sonra, yoktan yaratilanin mevcuttan yaratilandan daha iistiin oldugundan nasil emin olabiliyorsunuz? Bunun tam aksi gegerlidir. Clinkii ruhani tek
bir boyuta sahipken beser iki boyuta sahiptir:

1- Nefs ve ruh boyutu.

2- Duyu ve beden boyutu.

Beser, ruh boyutu bakimindan Allah Teila'nin emriyle(emr), beden bakimindan ise O'nun yaratmastyla (halk) yaratilmistir. Insanda iki eser soz
konusu olup biri emri, digeri halki, yani kavli ve fiilidir. Insan bir boyutuyla ruhaniye denk iken bir boyutuyla da ondan {istiindiir. Yaratilis boyutu,
diger boyutunu eksiltmedigi gibi tam aksine arinma ve kemali i¢in vesiledir.

Siz sablilerin hatasi su iki noktadan kaynaklanmaktadir: lki: Sizler miicerred ruhani ile miicerred cismani arasinda tercih yaptmiz ve ruhaninin
iistlin olduguna hiikmettiniz. Bu hiikmiiniiz dogrudur. Ama miicerred rihani ile rihani ve cismani dzelliklerini toplayan varlik arasinda yapilan bir
mukayesede higbir akil sahibi miicerred ruhaninin {istiinliigiine hitkmetmez. Ciinkii bu iki 6zelligi tagiyan varlik, bir boyutunda ona denk, bir baska
boyutta ise onu ge¢mistir. Varsayin ki insan madde ve onun ayrilmaz yonleriyle kirlenmemis, tezat ve benzesmenin hiikiimleri ona tesir etmemis,
aksine maddeyi Istedigi ve razi oldugu seylerde kendisine kars1 ¢ikmayacak bicimde kullanmis olsun. Biitiin bu hiikiimler terkibin husule geldigi
ve birlik ve basitligin gecersiz kaldig1 gaye Istikametinde yardimeilar olsun. Bizce bu, madde ve onun ayrilmaz gerekleriyle kirlenmis, ilintileri
engellere doniligmiis nefslerin kurtulusudur.

Hos bir giysi giizel bir insani nasil lekeler? Giizel bir lafiz, saglikli bir anlami nasil ¢irkin kilar? Siirde ne giizel sdylenmistir:

Kisinin 1rz1 kirlenmedigi takdirde, Giydigi her elbise ona-yakigir. Haksizlik halinde nefsine yliklmmedikge, Giizellikle anilmasinin yolu da yoktur.
Bunlannki miicerred lafz ile miicerred anlam arasinda tercih yapan adamin durumuna benzer. Manay1 tercih edene sdyle denir: Aksine miicerred
anlam ile ibare ve anlam arasinda tercih yapin ki sorun ¢ikmasin. Ciinkii hos bir ifadedeki latif anlam, miicerred anlamdan daha degerlidir.

Ikincisi: Sizin bakisimz niibiivvetin sadece kemal ve tamamligmadir. Oysa bu bakis, onun baskalarin1 kemale erdirici olan kemalini gérmiiyor. Bu
durumda mudak anlamda iki kemal arasinda tercih yapmis oluyorsunuz. Sonugta da denklige hilkmedip ruhaninin @istiinliigiinii iddia ediyorsunuz.
Biz ise sunu soylityoruz: Su iki kemal hakkindaki goriisiiniiz nedir? Biri sadece kemal sahibi, digeri hem kemal sahibi, hem de kemale erdiricidir.
Soyleyin bu ikisinden hangisi daha tistiindiir?

Sabiiler soyle dediler:

Insan tiirii sehvet ve 6fke giiglerinden uzak kalamaz. Bu ikisi ise hayvanliga ve vahsilige tesvik eder. Her iki gii¢ de insan benligini dogasina
cekmeye calisir. Sehvet giiciinden hirs ve leriye doniik Thtiraslar dogarken dfke giiciinden kibir ve haset ile benzeri kinanmis davramislar dogar. Bu
giiclerden ve onlarin gerekleri ve tesirlerinden armmus melek tiirii varliklar bu tiir sifatlara sahip olan Insan tiiriiyle nasil karsiiastirilabilir? Ruhaniler
her tiirlii hayvani diirtiiden uzaktir. Onlarm tabiatlar, beseri 6zelliklerin tamamindan arinmistir. Ofke onlar1 gosteris sevdalisi kilmadig: gibi sehvet
de mal diskiini olmalarina yol agmaz. Onlarin tabiatlar1 sevgi ve uzlasi iizerine yogrulmus, cevherleri kaynasma ve birlik {izerine
sekillendirilmistir.

Hanifler soyle cevap verdiler:

Bu da 6nceki gibi agik bir mugalatadir. Beseriyet tarafinda iki nefs vardir. Bunlardan biri olan hayvani nefsin sehvet ve gazap olmak iizere iki giicii
vardir, ikinci nefs olan insani nefsin de ilmi ve ameli olmak iizere iki giicii vardir. Bu iki gii¢ sayesinde onun i¢in toplama (cem') ve engelleme
(men') s6z konusu olur. Yine bu iki gii¢ sayesinde o igleri taksim edip halleri boliimlere ayirabilir. Sonra da bu hal ve kisimlart aklin 6niine getirir.
Akil, keskin bir goz gibi ¢alisarak hak inanci batildan, dogru s6zii yalandan ve hayirli isi kotli islerden ayirabilir. Ameli giicii sayesinde gazap
giicliniin ayrilmaz unsurlar1 olan sertlik, cesaret ve hamiyeti seg¢ip zillet, korkaklik ve adiligi terkedebilir. Yine bu giicii sayesinde sehvet giiciiniin
ayrilmaz unsurlar1 arasindan kaynasma, sevimlilik ve istiinliigli secip azginlik, cimrilik ve a¢gdzliiliigii terkeder. Bu sayede diigmanlari ve
hasimlari karsisinda en yiirekli ve en atak insan olurken dostlar1 i¢in de en merhametli ve en miitevazi kimse olur. Bu kemale ulasan bir insan, her
iki giicli de hayir yoniinde kullanir. Daha sonra bu mertebeden yiikselir ve insanlari arindirarak sehvet ve 6fkenin zincirlerinden azat eder, onlar
kemalin zirvesine yiikseltir.

Bilindigi tizere her serefli, ylice ve ar1 nefsin hali budur. Boyle bir nefs, tabiatlar1 aksine baska bir giiciin tahrik etmedigi bir nefs gibi olmaz.
Sehvetlerini tatmin etmekten aciz ve iktidarsiz olan birinin hiikkmii, buna giicii yeterken nefsine hakim olup kendini tutan kimsenin hiikkmiiyle bir
olmaz. 1k kisi, aciz ve mecburdur, ikincisi ise, segme hakki ve giicii olmasina karsin giizel bir se¢im yapmakta ve dogru tasarrufta bulunmaktadir.



Kemal ve seref bu iki giiciin yoklugunda degildir. Gergek kemal, s6z konusu kuvvetlerin kullanim1 ndadir.

Peygamberin nefsi, fitrat ve konum bakimindan ruhanilerin neftleri gibidir. Ortaklik bu noktada varittir. Peygamberin iistiinliigii ve 6nde olusu bu
giicleri kullanabilecekken kullanmamas1 bakimindandir. Kullanmasi da hayir ve diizen amaciyladir. Gergek kemal de budur.

Sabitler soyle dediler:

Ruhaniler, maddeden miicerred suretlerdir. Tasarruf ve tedbir bakimidan onlara taalluk eden maddi varliklar s6z konusu ise de bu karigma ve
gecisme yoluyla degildir. Ruhanilerin sahsiyetleri daha 6nce de belirttigimiz iizere nlirani veya heykeller seklindedir. Onlarin maddeden miicerred
suretler olduklar1 varsayildiklar1 zaman bilkuvve degil bilfiil varolmalar1 gerekir. Nakis degil kamildirler. Araci olanin digerlerini kemale
erdirebilmesi icin kdmil olmasi gerekir. Beseri suretler ise, madde icindeki suretlerdir. Bunlar igin nefsler takdir edilmis olsa da bu nefsler ya mizaci
ya da mizac disidir. Madde icinde varolan suret olduklar: var-sayildiginda bilfiil degil bilkuvve mevcut olurlar. Dolayisiyla kdmil degil nakistirlar.
Kuvveden fiile ¢ikarilanin bilfiil emr olmas1 gerekir. Bilkuvve var olar sey kuvveden fiile kendiliginden ¢ikmaz. Bilakis baskasina ihtiya¢ duyar.
Bu durumda ruhaniler kendilerine ihtiya¢ duyulanlar olmaktadir. Cismanileri fiil haline onlar ¢ikarirlar. Kendisine ihtiya¢ duyulan, ihtiya¢ duyana
denk olabilir mi?

Hanifler $6yle cevap verdiler:

Ruhanilerin bilfiil varolduklarina dair sdyledikleriniz mutlak anlamda kabul edilebilir degildir. Cilinkii ruhaniler arasinda bilkuvve varolanlar
oldugu gibi, i¢inde bilkuvve varlik bulunanlar da vardir. Bu durumdaki ruhaniler, kendilerini kuvveden fiile ¢ikarmalar1 i¢in bilfiil varolanlara
ihtiya¢ duyarlar. Size gére nefs, akildan geleni kabul edebilir. Aklin Ise her sey icin istidad1 ve feyzi s6z konusudur. Bunlardan biri bilkuvve, digeri
bilfiildir. Bu da ulvi mevcudattaki siralamanin zaruretinden dolayidir. Siralamanin siibGit bulmadig1 seylerde aklin hicbir kurali islemez. Siralama
stibtt buldugunda bir taraftan kemal, diger taraftan da eksilme s6z konusu olur. Buna gdre her ruhani biitiin agilardan kamil olmadig1 gibi her
cismani de biitiin agilardan nakis yani eksik degildir. Cismaniler arasinda da varlig: bilfiil kamil olanlar bulunur. Diger nefsler de ona muhtagtir. Bu
da siifli mevcudattaki siralamanin zarureti yiiziindendir. Bu siralamanin bulunmamasi halinde higbir akli kural sabit olamaz. Siralama sabit oldu-
gunda ise bir tarafta kemal, diger tarafta eksilme s6z konusu olur. Buna gore her cismani de biitiin agilardan nakis degildir.

Ruhani alemin, bu cismani alem kargisinda bulunduguna dair séylediklerimizi tasdik ettiginizde, bu alemde bulunan nesnelerin o alemin eserleri
oldugunu da tasdik etmeniz gerekir. O dlemde bulunan suretler, tipki bu dlemdekiler gibidir. Bu iki 4lem, Insan ile onun gdlgesi gibi birbirlerini
karsilarlar. O alemde bilfiil varolan bir varligin kamil ve tam oldugunu ve diger mevcudatin varolus ve kemaéle erme bakimindan ondan sudur
ettiklerini isbat ettiginizde bu alemde de bilfiil varolan kamil ve tam bir varligin bulundugunu ikrar etmeniz gerekir ki diger varliklar 6grenme ve
kemale erme bakimindan ondan sadir olabilsinler.

insanlara ve beser suretindeki peygamberlere bagli kalmamiz, sizin birtakim rablere yani semavi ruhanilere bagliliginizdan farkli degildir, insanoglu
yaratilis1 geregi kendisini ¢ekip gevirecek efendilere (erbab), onlar da hepsinin sahibi olan alemlerin Rabbine ihtiyac duyar.

Isin ilging yan1 Sablilere gére ruhanilerin gogunlugu edilgen ve emirleri kabul eder yapidadir. Fail-i kamil ise birdir. Sabiiler Iste bundan hareketle
meleklerin disi olduklarint savunmuslardir. Bu husus Kur’an-1 Kerim'de haber verilerek sdyle buyrulmustur: "Onlar, Rahman'in kulu olan melekleri
disi yaptilar." (Zuhruf, 43/19}

Mutlak Fail-i Kamil bir olunca, O'nun digindakilerin tamam edilgen ve kendisini bilkuvveden bilfiile ¢ikaracak bir varliga muhtagtir. Bize gore
stifll mevcudat yani beseri nefslerin tamami ilim ve amelle keméle ulasma kabiliyetine sahiptir. Ayn1 zamanda iclerinde bilkuvve varolanlari
bilfiile doniisterecek bir varliga da muhtagtirlar. Onlar1 bilkuvveden bilfiile ¢ikaracak olan ise peygamber ve resullerdir. Bir seyi kuvveden fiile
¢ikaracak olanin bizzat kendisinin bilkuvve muhtag olmasi caiz degildir. Bilfiil tahakkuk etmeyenin varligindan sézedilemez. Béyle bir varligin
baskalarin1 kuvveden fiile ¢ikarmasi da diisliniilemez. Yumurtay1 kuvveden fiile, yani kus bi¢imine getiren yumurta degildir. Aksine yumurtay1
¢ikaran kustur.

Bu cevap bir agidan ilk cevaba benzemektedir. Bagka bir a¢idan bakildiginda ise farkli bir yarar1 da ihtiva etmektedir ki o da sudur: Haniflere gore
akilla bilinen bir seyin (ma'kal) ma'kil olabilmesi i¢in duyu ortaminda bir misali olmasi gerekir. Aksi halde vehmi ve muhayyel olur. Duyu ile
bilinen bir seyin (mahsis), duyularla algilanabilmesi i¢in de ma'kiiller arasinda bir misalinin bulunmas1 gerekir. Aksi takdirde aslen yok olan bir
serap hitkmiinde olur. Bu kaidenin gegerli oldugunu diigiinelim. Ruhani bir alemin varligini, o dlemde kendi tiiriinden kemal sahibi bir miidebbirin
bulundugunu, varligimin bilfiil oldugunu ve diger varliklar1 hakettikleri dl¢lide iizerlerine akittig1 suretlerle kuvveden fiile ¢ikardigini teslim eden
birinin cismani bir alemin varligim da Isbat etmesi zaruridir. Ayni sekilde orada da kendi tiiriinden kemal sahibi bir miidebbir oldugunu, onun
bilfiil varoldugunu ve diger mevcudati hakettikleri olgiide iizerlerine akittigi suretlerle kuvveden fiile gikardigini teslim etmesi gerekir. ilk
alemdeki miidebbir Sabiilere gore Riih-i Evvel olarak isimlendirilirken ikinci dlemdeki miidebbir de Haniflere gére Resul olarak adlandirilir. Resul
ile bu Ruh arasinda bir iliski ve akli bir karsilasma s6z konusudur. Buna gére Riih-i Evvel kaynak, Resul ise agiga ¢ikaran olur. Resul ile diger
insanlar arasinda da bir iliski ve duyusal (hissi) bir karsilasma s6z konusudur. Buna goére Resul tasiyici, beser de alici olur.

Sabitler soyle dediler:

Cismaniler madde ve suretten olusmustur. Madde Ise, yokluk tabiatina sahiptir. Ser ve fesat, bayagilik ve cehaletin sebeplerini arastirdigimizda
madde ve yokluktan bagka bir sey bulamayiz. Ciinkii serrin kaynaklar1 bu ikisidir.

Ruhaniler ise madde ve suretten miirekkep degildir. Onlar sadece suretten ibarettir. Suret ise, viicidi bir tabiata sahiptir. Hayir ve salahin, hikmet ve
ilmin sebeplerini arastirdigimizda, suretten bagka bir sey goremeyiz. O, hayrin kaynagidir. Buna dayanarak da sunu sdyleyebiliriz ki kendisinde
hayrin ashi bulunan, yahut bizzat hayrin aslindan Ibaret olan sey serrin asliyla hi¢ mukayese edilebilir mi?

Hcmifler s6yle cevap verdiler:

Maddenin serrin kaynagi olduguna iliskin soylediklerinizi teslim etmemiz miimkiin degildir. Ciinkii bazilarina gére maddeler arasinda biitiin
suretlerin sebebi olan bir madde vardir ki o Tk heyiila (heyula-i {i13) ve ille unsurdur (unsur-i evvel). Kadim filozoflardan bir ¢ogu, bu maddenin
varliginin aklin varligindan 6nce oldugunu séylerler. Séylediklerinizi dogru kabul etsek bile madde ve suretten miirekkep olan, size gore viiclip ve
cevazdan miirekkep olan gibidir. Cevaz halinin yokluk (ademi) tabiat1 vardir. Yaratan Allah Tedla'nm varlig1 disginda her varligin mevcudiyeti
kendiliginden (bizatihi) caiz, baskasiyla (bigayrihi) vaciptir. Serrin onun ayrilmaz sifat1 olmasi gerekir.

S6z konusu ilkenizin dogrulugunu varsaysak bile bize gore beseri nefslerin 6zellikle nebevi nefslerin suretleri maddelerin varligindan 6nce de
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Ars'm cevresindeki golgeler gibi akildan 6nce de varolan miicerred suretlerdir. Onlar hakkinda sdyle buyrulmaktadir: "Rablerinin hamdiyle tesbih
ederler.l' (Ziimer/75) Hayrin kokii ve varligin baslangict onlardir. Ancak beseri suretlere madde kisvesi giydirildigi zaman tabiata sarildilar. Madde
onlar i¢in bir ag oldu. Vahib-i Evvel olan Allah Teald onlara kendi Alemlerinden bir Insan1 goénderdi. Yeryiiziindeki beseri suretleri s6z konusu
agdan kurtarmasi i¢in onu da maddi bir kisveye biiriidii. Onun gorevi, tabiata sarilip aga takilip kalmak degildi. O, tabiatin kirlerine bulagmayacak
ve ¢irkin Izlerine siiriilmeyecekti. Hind bilgeleri, gerdanli giivercinleri ve tuzaga diismiis giivercinleri sembol gostererek buna isaret etmislerdir. Siz
Sabiiler, madde ve onun gereklerini ileri siirerek bize ithamda bulunuyorsunuz. Bu konuda soziin dogrusunu ortaya koymadik¢a da bu
ithamlarmizdan kurtulmamiz muhtemel goriinmiiyor!

Deriz ki: Beseri nefsler, 6zellikle de nebevi nefsler maddeden arinmig nefsler olmalar itibariyla sizin soziinii ettiginiz ruhani nefslerle ortaktirlar.
Bu ortaklik nev5 yani tiirde olabilir ki bdyle oldugu takdirde temyiz, araz ve arazi hususlardaki ayrismada kendini gosterir. Ortaklik, cinste de
olabilir ki bu durumda da (mahiyetleri birbirinden ayiran)fasl zat1 unsurlarda kendini gosterir. Beseri neftlerin, ruhani nefslerden fazlaligi, beden ya
da maddeye bitismis olmalaridir. Beden onlarin sanin1 eksiltmez. Bilakis bedenin birtakim levazimiyla kemal bulurlar. Bu da genellikle yasadiklari
alemdeki baz1 bedeni hususlardan istifade etmeleri seklinde olur. Bu hususlar, yasadiklar1 alemde zuhur eden birtakim ciiz'1 ilimler ve ahlaki
amellerdir. Ruhaniler ise, bedenden héli olduklari i¢in bu meziyetlerden mahrumdurlar. Sonug itibartyla beden sahibi olmak, ser degil hayir, fesat
degil salah, kargasa degil diizen sebebi olabilmektedir. Bu durumda ileri siirdiigiiniiz hiikiimler bizi baglamamaktadir.

Sabiiler soyle dediler;

Ruhaniler, niirani, ulvi ve latif varliklardir. Cismaniler ise karanlik, siifli ve yogundurlar. ki tiiriin esit olmas1 miimkiin miidiir? Seref ve fazilette
olcii, esyanin Ozleri ve sifatlari, konum ve yerleriyle belirlenir. Ruhanilerin alemi, nur ve letafetin dorugundaki yiiksekliktir. Cisnianile-rin alemi Ise
karanlik ve yogunlugun dibindeki algakliktir. Bunlar iki zit alemdir. Mitkemmellik elbette yiikseklik i¢in gegerli olup algaklik i¢in gecerli degildir.
Sifatlar da zittir. Bu bakimdan da fazilet ve iistlinliik karanlikta degil nurdadir.

Hunifler sdyle cevap verdiler:

Ruhanilerin tamamimin nirani olduklar1 goriisiinde size katilmiyoruz. Fazilet ve istiinliiglin yilikseldige mahsus olmasi goriisiinde de farkli
diistiniiyoruz. Serefin, esyanin 6ziine gore belirlenmesine de karsiyiz.

Bu konulara kendi kanaatimiz 1s181inda agiklama getirmek istiyoruz. Bunda birgok yarar bulunduguna inaniyoruz.

Ik olarak ruhanilerin hepsini ayni derecede gérmeyisimizi agiklayalim. Biitiin ruhanilerin aym diizeyde oldugunu soylediginiz zaman, tezat ve
stralanma kanununu gézetmemis olursunuz. Ister ruhani, ister cismani olsun biitiin varliklarin tezat ve siralanma kanununa bagh oldugunu sdyleyen
sizler, bu meselede s6z konusu kanunu nasil gozardi edebilirsiniz? Nitekim ruhaniyi, cisméani olmayan diye agiklayan biri seytanlari, iblisleri ve
benzerlerini de ruhanilere dahil etmis olur. Cinlerin varligin1 kabul edenler de, onlari cismani degil rhani olarak degerlendirmislerdir. Cinler
arasinda miislim olanlar oldugu gibi zulmedenler de mevcuttur. Ruhaninin rih olarak yaratilmig oldugunu sdyleyen kimse sunu da kabul eder ki
ruhlar arasinda iyileri oldugu gibi kétiileri de vardir. Habis ruhlar giizel ruhlarin ziddidir. Bu durumda iki cins arasindaki geliski ve tezadi itiraf
etmek gerekir Id bu, biitiin ruhanilerin nrani tabiata sahip oldugunu sdyleyen gériisiiniizle gelisir.

Biz haniflere gore ruh, Allah Teald'nin emriyle meydana gelen ve O'nun emri geregi baki kalan bir varliktir. Her kim O'nun emirlerine daha itaatkar
ve elgilerinin getirdiklerine kars1 daha tasdik edici ise onun rithanilik yonii daha agir basar. Bunun aksine emirlerine karsi asi davranir, seriatlarina
kars1 yalanlayici olur ise seytanlik yonii agir basar.

Ruhanilerle Ilgili kuralimiz budur. Bundan hareket edildiginde rihanilik bakimindan Peygamberlerden daha miikemmel ve daha ileri kimsenin
olmadig1 agiktir.

Yiiksekligin seref ve itibar sebebi olduguna dair sdzlerinize gelince, eger bununla kasdettiginiz yer ve taraf bakimindan yiikseklik ise bunda higbir
seref ve itibar s6z konusu degildir. Yer ve konum bakimindan yiiksekte olan niceleri vardir ki, ilim, kisilik ve tabiat bakimindan ¢ok asagidir. Yer
ve konum bakimindan asagida olan niceleri de vardir ki, fazilet, kisilik ve tabiat bakimindan ¢ok yiikseklerdedir.

Seref ve deger Olgiisiiniin esyanin 6zii, sifatlar;, konum ve merkezleriyle belirlendigine dair sozlerinize gelince, bu da dogru degildir. Bize gére bu,
lanedi seytanin izledigi yolun ta kendisidir. O da bir kendi 6ziine, bir de Adem Peygamber'in (aleyhisselam) 6ziine baktiktan sonra kendi 6ziinii
yaratilmigt1.

Bize gore seref ve itibarin 6l¢iisii Allah'in emri ve bu emrin kabuliiyle belirlenir. O'nun emirlerini daha ¢abuk kabul edip hiikiimlerine daha ¢ok itaat
eden ve O'nun ¢izdigi kadere herkesten daha razi olan kimse en serefli ve {istiin olandir. Bunun aksi durumda olan da en degersiz, bayagi ve habis
olandir. Ruhu bahseden de Allah Teala'nin emridir: "De ki: Ruh, Rabbimin emrindendir." (isra, 17/85) Insanoglu gercek hayat: ruh ile yasar. Hayat
sayesinde garizi (: lireme ve yasama i¢in tasarlanan) akli kullanmaya hazirlanir. Akil sayesinde de faziledere yoneiip rezilliklerden uzak durur.
Bundan hareketle sunu séyleyebiliriz ki Allah Teala'nin emrini kabul etmeyenin ne ruhu, ne hayati, ne akli, ne fazileti, ne de serefi olabilir.

Sabiiler soyle dediler:

Ruhaniler, cismanilerden ilim ve amel kuvvetleriyle iistiin kilinmustir.

IIme gelince, ruhanilerin bizce gayb olan bircok hususa muttali olduklar ve gelecekte basimiza gelecek hadiseleri bildikleri ortadadir. Ciinkii onlar
kiilli Tlimlere sahiptir. Cismanilerin ilimleri ise ciiz'idir. Ruhanilerin ilimleri fiili iken cismanilerin ilimleri infi'dlidir. Ruhanilerin ilimleri fitri yani
yaratilistan Tken cismanilerin ilimleri kesbi yani sonradan kazanma sonucudur. Biitiin bunlar baglaminda ilim bakimindan ruhanilerin cisma-niler
tizerinde bir Ustiinliikleri s6z konusudur.

Amele gelince su inkar edilemez ki ruhaniler siirekli ibadet ve taat igerisindedirler. "Gece giindiiz hi¢ usanmadan Allah Tedid'y1 tesbih ederler.”
Ibadet ve kullukta ne bir iisengeclik, ne de bikkinlik gosterirler. Onlar bu bakimdan da cismanilerden iistiindiirler. Ciinkii ibadet ve kulluk
noktasinda onlar boyle degildirler.

Htmifler bunu iki sekilde cevapladilar:

I1ki, taraflarin esitlenmesi ve peygamberler tarafinda bir ziyadenin isbat1 seklindedir.

Ikincisi iistiinliik ve serefin ilim ve amel disinda seylerle belirlendiginin agiklamasi seklindedir.



[k cevapta Hanifler s6yle demislerdir: Peygamberlerin flimleri hem kiilli, hem ciiz'i, hem fiili, hem infi'ali, hem kesbi, hem de fitridir. Akillar1 gayb
alemini sehadet dleminden ayr1 olarak gozlemler. Bu sayede kiilli ilimleri bir defada ve fitri olarak hasil olur. Bildhare sehadet alemini miildhaza
ettiklerinde Ise duyular vasitasiyla ciiz'i ilimleri kazanirlar. Bu belli bir siralama ve asamalar icinde gerceklesir. Insan igin gegerli olan ve ma'kilat
olarak bilinen nazari ilimler oldugu gibi, duyular vasitasiyla bilinen ilimler de vardir. Ma'k{ilat aleminin peygamberler agisindan durumu, duyularla
bilinenler diinyasinin diger insanlar acisindan durumu gibidir. Bizim nazari olarak bilebildiklerimiz onlar igin fitri iken bizler onlarin nazari olarak
bilip dgrendiklerine asla ulasamayiz. Duyularla bildiklerimiz, onlar agisindan tamamen kazanilmis iken bizler sadece duyu organlarindan
kazanilanlarla sinirliyiz. Peygamberlerin mizaglari nefsani mizaglar iken, nefsleri akli nefslerdir. Akillart ise hem fitri, hem emridir. Baz1 anlarda bir
perde olussa da bu sadece onlarla ortak oldugumuz yonlerden dolayidir. Bunun gayesi de s6z konusu akillarin arinmasi, zihin ve nefslerin aritilmasi
icindir. Yoksa onlarin dereceleri tasavvur edilenin ¢cok daha Otesindedir.

Ikinci cevapta ise sdyle demislerdir: Isin tuhaf yani, peygamberlerin bu ilimlerle dviinmeyerek teslimiyeti basirete, aczi kudrete, Allah'in yardimini
bagimsizliga, fitratt kesbe ve "Ne bana, ne de sizlere ne yapilacagini bilemem" (Ahkaf, 46/9) ifadesini, "Bu mal bana ilmim sayesinde verildi"
(Kasas, 28/78) ifadesine tercih etmeleridir. Ve bilirler ki meleklerin ve ruhanilerin tamami, nazar ve idrak kuvvetlerinin son noktasiyla ilim sahibi
iseler de, Bari Teala'nin ilminin kusattigini kusatmaktan acizdirler. Onlarin her birinin nazar, fikir ve akil, tasarlama ve Ongdrii bakimindan smirlari
vardir. Nazarlarinin ulastig1 yere kadar bakar, daha o6tesini teslim ve kabul ile yetinirler. Onlarin kemal hali, bilmediklerini teslim, kendileri i¢in
kapali kalan hususlari tasdik etmelerinde yatar. "Biz seni hamdinle tesbih ve takdis ederiz." (Bakara, 2/30) Onlarin kemali s6yle demelerindedir:
"Siibhan sana! Senin bize 6grettiginden baska bir ilmimiz yok." (Bakara, 2/32) Iste asil kemal de budur.

Ey Sabii toplulugu! Gergek kemal ve serefin teslimiyet ve tevekkiilde degil de ilim ve amelde oldugunu nereden ¢ikardiniz?!

Biitiin ilimlerin ulagsmak istedikleri iist nokta bu olduguna gore melekler ve ruhanilerin vardiklart son nokta, siiliikk sahibi peygamber ve resullerin
baslangi¢ noktasi olmaktadir. Allah Tedia buyurdu ki: "De ki: Allah disinda goklerde ve yerde bulunan hi¢ kimse gaybi bilmez." (NemlJ/65)
Ruhanilerin bulunduklar1 alem, onlar i¢in sehadet, bizler iginse gayb alemidir. Beserin yasadigi dlem de bizler igin sehadet, onlar i¢in gayb
alemidir. "Sirr1 ve en gizli olani bilen" (Taha, 20/6) yalniz Allah Teald'dir.

Hanifler son olarak sunu sdylemislerdir: Bir sey bilmedigini itiraf eden ilmin tamamini ihata etmis olandir. Siikrii edd etmekten aciz oldugunu
sOyleyen de siikrii hakkiyla eda etmis olandir.

Sahiiler soyle dediler:

Ruhanilerin cisimler iizerinde tasarruf etme ve gok cisimlerini ¢evirip dondiirme gii¢leri vardir. Bu giicleri, zaaf ve gevsemeye maruz kalan tiirden
mizaci bir kuvvet degildir. Onlarn giigleri, cismani dzelliklere benzemektedir. Ornegin taze bir bitki filizinin tas1 parcaladigim gériirsiiniiz. Bu,
semavi kokenli nebati kuvvetten baska bir sey degildir. Eger sahip olduklar giigler, mizaci niteliklere sahip olsaydi, ulastiklar1 noktaya varmalari
miimkiin olmazdi. Cisimleri ¢ekip ¢evirme ve lizerlerinde tasarrufta bulunma konumunda olan ruhaniler, ne agirdan yiiksiiniir, ne de hafifi basite
alirlar. Riizgar onlarin hareket vermesiyle eser, bulutlar onlarin tasarruflariyla gelip gider, ayni1 sekilde onlar sebebiyle daglarda depremler vuku
bulur. Biitiin hepsi birtakim ciizi sebeplere dayaniyor olsa da nihayetinde onlardan kaynaklanir. Bu tiir bir kuvvet, cismanilerde mevcut degildir.
Hanifler soyle cevap verdiler:

Kuvvetlerin tiir ve kistmlarin1 bizden Ogrenmeniz yerinde olur. Kuvvetler, madeni, nebati, hayvani, insani, meleki, ruhani ve nebevi rabbani olmak
iizere degisik tiirlere ayrilir. Insanoglu bu kuvvetlerin tamamini kendinde toplayan yegane varliktir. Nebevi insani kuvvet ise, birtakim rabbani
giicler ve ilahi hususiyetler sebebiyle digerlerinden daha tistiindiir.

Her seyden Once insan tiiriiniin terkibine; s6z konusu kuvvetlerin onda nasil siralandigina bakmak gerekir. Bunu yaptiktan sonra beserinebevi
varligin terkibini ve kuvvetlerin ondaki terkibini zikredecegiz. Daha sonra ruhani ile cismani olanlar1 ayirmak miimkiin olur. Bu noktada tercih de
size birakilacaktir.

insan dort unsurdan olugmustur: Toprak, su, hava ve ates. Bu dort unsurun da kendilerine 6zgii tabiatlar1 vardir. Kuruluk, rutubet, sicaklik ve
sogukluk. Insan iginde ii¢ nefs miirekkeptir:

a- Dogup biiyiiyen, gelisen ve benzeri nefslerin dogumuna vesile olan nebati nefs.

b- Hisseden ve Iradesiyle hareket edebilen hayvani nefs.

¢- Temyiz, diisiinme ve diigiindiigiinii ifade etme kabiliyetine sahip olan insani nefs.

Ik nefsin varligi, dért unsur ve onlarin tabiatlarindan kaynaklanmaktadir. Bu nefsin varlig1 ve hayatiyeti de onlara baglidir. ikinci nefsin varhig
ise feleklerden ve onlarm hareketlerinden kaynaklanmaktadir. Varlig1 ve gii¢ kaynagi da yine onlardir. Ugiincii nefsin varligi ise mutlak akil ve
rahaniyettir. Varhgini ve hayatiyetini onlara bor¢ludur.

Nebati nefs, tabiat1 geregi besin talep ederken hayvam nefs hissi olarak beslenmek ister. Insani nefs ise giday1 akl1 ve tercihine dayanarak ister. Her
nefsin belli bir yeri vardir. Nebati nefsin mekani karacigerdir. Gelisme ve serpilme orada baglar. Bu nedenledir ki oraya ¢ok ince damarlar
yerlestirilmigtir. Gida, bu damarlar vasitasiyla bedenin diger boliimlerine ulagtirilir. Hayvani nefsin mekani kalptir. Duyu ve hareketlerin
diizenlenmesi oradan baslar. Beyne giden damarlar buradan agilmistir. Oradan yiikselen sicaklik, beynin soguklugunu dengeler ve asag1 dogru Iner.
Insani nefsin mekani tasarruf bakimindan beyindir. Fikir ve fikrl ifade etme eylemi orada dogar. Bu yiizden beyne bu alemle temas eden duyularmn
kapilar1 acildigi gibi 6teki dleme yonelen havassin kapilari da acilir. Bunlar diginda vazgegilmez olan ii¢ yardimci organ daha vardir: Karacigeri
besleyen mide, hava temin ederek kalbe destek olan akciger, beyne 1s1y1 ulastiran damarlar.

Su halde insanin terkibi, en iistiin terkiptir. Onda cismani ve ritha-ni alemin biitiin eserleri mevcuttur. Insandaki giiclerin olusumu da en miikemmel
diizeydedir. Bu yapisiyla insan, iki kdinatin ve iki alemin etkilerini cemetmis bir varliktir. Alemde yayilmis olarak bulunan hersey, insanda toplu
olarak mevcuttur. Ondaki bu biitiinliik dzellikleri Alemde asla mevcut degildir. Ciinkii toplanma ve terkib Oyle bir &zelliktir ki ayrilma ve ¢dziilme
halinde bulunmaz. Bu onda sarhosluk ve mayalanma, balla sirke hali ile kiyas edilebilir. Her mizagta da hiikiim bdyledir.

Iste bu anlattiklarimiz; bedenin ve bedendeki kuvvetlerin nasil terkip edildiginin izahidr.

Nefsin bedenle temasina ve her iki alemdeki 6zel kuvvetlerin ondaki tertibine gelince, sunu bilin ki Insani nefs, hareket ettiren, idrak eden ve mizaci
muhafaza eden giiglerin kaynagi olan cevherdir. Bedeni, tabii egiliminin yonlendirmesiyle degil iradesiyle hareket ettirir. Onun kisimlarinda ve
bilahare biitiiniinde tasarrufta bulunur. Mizacim ¢dziilmekten koruyup onda varolan duyular ortaya ¢ikarir Id bunlar bes duyudur. Gérme giicii



sayesinde renkleri ve sekilleri idrak eder. Isitme giiciiyle sesleri ve kelimeleri, tatma giiciiyle yediklerini tanimlar, dokunma giiciiyle de dokunulan
seyleri idrak eder. Bunlar disinda cesitli organlarindan kaynaklanan giigleri de vardir. Organlarindan kaynaklanan bir sey hissettiginde veya hayal
ettiginde, yahut vehmettiginde, arzuladiginda ya da o6fkelendiginde onunla séz konusu organi arasinda bir iliski olustugunu anlar ve gerekeni
yapma giiciinii kazanir. Insanin idrak etme ve hareket ettirme giicii vardir.

Idrak, idrak edilen seyin hakikatine ait misalin idrak sahibinde irtisam etmesidir. idrak, idrak edilen seyden ayri degildir. Misale gelince, bir seyin
suretinin oldugu gibi gerceginin misali de olabilir. Bir seyin suretinin misali, duyularla algilanabilir olmasidir. Bu tiir misal onun gérme giiciinde
irtisam eder. Kimi zaman onu mahiyetine yabanci perdeler orter. Bunlar izale edildiginde mahiyetinin ziine etki etmez. Ornegin nerede, nasil,
hangi vaziyette ve kag tane oldugu bdyle sifatlardir. Onun yerine baskasim vehmetse bile Idrak ettigi seyin mahiyeti iizerinde etkili olmaz. Duyu
ona, madde sebebiyle ariz olan etkenlere bogulmus halde ulagir. Onu, bu etkenlerden soyutlamaz. Ona ulagmasi da ancak maddesi ile duyusu
arasinda kurulan bir iliskiye dayanarak olabilir.

Batin1 hayale gelince, onu soyutlayamadig1 s6z konusu etkenlerle birlikte hayal eder. Ama duyularin taalluk ettigi sun'i iliskilerden soyutlar. Onu
tastyicisinin yoklugunda bir suret olarak canlandirir. Onda s6z konusu etkenlerin kendileri degil misalleri giindeme gelir. Daha sonra akli fikir onu
s6z konusu etkenlerden soyutlar. Mahiyetini ve hakikatini akla sunar. Bunun iizerine hakikatinin misali akilda irtisam eder. Oyle ki duyularla
algilanan bir seyi akilla bilinir hale getirmis gibl olur. Zat1 itibartyla maddi varhiklarin bulastirdiklarindan arinmis, yabanci arizlardan miinezzeh
olan sey ise zatiyla makul olandir. Bu baglamda onu akli olarak kavrayabilecegi bir eylemde bulunmasi gerekmez. Ciinkii onun akilda tecessiim
eden bir misafi ve tecrid olabilecegi bir mahiyeti yoktur. Bilgi ve fikirle ulasmas: da s6z konusu degildir. Onu ancak kesin bir delil gosterebilir ve
bize rehberlik edebilir.

Insan akli cogu zaman faal akil Alemini miilahaza eder ve orada birtakim miicerred, makul suretler goriir. Bu goriis, maddi baglardan ve yabanci
arizlardan arinmistir. Bu meyanda hayal, onlar1 temessiil eder. Onu duyu alemine uygun hayali suretler bigiminde temsil eder. Daha sonra bu misal,
hiss-i miisterekine iner. Sonugta onu bizzat gozle gdrmiis gibi olur. Sanki akil, akilla bilinen bir seyi duyuyla algilanan bir sey haline getirmis gibi
olur. Bunun olabilmesi, ancak duyularin mesguliyetlerini tamamen terketmesine ve alg vasitalarinin uykuda herkes I¢in, uyanikken sadece segilmis
iyiler (ebrér) i¢in siikiinete ermesine baglidir.

Ne sasilacak bir terkib! Boyle bir seyin bagka 6rnegi var m1 acaba?!

Insanin cevherine dair let ve his kaynagi olarak zikrettigimiz bedeni kuvvetlere gelince:

Birinci kuvvet: Fantasya olarak bilinen ve duyularin bilesimin noktasini ifade eden hiss-i miisterektir. His yoluyla bilinenlerin gercevesi de budur.
Bu giiciin aleti, duyu sinirlerinin baglarina, dzellikle de beynin 6n boliimiine dokiilmiis olan ruhtur.

Ikinci kuvvet: Hayal ve tasavvur giiciidiir ki aleti, beynin &n i¢ kismina, 6zellikle de son kisma dokiilen ruhtur.

Ucgiincii kuvvet: Vehimdir. Birgok hayvanda varolan bu giice &rnek olarak koyunun kurt igin bir mana idrik etmesi ve ondan kagmasim
gosterebiliriz. Koyun, ayni giicli kullanarak kendi tiiriinii idrak eder ve onlarla yakinlagarak beraber dolasir. Bu giiciin aleti, beynin tamami1 olmakla
birlikte agirlikla orta bosluktur.

Dérdiincti kuvvet: Miifekkiredir. Bu gii¢, hiss-i miisterek sayesinde elde edilen suretleri terkib ve tafsil etme yetenegini ihtiva eder. Vehim
araciligiyla idrak edilen vehmi manalari da degerlendirir. Bunlari bazen toplar, bazen ayirir, bazen akli gézlemleyip ona miidahil olurken bazen de
duyular1 gozlemleyip onlardan yararlanir. Etki alan1 beynin orta kisminin baslangicidir. Vehme benzer bir kuvvet olarak vehimle akil arasinda bir
orta gugtur.

Besinci kuvvet: Hafiza kuvvetidir ki duyu, vehim ve hayal gii¢leri sayesinde elde edilen bilgileri depolama gorevinde bulunur. Yalniz sirf akli
nitelik tagiyan hususlar bu kapsama girmez. Ciinkii sirf makul olanlar, bir cisimde veya bir cisim kuvvetinde Irtisam etmez. Hafiza kuvvetinin aleti,
beynin i¢ arka kisminin baglangicina dokiilii olan ruhtur.

Altinc1 kuvvet: Zakire (hatirlama) giictidiir ki, insanin bilgi deposuna akil, hayal veya vehim vasitasiyla gelen seyleri ortaya ¢ikarmaya yarar. Aleti
ise, beynin i¢ arka kisminin sonuna dokiilmiis olan ruhtur.

Maddiyatin bulastirdiklarindan arinmis mutlak makdl, rismani bir kuvvette ve bedenle ilgili bir alette tezahiir etmez. Dolayisiyla mutlak makdliin
bunlarin taksimine bagli olarak boliinmesi ve bunlara gore belli birer konum ve misélin tahakkuk etmesi s6z konusu degildir. Bu nedenledir ki
hafiza kuvveti bunlar i¢in depo olmamustir. S6z konusu sureti onlara akitarak onlar i¢in depolayan Masdar-1 Evvel'dir. Insan nefsi Vahib-i Suver'e
(: Suret Veren) herhangi bir miinasebet bi¢cimiyle uygun diisen akli kuvvetiyle her ne zaman onu hatirlayacak olsa, ondan kendisine muhafaza
edilmis olan suretler akip gelir. Sanki unuttugu bir seyi hatirlamis, yitirdigini bulmus gibi olur.

Saf neftin istekleri tabil bir surette akil mertebesinin Stesinde kalmis seyleri hatirlama noktasinda Canib-i Kuds'e yonelip onlar1 elde etmeye galigir.
Kur'an-1 Kerim bunu sdyle haber vermistir: "Unuttugunda Rab-bini an ve de ki; Umulur ki Rabbim beni dogruya; bundan daha yakin bir -yola-
iletir." (Kchf, 18/24) Oyle ki hikmet ehlinden birgogu ilimlerin sadece zikretme ve anma oldugu fikrine meyletmistir. Ciinkii nefsler, ilk baslangicta
zikir (anma, hatirlama) alemindeydiler. Sonra nisyan yani unutma alemine inmiglerdir. Nefsler unuttuklar1 seyleri hatirlamalarini, baglangigta
yasananlar tekrar yasamalarmni saglayacak hatirlaticilara Thtiyag duymuslardir. "Hatirlat! Ciinkii hatirlatmak miiminlere yarar." (Zariyat, 51/54),
"Onlara Allah'in giinlerini hatirlat!" (Ibrahim, 14/5).

Insan nefsinin cismani degil akli kuvvetleri, bedeni degil ruhani ve nefsani kuvvetleri vardir. Tabu ki bedeni ihtiyaglarmi diizenli bigimde
karsilamasim saglayacak kuvveti de vardir. Iste bu kuvvet, ameli akil diye anilmigtir. Insan, bu kuvvet sayesinde yapmas ve yapmamasi gerekenleri
bilir. Nefsin kuvvetleri arasinda cevherini fiili akil olarak kemale erdirme ihtiyacini karsilayan kuvvetleri de vardir. Onun kuvveden fiile ¢ikmasi da
hi¢ kuskusuz kendi zat1 disinda bir kuvvet tarafindan saglanmaktadir. Bunun icin nefsin belli bir Istidat kuvvetinin olmas1 gerekir ki buna heyulam
akil denir. Bu kuvvet sayesinde istidattan kemale ¢ikmay1 basarir. Onun fiil sahasina ilk ¢ikisi, suretleri ihsan eden tarafindan bahsedilen bagka bir
kuvvetin husule gelmesiyle gergeklesir. Bu safhada ilk makilleri hatirlar ve bunlarin yardimiyla ikinci makdlleri kazanma hazirligini tamamlar. Bu
ya fikir, ya da hads yoluyla olur. Agir agir Ilerleyerek kendisi icin takdir edilen makilleri idrak eder. Her nefsin belli bir smir1 vardir ve bunu istese
de asamaz. Ayni sekilde her aklin da asamayacagi bir sinir1 vardir. Kendisi i¢in belirlenmis sinir, o akil i¢in kemal noktasidir. Bu, onun kuvvetiyle
belirlenmis bir sinirdir. Goriildiigii gibi bu noktada nefsler ile akillar arasinda bir zitlik gériinmemektedir.

Akillarin 6Slgiileri ve nefslerin mertebeleri, ancak biitiin mevcudata muttali kilinmis olan resul ve peygamberler tarafindan bilinir. Ciinkii onlar,



riihani, cismani, makdl, mahsis, kiilli, clizi, ulvi ya da siifll olsun mevcudatin tamamindan haberdar edilmislerdir. Dolayisiyla onlar, akil ve nefisler
i¢in konulmus Olcii ve miktarlar1 da en iyi bilenlerdir.

Insani kuvveder olarak zikrettigimiz her husus, onlar icin hasil olmus; onlarda terkib edilmistir. Bu kuvvetler, aldanma ve yanlisa diismekten
korunarak kudsi cihete yonelmis ve kendilerinde beliren Hak nuruyla daimi bir aydinlanmaya; sahip olmuslardir. Oyle ki nefsani ve cisméani
kuvvetlerinden her biri, kendisine tevdi edileni korumakla ve ongoriilen gorevi bihakkin tamamlamakla miikellef kilinmis ruhani bir melek
mesabesine ermistir. Hatta onlar, ruhani ve cismani alemlerin biitiin eserlerinin toplami1 olmuslardir. Bunlara ilave edilecek iki tistiinliik daha vardir
ki biri terkip ve tertibden kaynaklanan yarardir. Seker ile sirke Orneginde bunu agiklamigtik. Digeri de vahiy, ilham, miinicaat ve ikram olarak
iistlerine dogan kudsi nurlardir.

Riihani igin bdyle ulvi bir derece, bdyle dviilmiis bir makam ve kemal s6z konusu olabilir mi?

Bunu birakiniz ruhanilerin tamami i¢in, insan tiiriine mahsus kilinan bdyle bir terkib s6z konusu olmug mudur?

Ruhantilere ait sayilan, semavi ve arzi cisimleri hareket ettirme ve yonlendirme kuvveti bdyle bir serefi asla onlara kazandirmaz. Bir varlik i¢in sabit
oldugu gibi zidd1 i¢in de sabit olan bir sey seref sebebi olamaz. Bilindigi ilizere cinlerin ve seytanlarin da mevcudatin birgogu tarafindan
yapilamayacak seyleri yapabilme giigleri vardir. Esas seref, bir kuvveti kendisi i¢in yaratildigi, tahsis edildigi ve emredildigi istikAmette
kullanabilmektir.

Sabitler soyle dediler:

Ruhanilerin emirden kaynaklanan muhayyerlikleri olup tamami hayra yoneliktir. Bunlar, dlemin nizami: ve varligin devamiyla sinirlidir. Onlarin
segimlerine higbir ser ve fesat saibesi karismaz. Halbuki insanlarin se¢imleri hayir ile ser arasinda gidip gelmektedir. Allah Teala'mn bazi Insanlara
yonelik rahmeti olmasaydi, hemen hepsi ser ve fesat tarafina kayarlardi. Ciinkii tabiatlarinda bulunan sehvet ve gazap onlar1 ser ve fesada
yonlendirmektedir. Ruhaniler ise yalniz Allah rizasin1 kazanmaya ve emrine uymaya yonelmislerdir. Boyle bir se¢im, elbette maksad ve meramin
hasil olmasini saglayacaktir. Aksi i¢inse ayn1 durum gegerli degildir. Dolayisiyla murad ve se¢imin aksi durumlarda saglikli olmasi diisiiniilemez.
Hanifler bunu iki sekilde cevapladilar:

[lk cevap insan tiirii adina, ikinci cevap da peygamberler adina verilmistir.

Tlkiyle ilgili olarak deriz ki: Ruhanilerin segimlerinin iki taraftan biriyle sinirli olmasi, bununla kisitli olmasindan, konum olarak mecbur olmasindan
dolayidir. Cebr hali i¢in herhangi bir seref s6z konusu olamaz.

Insanligin secimi ise hayir ve ser kutuplar arasindadir. Insan, bir yandan Allah Tealad'nm ayetlerini gérmekte, bir yandan da seytanin vesveselerine
muhatap olmaktadir. Bazen Hakk'mm davetine uyarak emrini yerine getirmekte, bazen de sehvetin tahrikiyle hevasina tibi olmaktadir. Bir insan
goniillil ve tabii olarak Allah Tedld'nm birligini ikrar ettigi, hi¢bir cebir ve zorlama olmaksizin O'nun emrine itaat ettigi, hayir ile ser arasinda
serbest olan tercihi goniillii olarak Allah Tedld'nm emri altina verdigi zaman onun bu se¢imi fitri ve cebri olan bir tercihten daha faziletli ve daha
serefli olacaktir. Zorlama altinda yapilan fiil faill I¢in kazang (kesb) olmayacagi gibi cebren yapilan da ayni sifata sahiptir. Fitri olarak sehvet
duyma 6zelligi olmayan bir varlik, sehvet uyandiracak seylere zaten meyletmez. Boyle bir varlik bu davranisindan dolay: nasil Oviilebilir? Ovgiiye
layik olan, sehvet duygular1 varoldugu halde nefsine hevaya uymay: yasaklayandir. Sonug Itibariyla insanlarin tercih ve segimleri ruhanilerin
segimlerinden daha iistiin bir Ozellige sahiptir.

Ikinci olarak deriz ki: Peygamberlerin segimleri, diger insanlarinkin-den farkli olarak tamamen hayra yoneliktir. Bu segim alemin nizAm ve
devaminin dayanagi olan saléh ile sinirlidir. Emirden sadir olan tercihleri, yine emre yonelmistir. Onlarin tercih ve segimleri asla fesada kaymaz.
Peygamberlerin derecesi, hayal edilemeyecek kadar yiiksektir. Ciinkii yiiksekte olan, asagida olan Igin asagida olmasi bakimidan bir sey murad
etmez. Bilakis tercih ettigi her seyi, kiilli bir nizam ig¢in; ciiziden iistiin bir emir i¢in seger. Bu, esas maksat olarak degii de, asla tabi olarak ciiz'idc
nizamin olusmasini saglar. Tercih ve Iradenin bu tiirii, Allah Teala'mn kainat {izerindeki irade ve dilemesiyle Tlgili siinnetine benzer. Ciinkii O'nun
dilemesi, biitlin varligin diizeniyle iliskili olup belli bir illetle tna'ldl degildir. Her seyin bir illeti vardir, ancak O'nun hakkinda, 'Bunu su sebeple
istedi, bunu su yiizden yaptt' denilemez. O'nun yaratmasi i¢in illet ve nedene ihtiyag¢ yoktur. O ancak bildigi veghile murad eder. Bu da belli
gerekgelere bagl degildir. Bu sunu agiklamaktadir ki O'nun irddesi, herhangi bir illete taalluk etmeyecek kadar yiicedir. Aksi takdirde o seyin, O'nu
belli bir seyi murad etmeye sevketmesl s6z konusu olurdu. Illetlerin ve ma'liilierin yaraticisi higbir seye sevkedilemez. O'nun tercihi higbir seyle
gerekgelenmis degildir. Peygamberin iradesi de O'nun iradesinin vekilidir. Nitekim peygamberin emri de Allah'in emrinin naibidir. Dolayisiyla o bu
hususta Rabbinin yolunu izler. Dolayisiyla onun tercihi de alemin nizamy, islerin asan olmasi ve insanlarin sifd bulmasini saglar.

Ruhaniler i¢in boyle bir makam s6z konusu bile edilemez. Bdyle bir dereceye nasil ulagacaklardir?

Soylediklerinin hepsi hayali iken bu nasil olacaktir? Peygamberlerin zikrettikleri ise ayan beyan ortadadir. Hatta ruhanilerin miikemmel ilimleri,
saglikli tercihleri, gii¢leri ve kudretlerine dair anlatilanlarin hepsini haber veren de yine resuller ve peygamberlerdir. Aksi halde bunlar1 bize kim
gosterecekti? Cilinkii insanlar olarak higbirimiz onlar1 gérmedigimiz gibi fiillerine, sifadarma ya da hallerine dair bir ipucuna bile sahip ola-
mamigizdir.

Sabitler soyle dediler:

Ruhanilerin kendilerine 6zgii semavi sekilleri (ulvi heykel), 6rnegin Zuhal, Miisteri, Merih, Giines, Ziihre, Utarid ve Ay gibi gezegen ve yildizlar
vardir. Uzayda hareket eden bu yildiz ve gezegenler, ruhaniler agisindan beden ve sahsiyetler mesabesindedir. Varliklar aleminde ortaya ¢ikan her
varlik ve hadisler aleminde ar1z olan her sey bu sebeplerin sonuglari ve eserleri olarak giindeme gelirler. Ruhanilerden bu semavi varliklar {izerine
hayir ve nizam yoniinde tasarruf ve tahrikler yonelir. Bunlarin hareket ve birlesmelerinden yasadigimiz alemin terkip ve telifleri ortaya gikar.
Miirekkebat lizerinde tecelli eden hal ve miinasebederin kaynagi da onlardir. Onlarin digindaki her sey sonuctur. Sonuglar ise sebeplere denk
olamazlar. Cismaniler siifli bedenlere mahpus maddi varliklar (miitesahhis)dir. Maddi varliklar1 olmayanlar, bdyle olanlara nasil denk olabilir?
Maddi varliklar (eshas) hareket ve fiillerinde, ruhanilerin hareket ve fiillerinde biraktiklar izleri takip etmek zorundadirlar. Bunun igin semavi
cisimlerin durumlarin1 gézetir, zaman, mekan, cevher, yapi, giysi, tiitsli, dua ve vird bakimindan onlarin feleklerindeki hareketlerini takip ederler.
Her gezegene mahsus bir hacet vardir. Bu gezegenlerden birine tiatte bulunmak, ona mahsus olan ruhaniye taatte bulunmaktir. Bu da dolayli olarak
her seyin Rabbi ve sebeplerin yaraticisi olan Allah'a taat olmus olur. Bdylelikle haceti giderilir ve dilegine kavugsur. Semavi cisimlere tapanlarin
durumlari, ilgili baslik altinda ayrintili olarak ele alinacaktir.



Hanifler soyle cevap verdiler:

Bu sozlerinizle mudak ruhanilerin vekaletini ve savunuculugunu birakip onlara ait semavi cisimlerin vekaletini yliriitmeye kisaca mudak sabiilik
yolunu terk etmeye basladiniz. Semavi cisimlerin ruhanilerin sahislart oldugunu, bu sahislarin da rabbanilerin gezegenleri oldugunu sdylediniz.
Ancak siz her rihani i¢in hususi bir semavi cismin varoldugunu ve onun da kendine 6zgii ve digerleri tarafindan paylasilmayan bir fiili oldugunu
ileri siirdiiniiz.

Biz Ise kerem sahibi beseri peygamberlerin gonderildigine inantyoruz. Onlarin konum ve sahsiyetleri kdinatin tiimiine uygun bir noktadadir.
Rihani olanlari, ruhaninin karsisinda, sahislar da semavi cisimlerin karsisinda yeralir. Onlarin hareketleri, biitiin gezegen ve feleklerin
hareketlerinin karsisinda bulunur. Seriatlar1 da ilahi destege ve semavi vahye dayali hareketlerin gozetilmesidir. Biitiin bu hareketler adalet
terazisiyle tartilmus, Ilk Kitab'm kistaslartyla takdir edilmistir; "insanlar adaletle kaim olsunlar diye" (Hadid, 57/25). Bunlar, birtakim karanhk
goriislerle ¢ikartilmis, asilsiz zanlarla istinbat edilmis degildir. Akilla bilinenler onlara uygun diistiiglinde onlara mutabik olurken duyuyla
algilananlar onlara uygun diistigiinde onlara da uygunluk saglarlar.

Aksi nasil miimkiin olabilir? Bizler ilahi dinin Ilk mevcut olduguna ve biitin varliklarin ona uygun olarak takdir edildigine, bu takdirin
yontemlerinin de en dnce var oldufuna kanaat getirmisiz, yaratilisla ilgili davramislar ve tabiat yasalari bizlere daha sonra yonelmistir. Allah
Teala'nin yaratmasi ve emriyle ilgili iki siinneti (:yasa) vardir. Emirle ilgili siinneti, yaratmasiyla ilgili siinnetinden daha kadim ve daha éncedir. O,
seckin (havas) kullarm her iki siinnetine de muttali kilarak sdyle buyurmustur: "Allah'n siinnetinde asla bir degisim géremezsin." (Fanr, 35/43) Bu,
yaratma cihetindendir. "Allah'in siinnetinde asla bir tebdil géremezsin." (Fatir, 35/43) Bu da emir cihetindendir.

Peygamberler emir siinnetinin icrasinda aract konumundadirlar.

Melekler ise yaratma siinnetinin Icrasinda araci olurlar. Emirdeki aracilik, yaratmadaki araciliktan daha iistiin oldugu icin peygamberler
meleklerden iistiin tutulmuslardir.

Emirle {lgili ruhanilerin yaratmada, yaratmayla ilgili sahislarin emirde arac1 olmalar1 gergekten ilgi gekicidir. Boylelikle kemal ve serefin basitlikte
degil terkibde oldugu anlasilmis olur. Burada gii¢, ruhaninin degil cismaninindir. Dolayisiyla topraga yonelmek, gége yonelmekten daha evladir.
Nitekim Adem'in (aleyhisselam) oniinde egilmek de tesbih, tehlil ve takdisden daha iistiin tutulmustur.

Bilinmelidir ki asil kemal, beseri peygamberleri ikrarda olup gok cisimleri ve golgelen belirlemede degildir. Insan peygamberler, varolus
bakimindan sonra olmalarina ragmen fazilet bakimindan éndekiler-dir. Isin sonu diisiincenin basidir. Fitrat da hiicceti olan icindir. Allah Teala'nin
elleriyle yaratilmig olan harfleriyle meydana gelmis olana denk olmaz. Kudsi bir hadiste Allah Teéla soyle buyurmaktadir: "izzetim ve celalim
hakki igin! Ellerimle yarattigim, 'OF deyip oldurdugumla bir tutmam." (Mecmau'z-Zcvaid, 1: 82; Taberi Isra: 70 ayetin tefsirinde) Sabitler sdyle
dediler:

Ruhaniler, mevcudatin esaslaridir. Onlarin alemleri ise ruhlarin 6ldiikten sonra donecekleri alemdir. Esaslar, hem 6z bakimindan daha degerli, hem
de varlik bakimindan daha 6ncedirler. Dereceleri, onlar vasitastyla husule gelen biitiin mevcudattan daha yiiksektir. Ayni sekilde ruhanilerin alemi
de, ahiret dlemidir. Ahiret, kemal oldugu i¢in onlarin alemi de kemal alemi olmaktadir.

Baslangi¢ onlardan oldugu gibi doniis de onlaradir. Sudur onlardan oldugu gibi doniis de onlara olacaktir. Bu bakimdan cisméanilerden farklidirlar.
Ruhlar, alemlerinden inerek bedenlerle temas etmis ve cisimlerin kirlerine bulagmislardir. Ardindan temiz ahlak ve rizayi1 celbeden amellerle bu
kirlerden armmis ve daha sonra onlardan ayrilarak ilk alemlerine yiikselmislerdir. Oradan inisleri ilk dogus, oraya yiikselmeleri de baska bir
dogustur. Bundan da anlagilacag lizere ruhaniler, beserden farkli olarak kemal sahibidirler.

Hanifler soyle cevap verdiler:

Ruhanilerin ilk esaslar oldugundan nasil emin olabilirsiniz? Bunun igin deliliniz nedir? Kadim filozoflarin bir ¢ogundan, ilk esaslarin cis-mani
olduguna iligkin goriisler nakledilmistir. Bu filozoflar, kendi bakis agilarina gére bunlarin tiirii {izerinde ihtilaf etmislerdir. Kimilerine gore ates,
kimilerine gore hava, kimilerine gore su, kimilerine gore ise topraktir. Bir diger ihtilaf, ilk esasin basit mi yoksa miirekkeb mi oldugu iizerindedir.
Bir digeri insan olup olmadigidir. Hatta bazilar1 6liimsiiz insanlar bulundugunu iddia etmislerdir.

Baz1 bilgelere gore ilk esaslar Ars'in gevresindeki golgeler gibidir. Bazilarina gore bu dlemde sahis olarak en son varolan, ruh bakimindan 6biir
alemde ilk varedilendir. Buna goére mevcudatin ilki Hz. Muham-med'in (salkllahu aleyhi ve sellem) nurudur. Onun sahsi ise peygamberler arasinda
sonuncu olarak génderilmistir. Halbuki onun ruhu, Rabbani nurlarin Ilkidir. Bu 4leme gelis nedeni, tabii pisliklere bulasmus kirli ruhlar arindirarak
geldikleri yere donmelerini saglamaktir. O hem baglangic, hem doniis, hem nimet, hem naim, ham rahmet, hem rahimdir.

Kemalin basitlik ve ¢oziilmede olmayip terkipte oldugunu isbat etmemizden sonra sunu belirtmeliyiz ki: ahiretteki doniisiin de ruhlar ve nefs-lerle
degil sahislar ve bedenlerle olmasi gerekmektedir. Asla doniis hi¢ kuskusuz kemal halidir. Ancak baglangicla doniis arasindaki fark, baglangicta
ruhlarin bedenlerle ortiilmiis ve beden hiikiimlerinin baskin olmasidir. Bu safhadaki bedenlerin ahvali duyular agisindan hissedilebilirdir. Geri
doniiste ise bedenler ruhlarla ortiilecek ve nefslerin hiikkiimleri baskin olacak, halleri de akil agisindan gériilebilir olacaktir. Eger bedenler tamamen
yok olup gidecek ve ruhlar baslangica dénecek olsalardi, ruhlarin bedenlerle birlesmelerinin ve birlikte amelde bulunmalarimin bir yarari1 kalmaz,
kullarin fiillerinden dolay1 ddiillendirilmeleri veya cezalandirilmalari anlamsiz olurdu. Bunun kesin delillerinden biri sudur: Insan nefsleri
bedenlerle temas halinde nefsani ahlak kazanirlar ve bu ahlak onlara melekeler gibi yerlesir. Hatta bazilari, nefslerin bu ayirt edici 6zelliklerle
indirildiklerini bile séylemis, bunlarin olmamasi halinde nefslerin ayrisamayacagi belirtilmistir. Nefslerin bu yapilari, aslinda cismani kuvvetlerin
katilimlariyla olugsmustur. Bu yapilarin, s6z konusu katilim olmaksizin varolmalar1 imkansizdir. S6z konusu kuvvetler de ancak mizaci cisimlerde
tasavur edilebilir. Nefs-ler ancak bunlarla varolabildigine gore, onlar da ancak cisimlerle birlikte diisiiniilebilirler. Dolayisiyla cisimlerin diriltilmesi
ve yeniden dogusun

cisimlerle biriikte gerceklesmesi kaginilmaz olmaktadir.

Allah Teala'nin huzuruna tevessiilde izledigimiz yol agik, seriatimiz makildiir. Ik zamanda yasayan biiyiiklerimiz, Allah ile aralarinda bulunacak
bir vesile aradiklarinda, birtakim nispet ve izafiyetleri goz 6niinde bulundurarak yiiksek semavi cisimlere tekabiil eden putlar yapmislardir. Bunlari
yaparken de s6z konusu cisimlerin cevher ve suretlerini gdz oniinde bulundurmus, bu putlari araci kilarak o cisimlere ulasmak isteyenler igin
gerekli olan vakitler, haller ve yapilar1 da belirlemislerdir. O putlara taparken hangi giysileri giyecekleri, hangi tiitsiileri yakacaklari, hangi zikirleri
¢ekecekleri ve hangi dualar1 okuyacaklarina kadar her seyi tek tek belirlemislerdir. Bu putlar sayesinde ruhanilere yakinlagan kullar onlar sayesinde



de rablerin Rabbl, sebeplerin Yaraticis1 olan Allah'a yaklasmay1 basarmislardir. Bu, 6teden beri uyulan bir yol ve hazirlanmis usuldiir. Beldeden
beldeye, kentten kente farklilik gdstermez. Devirler ve zamanlar iginde de kirlenmez. Biz bu yolun ashini Gademon ve Hermes'ten 6grendik ve
onlarin gosterdigi yolda yiirlimeye devam etmekteyiz.

Siz hanifler birtakim adamlari tutmakta ve onlara Allah katindan vasitayla veya vasitasiz olarak vahiy ve risdlet Indigini sdylemektesiniz. Her
seyden once vahiy nedir? Allah Teald'nin bir insanla konusmasi caiz midir? O'nun keldmi, bizim kelamimizla ayni tiirden olabilir mi? Cismani
olmayan bir melek gokten nasil inebilir? Kendi suretinde mi, yoksa bir insan suretinde mi iner? Bagka birinin suretinde gériinmesinin anlam1 nedir?
Yoksa suretinden siyrilip baska bir kisveye mi biiriiniir? Yoksa 6zii ve konumu tamamen mi degisir? Beser tiirlinden peygamber gonderilmesini
caiz kilan delil nedir? Peygamberlik iddias1 olanlarin delilleri nedir? Sirf iddia etmeleri sebebiyle onlara uyacak mry1z? Ya da olaganiistii bir delil
mi gereklidir? Eger boyle bir delil gdsterse bu nefslerin mi yoksa cisimlerin mi hususiyerierindendir? Yoksa gosterdigi sey, Allah Tedlanin
fiilinden midir? Sonra getirdigi kitap nedir? Allah keldmi midir? Allah Teéld hakkinda keldm tasavvur edilebilir mi? Yoksa o, bir ruhaninin mi
kelamidir? Ayrica bu ser'? hiikiimlerin cogu akilla idrak edilemez. Insan akli, akilla idrak edemeyecegi seyi nasil kabul eder? Bir insan, kendisi gibi
insan olan birini nasil taklid edebilir? Onun iizerinde iistiinliik saglama isteginden dolay1 m1 buna raz1 olur? "Allah dileseydi melekler indirirdi. 1k
atalarimizdan boyle bir sey isitmedik." (Miimintin, 23/24)

Hanifler soyle cevap verdiler:

Kclameilarimiz bu konuda iki farkli cevap vermislerdir. Biri bizzat kendi delillerinizden hareketle tutarsizhgimzi gostermek, digeri ise kendi
goriisiimiizii Isbat eden delilleri sunmak seklinde olacaktir.

Kendi delillerinizden hareketle tutarsizliginizi gostermek i¢in sunu sdyleyebiliriz: Gademon ve Hermes'in araciligini ve inancinizi onlara bor¢lu
oldugunuzu belirttiniz. Aracilar reddetmek hususunda aracilar kabul edip onlara dayanan kisi, ¢eliskiye diismiis olur.

Diger taraftan siz Sabiiler aract oldugunuzu ve mezhebinize bag-lanilmasi I¢in size ihtiya¢ oldugunu iddia ettiniz. Ciinkii herkesin malimu oldugu
iizere sizin inaniginiza giren birinin yolunuzu bilmesi, ilim ve amelleriniz hususunda yaptiklariniza muttali olmas1 miimkiin degildir. Gezegenlerin,
onlarin yoriingelerinin hareketlerini, ruhanilerin bunlar {izerindeki tasarruflarii bilmek, bu gezegenleri temsil eden putlart belli 6lgiilere gore
yapmak herkesin kar degildir. Ancak belli bir topluluk ya da her devirde bir kisi bu bilgiye sahip olup bunlar fiiliyata dokebilir. Boylelikle siz de
kendi inaniginiz i¢in beser tiirlinden bir aracinin varligimi kabul etmis oluyorsunuz. Bu da soziiniiziin giris kisminin, netice kismini nakzettiginin
acik delilidir.

Bir diger yanlis, Sabiilerin diistiikleri sirk halidir. Bu sirkin bir boyutu Allah Teéla'nin fiilleri, diger boyutu ise O'nun emirleri alanindadir.

Fiiller alanindaki sirk, birtakim semavi cisimlerin ve feleklerin tesirlerini kabul edip bunlara inanmaktir. Onlara gére Allah Teéld'ya mahsus olan
ibda yani yaratma, ruhanilerin yaratilmasidir. Daha sonra ulvi alemin isleri tamamen ruhanilere havale edilmistir. Ruhanilere mahsus olan fiil ise
semavi cisimleri hareket ettirmektir. Sonra siifli dlemin islerini de onlara havale etmislerdir. Bunu bir atdlye kuran kisiye benzetebiliriz. Once Is
Icin gerekli seyleri: faill, hammaddeyi, ara¢ ve sureti tedarik etmistir. Orada ¢alisip {iretmeyi ise ¢iraklarina havale etmistir. Sabiilerin inanisina
gore ruhaniler ilah, semavi cisimler rabler konumundadir. Elleriyle yaptiklar: putlar ise, bu gezegenlerin yeryiiziindeki somutlagmis tezahiirleridir.
Putperestlerin tutarsizligini gostermek i¢in onlara soyle deriz: Sizler, kendinizi biiyiik bir zorlamaya sokarak gok cisimlerinin karsilig1 olarak
cansiz taslar icat ettiniz. Ama bu yaptiklarinizla da higbir sey ihdas edemediniz; onlara ne hayat verebildiniz, ne Isitme giicii.* ne konusma, ne
diisiinme, ne de gérme giicii! "Yoksa Allah"1 birakip sizc hicbir sekilde yarar1 ve zarar1 olmayacak bir seye mi tapiyorsunuz? Yuf size ve Allah'in
disinda taptiklariiza! Hi¢ akletmiyor musunuz?" (Enbiya/65-66) Sizin fitri konumlariniz ve yaratilmig sahsiyetleriniz onlardan daha serefli ve
daha iistiin degil midir? Sizin yaratihsimzda gozetilen yildiz nisbetleri ve izafetleri ken-d ellerinizle yaptiginiz bu putlarinkinden daha yiice ve
mitkemmel degil midir? "Kendi ellerinizle oyduklariniza m1 tapiyorsunuz? Halbuki sizi de yaptiklarinizi da Allah yaratti." (Saffat, 37/95-96) Bir
ihtiyaciizi gidermek igin, bir yarar1 temin, bir zarar1 defetmek I¢in aractya ihtiyag duymuyor musunuz? Iste bu Yaratic1 ¢ok daha kudretlidir.
Ciinkii O'nda biitiin ulvi cisimleri yaratacak, ruhani varliklar istihdam edecek kadar essiz bir ilmi ve ameli kuvvet mevcuttur. Peki O, fiillerini Isbat
etmek i¢in cansiz putlar iddiasinda bulunmus mudur?

Lanetli Firavun da bu tutarsizligin farkina vararak bizzat kendisinin ilahlik ve rabligini iddia etmistir. O da Onceleri Sabiilerdendi. Ama bu inanigtan
yliz ¢evirmis ve insanlari kendi ilahligim tanimaya c¢agirarak sdyle demistir: "Ben sizin en biiyiikk rabbinizim." (Naziat, 79/23) "Sizin igin
kendimden bagka ilah bilmiyorum." (Kasas, 28/37) Ciinkii Firavun, kendisindeki istihdam ve insanlar1 kullanabilme giicinii gérmiis, sanatkar
veziri Haman'n da destegini alarak ilahliga soyunmustur: "Ey Haman! Benim I¢in bir kule yap, belki sebeplere, semanin sebeplerine ulasabilir,
Musa'nin Ilahi'na muttali olabilirim." (Miimin, 40/37) Firavun rasathaneye benzeyen bir burg yaptirmak istiyordu. Bu burg sayesinde feleklerin ve
gezegenlerin hareketlerine muttali olacak, onlarin nasil terkip olduklarini, yapilarini, ka¢ kere dondiiklerini ve kag kat olduklarimi dgrenecek, belki
yaratiligin sirrina, yaratma ve fitrat gliciine vakif olacakti. Boyle bir kuvvet ve basireti nasil olabilirdi? Ama tabi-atindaki zekasiyla dviinme ve
kendisine siirekli miihlet verilmesiyle kapildigi gurur onu bdyle bir yanilgiya diisiirmiistii. Niyetlerini asla gergeklestireme-diler ve "Suda
bogulduktan sonra atese atildilar." (Ndh, 71/24)

Firavun'un ardindan Samiri ortaya ¢ikti. O da Firavun'un izledigi yolun ardina diiserek, yaratma &zentisine girdi ve ruhaninin izinden aldig1 bir
avugla cansiz cisimlere can vermek istedi. "Ve onlara bogiiren bir buzag: heykeli ¢ikardi." (Taha, 20/88) Samiri o buzagida, araci bir varligin belki
en basit 6zelligi olan kelam ve hidayeti var kilmay1 bile bagaramadi: "Gérmezler mi ki o buzagi ne onlarla konusur, ne de onlara yol gosterebilir?"
(A'raf, 7/147) O da yar1 yolda kaldi ve olanlar oldu: "O basimi bekleyip durdugun ilahina da bak! Muhakkak biz onu cayir cayir yakacagiz. Sonra da
kiil edip denize atacagiz." (Taha, 20/97)

Sasilacak sir!

Firavun da ilahlik Iddiasinin karsilig1 olarak Once bogulmus sonra atese atilmists. Ayni sekilde buzag1 da ilah olarak tapildig1 icin 6nce yakilmis ve
kiilleri denize atilmustir. Halbuki ne atesin, ne de suyun hanifler {izerinde bir giicii vardir: "Atese s6yle buyurduk: Ibrahim igin serinlik ve esenlik
ol!" (Enbiya, 21/67) "Onu suya birak ve korkup tiziilme. Muhakkak biz onu sana geri verecegiz" (Kasas, 28/7)

Sabiilerin fiil ve yaratma noktasindaki sirklerinin derecesi budur.

Nemrut ve Firavun'un diinya ilahlig1 iddiasinda bulunmalari ile ruhanilerin semavi {lahlig1 iddiast birbirine ne kadar da benzemektedir. Her ikisi de
fiil ve yaratma bakimindan degil, emir bakimindan ilahlik iddiasidir. Yoksa her ikisinin devrinde de onlardan daha yasli ve diinyaya onlardan daha



Once gelmis insanlar vardi. Emrin tamamiyla kendilerine ait oldugu iddialar1 ortaya ¢ikinca, ilahlik iddiasinda bulunabilmislerdir.

Sabii inanisin1 savunanlarin styrilamadiklar sirk iste budur. Herhangi bir varligin insanlarin ve diger canlilarin ihtiyaglarini giderdigini sdylediginiz
zaman, bu iddia Allah Teala'nin essiz sanatina ve tedbir cihetinden O'nun ameline taalluk eder. Bu fiilin yapilmas: gereken bir fiil, su fiilin
sakinilmasi gereken bir fiil olduguna iliskin emir, Allah Teald'mn emri karsisinda verilmis bir emir olur. Bu emirde aracilik Iddiasinda bulunan
kimse, sirkte bulunmus olur. Ciinkii Allah onunla {lgili bir delil indirme-mistir.

Beseri giiclin gdzetmesinin miimkiin olmadig: birtakim feleki yapilarin gerektirdigi hiikiimlere sarilmak nasil miimkiin olabilir? Ciinkii felekler
stirekli degisim icindedir. Feleklerin bir kism1 her an konum ve heyet olarak degismektedir. Gelecekte de bu haline bir daha dénmemektedir.
Hiikiim sahibi oldugu iddiasinda bulunan, bu degisken konumlara ne zaman vakif olur da, bunlara dayanarak belirledigi gezegen ve putlar-daki
sanat1 dogru ve yerinde olabilir? Bunu dosdogru yapamadiklarinda Insanlarin ihtiyaglar1 nasil giderilmis olacaktir? Ihtiyaglarmi ehli olmayan
makamlara arzeden kimse, tam bir sirk i¢indedir.

Ikinci cevap tarzi Ise inancimizi destekleyen delilleri ortaya koymaktir. Hanif kelamcilar bu noktada iki yol izlemislerdir. Ilki Allah Teala'nin
emrinden insanlarin ihtiyaglarinin karsilanmasi seklinde asagi dogru bir yol izlenmesidir, ikincisi ise kullarin ihtiyaglarindan Allah Teéla'nin
emrinin Isbatina dogru bir yol izlenmesidir. Sonra bunlarla ilgili problemler ele alinmistir.

Ilk yolda Hanif kelama sdyle der: Kesin delille sabit olmustur ki Allah Teala biitiin mahlukatin yaraticisi, hepsinin nzik vericisi, miilk ve
hiikiimranligin sahibidir. Malik odur ki kullar iizerinde emir ve tasarrufta bulunur. Bu meyanda kullarin fiilleri ihtiyari ve gayri ihtiyarl olmak
iizere ikiye ayrilmistir. Kendi iradeleriyle ifa ettikleri fiiller iizerinde Allah Teald'nin hiikim ve emrinin bulunmasi, gayri ihtiyari fiillerinde ise
tasarruf ve takdiri vaciptir. Bilindigi {izere Allah Teala'nin hiikiim ve emirleri herkes tarafindan bilinmez. Su halde Allah'in insanlar arasindan
birini segip bu emir ve hiikiimleri bildirmesi gereklidir. Bu biri de, O'nun emir ve hiikiimlerini insanlara 6gretebilmesl igin beser tiiriinden olmalidir.
Ayrica Allah Teala tarafindan kendisine birtakim takdiri ve tasrifi hareketlerden olusan yaratiligla ilgili mucizeler tahsis edilmis olmalidir. Allah
Teala bu mucizeleri: kendisinin davetine mukabil vaki olabilecek meydan okumalara karsi bu zatin eliyle icra eder. Bu mucizeler o kimsenin
dogruluguna delalet eder. Hepsi de sozlerini tasdik i¢in indirilmistir. Sidki sabit oldugunda biitiin s6z ve fiillerinde kendisine uyulmast da vacip
olur. Onun biitiin emir ve yasaklarim bilmek Ise farz degildir. Ciinkii beser kuvveti her tiir bilgiye ulasacak olgunlukta degildir.

Sonra onun fikri, kavli ve ameli hareketlerini destekleyecek ilahi vahiy gelmistir. Béylelikle o, bir taraftan beserdir ki bu suret tarafidir, diger
taraftan da vahyedilendir ki bu da mana ve hakikat tarafidir: "De ki: Rabbimi tesbih ve tenzih ederim, ben ancak bir beser peygamberim?" (Isra,
17/93) Bu segilmis insan, bir tarafiyla insan tiiriine, bir tarafiyla da melek tiiriine benzer. Her Ikisinin 6zelligini kendinde toplamakla da, ikisinden
daha iistiin bir konuma yiikselir. Onun beseriligi, mizag ve istidat bakimindan diger insanlardan, melekiligi de kabul ve eda bakimindan diger
meleklerden daha iistiindiir. O, ne beseriyet tarafinin etkisiyle sapitip yoldan ¢ikar, ne de ruhani tarafini kullanarak sapip azginlik eder. Allah
Tealad'nin emrinin ¢okluk ve boliinme olmayan bir tek oldugunu takrir eder: "Emrimiz ancak birdir." (Kamer, 54/49) Ama bu bazen Arapga, bazen
Ibranice ifade edilir. Nakledip yayan ¢ok olsa da kaynak birdir.

Vahiy, bir seyi baska bir seye siiratle birakmaktir. Rih, emri peygambere tek bir defada birakir. Bu, belli bir zaman dilimini kapsamayip "Go6z
kirpmasi gibidir." (Kamer, 54/50) Peygamber saf nefsinde, kendisine indirilenin suretini parlak bir aynada karsisinda duranin sureti gibi goriir ve
onu ya geldigi gibl ilahi nassiyla ya da kendi ifadesiyle nakleder. flki Kur'an'da "Kitab'in ayetleri" (Yiinus, 10/1) olarak zikredilmistir. Digeri Ise
niibiivvet haber ve hadisleridir.

Ruhani melek, tek bir mananin muhtelif ifadelerde, tek bir suretin muhtelif aynalarda ve tek bir sahsin bircok golgede goriinebilmesi gibi, bazen
beser suretine biirliniir. Peygamber onunla fiziksel bir bigimde konusup bizzat gozleriyle goriir. Bu, peygamberin cismani tarafiyla gergeklesir.
Vahiy kesildiginde de fikirlerine diizgiinliik, s6zlerine tutarlilik ve fiillerine tevfik bahseden ilahi destek ve masumiyet hali siirer.

Siz Sabiiler, vahyin anilan sekilde alinmasini ve melegin belirtilen sekilde inmesini hi¢ de uzak gdrmeyin. Size goére de Biiyiik Hermes rttha-ni
aleme yiikselerek onlarin arasina karigmigtir. Bir beserin yiikselmesi tasavvur edilebiliyorsa, melegin inmesi neden tasavvur edilenlesin? Her-mes'in
beseriyet kisvesinden siyrilmasi nasil miimkiin olmusgsa, bir melegin insan suretine biiriinmesi dyle miimkiin olsa gerektir. Haniflik, iste bu insanlik
kisvesindeki kemali isbat eder. Sabiiler ise kemali her tiirlii kisveden siyrilmada goriir. Ancak semavi cisimleri kisveye bururken, ardindan heykel
ve putlara benzer kisveler giydirirken bunu unuturlar. Suret ve putlardan beri oldugunu ilan eden haniflerin basi onlara goyle hitap etmistir:
"Muhakkak ben, sirk kostuklarinizdan beriyim. Muhakkak ben yiiziimii gokleri ve yeri Yaratan'a hanif olarak ¢evirdim. Ve ben miisriklerden
degilim." (En'am, 6/78-79)

ikinci yol ise insanlari ihtiyaglarindan Allah Teila'mn emrine yiikselme yoludur. Hanif kelama sdyle der: Insan tiirii belli bir diizen iginde birarada
bulunmaya muhtagtir. Bu birliktelik, ancak hareket ve iliskilerini belirleyecek sinir ve hiikiimlerin varolmasiyla miimkiin olabilir. Bunlar sayesinde
herkes kendi sinirin1 bilir ve onu agsmaz. Bu durumda bir sari tarafindan vazedilmis bir seriatin bulunmasi mecburidir. Bu sari, insanlarin hareket ve
gerekli olan bu ihtiyag¢ zaruri olunca, kendisine ihtiya¢ duyulan da zaruri olacaktir. Bu durumda ikisi arasindaki nispet, yoksulun zengine, isteyenin
verene, tebaanin krala nisbeti gibidir. insanlarin tamami kral olsaydi, krallik diye bir sey olmazdi. Ayni sekilde tamamu tebaa olsaydi, o zaman da
tebaa diye bir sey olmazdi. Génderilen bu beseri peygamber ebediyen baki olmadig1 gibi émrii alemin Omriine denk de olamaz. Onun yerini alimler
alirken ilmine de seriatin giivenilir mensuplar1 varis olur. Bdylelikle siinnet ve seriat1 baki kalmig, nuru da insanlig1 sonsuza dek aydinlatmaya
devam etmis olur. Ilimde veraset miimkiin iken niibiivvette veraset olmaz. Seriat, peygamberlerin mirasi, alimler de peygamberlerin varisleridir.
Sabiiler soyle demistir:

Insanlar, insaniyet ve beseriyet hakikati bakimindan benzerdirler. Hepsini tek bir tanimla ifade etmek miimkiindiir ki o da, éliimlii hay-van-1 natik
oluslaridir. Nefsler ve akillar da cevheriyet bakimindan denktir. Nefsin, insan, hayvan ve bitkilerde miisterek olan tanimi; bilkuvve hayat sahibi
tabii bir cismin kemali olmaktir. Insan ve melegin miisterek oldugu manada nefis cisim olmayan bir cevherdir. O, cismin kemali ve muharriki olup
bunu akli bir esastan kaynaklanan se¢imiyle bilfiil veya bilkuvve yapar. Bilfiil olan, meleki nefsin hassasidir, bilkuvve olan ise insani nefsin faslhidir.
Akil, bu nefsin bir kuvveti ya da heyeti olarak maddeden miicerred seylerin mahiyetlerini kabule istidathidir. insanlar, bu bakimdan ezelden beri
miisavidir. Aralarindaki farklilik ise su iki husustan birine dayanir: lki zaruri olup nefsin kabulii igin destek olan mizag bakimindandir. Digeri ise
ihtiyarl olup maddi perdelerin kaldirilmasinda etkin olan ¢abalar bakimmdandir. Nefs, akli suretleri resmetmesine engel olan kirlerden bu sekilde



armdirilir. Insanin ¢abasi kemal noktasina ulastiginda ayaklar denk olup hiikiimler benzer olur. Dolaysiyla peygamberlik sebebiyle beserin besere
istiinliigli olmadig gibi hi¢ kimse de insanlar iizerinde bu yolla tahakkiimde bulunamaz.

Hanifler soyle cevap verdiler:

Beseri ve insani suretler arasindaki denklik ve benzerlik siiphe gotiirmez bir gergektir. Aramizdaki ihtilaf, akil ve nefs konusundadir. Bize gore
akillar ve nefsler tezat ve derecelenme halindedir. Bunu kendi usuliimiiz ¢er¢evesinde sizin tanimlarimizla agiklayacagiz.

Nefsin cisim olmayip cevher olduguna dair s6zlerinize gelince; nefs cismin kemali ve onun iradi muharrikidir. Bu anlam, nefs kavraminin hem
insan, hem de melek igin kullanilmas1 durumundadir. Nefs, bilkuvve hayat sahibi, alete dayali ve tabii cismin kemalidir. Insan ve hayvan hakkinda
kullanildiginda ise nefs lafzin1 miisterek isimlerden biri olarak gordiiniiz ve insani nefs, meleki nefs ve hayvani nefs arasinda ayrim yaptiniz. Peki
bunlara iiciincii bir nefs daha, yani nebevi nefsi nicin eklemediniz ve meleki nefsi insaniden ayirdiginiz gibi onu da melekiden ayirmadimiz? Size
gore insanin akli ilkesi bilkuvve, melegin akli ilkesi ise bilfiildir. insan ile melek bu agidan farklilasmuslardir. Diger taraftan tabii Oliim insan icin
gegerliyken melek Igin gegerli degildir. Bu da bagka bir farkhiliktir. Peki nebevi bir nefste de bdyle bir siralama olmasi gerekmez mi?

Ele aldiginiz kemale gore, muharrikin irddesinin 6viilmiis olmas: durumunda cisim Igin kemal olurken irddesinin her agidan yerilmis olmasi
durumunda kemal noksan olur. Bu durumda iyi nefs ile korii nefs arasinda tezat olusmaktadir. Boylelikle biri meleklik tarafinda, digeri seytanlik
tarafinda olur. Bundan da s6z konusu tertip gibi mezkdr tezat hasil olur. Bilkuvve ile bilfiil arasindaki ihtilaf mertebe yani tertip bakimindan
farklilagmadir. Kemal ve noksanlik, hayir ve ser bakimindan farklilik ise tezat farklihigidir. ikisi arasindaki benzerlik boylece gegersiz olmustur.

Iyi ile kotii nefsler arasindaki farki arizi bir farklilasma olarak da gérmeyin. Meleki nefs ile seytdni nefs arasindaki farklilik tiir (nevi)
bakimindandir. Bunun gibi insani nefs ile meleki nefs arasindaki farklilik da tiire baglidir. Nasil boyle olmasin? Buradaki farklilik 6nce bilkuvve ile
bilfiil, ardindan da hayir ile ser arasindadir. Bunun ardinda su sir yatmaktadir: Hayir, fitratin ash itibariyla nefste yerlesik olan bir temeldir,
garizedir. Ayni sekilde ser de garizi bir tabiattir. Dikkat edilirse hayir yapmak veya ser islemek demiyoruz. Boylece su husus sabit olur: Bedeni ve
ihtiyar olarak muharrik olan bir nefs vardir; akli ilkeden yola ¢ikarak hayra yoneltir. Bu nefs cismin kemali olup cisim degildir. Bir de bedeni,
ihtiyarf olarak akli flkeye dayanmak suretiyle bilkuvve veya bilfiil serre yénelten nefs vardir. Bu, cisim igin eksikliktir ama cisim degildir. Ciinkii
garize, kendisine dayanan fiilden farkl bir olgudur.

Hanif kelamcinin getirdigi misallerden tabiatiniz olumsuz etkilenmez. Ciinkii o, bunlar1 kayalar1 yontarak degil biiyiik bir hikmet denizinden alip
aktarmaktadir. Bu, muhtemelen insanin tiirlerin tlirii (nev*-u'l-enva') oldugu ve ondaki farkliligin arazlar ve davranislarda yattifi gercegini
gostermede siz sabiilere yardimer olmaz. Bilakis insani nefslerde cevheri bir farkhilik bulundugunu kanitlar ki buna gore nefsler zati fasillari
bakimindan da birbirlerinden farkli derecelere sahip olurlar. insani nefs ile meleki nefs arasinda bilkuvve ve bilfiil farklilik oldugu gibi tiirler
arasindaki farklilig1 icap ettiren cevheri bir farklilik da s6z konusudur. Her ikisi de natik nefs sifatryla anilsalar da, bu farkliliktan kurtulamazlar.
Zati fasil, kuvvet ve fiildir. Aym sekilde deriz ki nefste 6zgiin bir ilim, dzgiin bir amel, hayir ve ser kuvvetleri ile hayrin kaynag1 olan mutlak kemal
ve serrin kaynagi olan mutlak eksiklik mevcuttur.

Sabii kelamcilarin akli, "nefste bulunan ve maddeden soyutlanmis mahiyetleri kabule yatkin olan bir kuvvet veya heyettir" seklindeki tanimina
gelince; bu tarif onlara ve hanif kelamcilara gore biitiin akillar kapsayict olmayip sadece heyulani akli igine almaktadir. Peki nazari akil nerededir?
Nazari akim tanimi sudur: Kiilli hususlarin mahiyetlerini kiilli olmalar1 itibaryla kabule yatkin olan nefs kuvvetidir. Ya ameli akil nerededir?
Ameli akim tanim1 sudur: Nefse ait bir kuvvet olup sevk kuvvetini zanni bir gaye i¢in diledigi ciiz'iyat yoniinde hareket ettiren bir ilkedir. Ya akl
bi'l-meleke nerededir? Heyulani kuvvetin, fiile yakin olacak derecede kemal bulmasidir. Ya bilfiil akil nerede? Bu akil, nefsin herhangi bir suretle
veya ma'kdl suretle kemale ermesi, boylece de ne zaman dilese onlar1 akledecek ve bilfiil hazir hale getirecek duruma ulagmasidir. Peki miistefad
akil nerededir? Miistefad akil, maddeden soyutlanmig bir mahiyet olup nefste disaridan hasil olmak {izere irtisam etmistir. Peki mufarik akillar
nerededir? Mufarik akillar, maddeden miicerret mahiyetlerdir. Peki faal akil nerededir? Faal akil, akil olmasi cihetinden cevheri ve stiridir. Onun
zat1 da bagkasinin maddeden ve maddi ilintilerden tecridi sebebiyle degil kendi zati bakimindan miicerret bir mahiyettir. O, her mevcudun
mahiyetidir. Faal olmasi cihetinden Ise yine anilan sifatla cevherdir. Bu Itibarla heyulani akli kuvveden fiile gikarir.

Sabiiler aklin sadece bir tiiriinii tanimlamiglardir. Hi¢ kuskusuz yukarida siraladigimiz akillarin tamaminin da digerlerinden farkli tanim ve konulari
vardir.

Simdi séyle ey bilge kelama! Kendi aklin1 bu akillardan hangisi saytyorsun? Akil bakimindan herkes denktir, denmesi hosuna gider mi? Aklmin
gii¢ ve istidat bakimindan baskalarinin akillaryla bir olmasini ister misin? Ornegin makilat: akletme noktasindaki akli istidadinin fikirsiz ve ahmak
birinin akli istididiyla bir olmas1 miimkiin miidiir? Oyle birinin hayali aklindan, duyusu da hayalinden ayrilmazdir. Akillar esit olunca aklin s6z
konusu kisimlarindaki farkli mertebelerin ne anlami olabilir? Akillar arasinda belli bir siralamanin bulundugunu kabul ettiginizde bagimsizlik ve
ifade cihetinden yilikselmek miimkiin olacagi gibi istidat ve istifade cihetinden asagilara diismek de miimkiin olacaktir. Tiir itibariyla istidattan
yoksun olan bir varlik, akil sahibi olmadigi halde akilliya benzer olabilir mi? Peki seytanlarin kanitladig: tiir hangisidir? O da saydigimiz akillar
arasinda mudir? Yoksa onlarm disinda midir? Melegin tanimini hatirlarsaniz, hayat ve akli nutuk sahibi, Oliimsiiz ve basit bir cevher oldugunu
soylemistik. O, Allah Teala ile semavi ve arzi cisimler arasindaki vasitaydi. Sonra onun kisimlarini da saymistik. Aralarinda akli, nefsi ve hissi
olanlar vardi. Tezatin geregi olarak seytanin tanimini da hatirlamaniz gerekir. Onun da kisim ve tiirleri vardir. Mertebe bakimindan melegin
taniminin mukabili olan Insanin tanimini da hatirlamaniz gerekir. Bu tanimi yapagimzda Insanin da tamamen mahsiis (duyularla idrak edilen)
olanlar1 bulundugu gibi, mahsis olmakla birlikte ayn: zamanda ruhani, nefsani ve akli olanlar1 bulundugunu da hatirlarsiniz ki bu peygamberlik
mertebesinde bulunan insanlarin durumudur. His kaynakli bazi eylemler akildan; akil kaynakli bazi eylemler hisden; miza¢ kaynaklilar nefsden;
nefs kaynakli bazi eylemler mizacdan; cisim kaynakli bazi eylemler ruhtan; ruh kaynakli bazi eylemler ise cisimden sayilabilmektedir. Halkin
sOylentilerini bir kenara birakin ve bu tiir fitnelere kanmayn.

Sabitler soyle demistir:

Akil ve nefislerin esit olduklarina dair iddiamiz1 ¢iiriitiip tertip ve tezadi isbat ederek bizi sikigtirdiniz. Akil ve nefsler arasinda mertebeler
bulundugu kesin ise yiikksek mertebede olanlara tidbi olmak vacip olur. Peygamberlerin insan tiiriine gére durumlarinin ne oldugunu bize soylet
misiniz? Melekler, cinler ve diger mevcudata gore riitbeleri nedir? Peygamberin Allah Teala nezdindeki mertebesi nedir? Bize gore ruhaniler,
mertebe bakimindan biitiin mevcudatin iistiinde yer almislardir. Onlar huzur-i flahide yakin kilinmislardir. Gériiyoruz ki bazen peygamberin



ruhaniden 6grendigini, bazen de ruhaninin peygamberden 6grendigini Iddia ediyorsunuz.

Hanifler soyle cevap verdiler:

Mertebeler hakkinda konusmak zordur. Kendisi herhangi bir riitbeye yiikselmemis olan biri onlar1 nasil aciklayabilir?

Ancak peygamberin bize gore riitbesinin, bizim cins bakimindan bizden agagidaki hayvanlara gore olan riitbemiz gibi oldugunu biliriz. Yine biz,
nasil ki kendimizin mevcudata dahil oldugumuzu biliyoruz da hayvanlar bundan bihaberse, aym: sekilde peygamberler de varliklarin 6zelliklerini,
hakikatlerini, yarar ve zararlarini, hangi hareketlerin ne gibi yararlar getirdigini bilebilirler ve bunlar1 biz bilemeyiz.

[nsan tiirii emri altina alma ve yonetme bakimindan hayvanlar {izerinde s6z sahibi oldugu gibi, peygamberler de idare ve sevk bakimindan insanlar
iizerinde s6z sahibidirler. insanlarin hareketleri, hayvanlar agisindan mucizevi oldugu gibi peygamberlerin hareketleri de Insanlar agisindan
mucizevi goriiniimler kazanabilir. Bunun nedeni, hayvanlarin dogruyu yanlistan ayirabilecek fikri hareketlerde bulunma diizeyine ¢ikamamis
olmalaridir. Yine onlar, gercegi yalandan ayirmalarini saglayacak sozlii hareketler seviyesine de ¢ikamazlar. Hayvanlarin hayri serden ayirmalarini
saglayacak fiill hareketleri de s6z konusu degildir. Onlarin akli temyiz kabiliyetleri, bu ve benzeri tiirden higbir hareketleri yoktur. Peygamberlerin
hareketlerinin de benzer bigimde iistlinliikleri vardir. Ciinkii onlarin fikirlerinin sonu olmadig:1 gibi fikri hareketleri kudsiyet havzasinda
dolastigindan Insanlarin giicii buna asla yetisemez. Iste bu nedenledir ki peygamber igin dogru olan sudur: "Allah Teala ile aramizda &yle bir zaman
olur ki o esnada ne yakin kilinmis bir melek, ne de génderilmis bir el¢i beni mesgul edemez" Onlarin sozlii ve fiill hareketleri de yaratilis stinnetleri
dogrultusundaki gidis atlar1 ve Intizamlar1 bakimindan insanlar icin ulasilamaz niteliktedir. Kuskusuz onlar en ulvi mertebede bulunurlar.
Mevcudat i¢inde ilk derecede yer alirlar. Rablerinin Litfuyla muttali kildig1 bilgi sayesinde meleklerin ve ruhanilerin bilmediklerini bilirler.
Peygamberlik siirecinin ilk basamagmdaki rolleri Ogrenmedir: "Ona biiyiik kuvvet sahibi olan dgretti." (Necm, 53/5) Son basamakta ise 6gretme
roliinii iistlenirler: "Ey Adem! Onlara esyanin isimlerini haber ver." (Bakara, 2/32) Isin basindaki hal ve durum ne iken sonunda ne olabilmektedir?!

Peygamberlerin Allah Teala ile olan aldkalan 6zel bir kulluk seklindedir: "De ki: Eger Rahman'in bir ¢ocugu varsa, bilin ki ben O'na kulluk
edenlerin ilkiyim." (Zuhruf, 43/81) Deyin ki, biz Rabbi olan kullariz. Biz peygamberlerin fazileti hakkinda ne derseniz deyin, en hakiki isimler de
en hususi haller de onlarindir: "Kulu ve Resulii." Hi¢ kuskusuz Allah Teala igin en hususi tarif, onlar1 sahislanyla birlikte zikretmektir: Tbrahim'in
(aleyhissdam) Ilahi, Ismail'in (akyhisselam) Ilahi, Ishak'in (aleyhisselam) Ilahi, Musa (aleyhisseldm) ve Harun'un (aleyhisselam) Ilahi, Isa'nm
(aleyhisselam) flah1, Muhammed'in (sallalldhu aleyhi ve sellem) ilahi. Ayni sekilde kulluk da izafe edildigi makama gére genel veya dzel olabilir.
flahlik ve rabligin kullar agisindan taniminda ve kullara tecellisinde de &zellik ve genellik olabilir. Ornegin Alemlerin Rabbi genel bir tanimdir.
Musa (aleyhisselam) ve Harun'un (aleyhisselam) Rabbi ise 6zel bir tanimdir.

Hanifler ve Sabiilerin inanislar1 ana hatlartyla bdyledir. Yukarida zikrettigimiz ve iki topluluk arasinda yasanan diyaloglarin sayisiz yarari
mevcuttur.

Hatirrmizdan gegen ve yazmak Istedigimiz baska noktalar, kalpte gizlenen baska esrarlar vardi. Ama bu kadarla yetinip Biiyiik Hermes'e gegmeyi
uygun gordiim. Boyle yapis nedenim, onun Sabiiler arasinda yer almasindan dolay1 degildir. Bundan Allah'a siginiriz. Ciinkii onun goriislerinde
hanifligi benimsedigini gosteren agik deliller bulunmaktadir. Begeri varliklarda kemal bulunabilmesine ve ilahi yasalara uymanin zorunlu olduguna
inanmasi, bunlardan bazilaridir. Halbuki Sabiiler tam aksi goriistedir.

Biiyiik Hermes'in Hikmetleri

Eserleri 6viilmiis, sz ve fiillerinden razi olunmus bir sahsiyettir. Biiyiik peygamberlerden sayilir. Onun Idris (aleyhisselam) oldugu da
sOylenmistir. Bur¢ ve gezegenlere isimlerini verip gokyiiziindeki yerlerini tespit etmis, yiikselis ve al¢aliglarini, dogus ve batiglarini, tiggen, altigen
ve dortgen perspektiflerini, mukabele ve mukayeseleri, doniis yollarini ve istikdmetlerini agiklamis, kisaca gezegenlerin tiim tertibini bildirmistir.
Bu iligkilere nispet edilen hiikiimlere gelince, bunlarin hemen higbiri dclil-lendirilmemistir.

Hintliler ve Araplar verdikleri hiikiimleri gezegenlerin tabiatlarindan degil 6zelliklerinden ¢ikarmislar ve gezegenleri seyyar olanlara gore degil de
sabit olanlara gore tertip etmislerdir.

Gademin (Agathadaimon) ve Hermes'in Sit (aleyhisselam) ve Idris hisseldm) peygamber olduklar1 da sdylenmistir. Filozoflar Gademon'un
hisselam) soyle dedigini nakletmislerdir: Temel ilkeler bestir: Allah Teala, Akil, Nefs, Mekan ve Bosluk (hald). Bunlarin ardindan da miirekkebatm
varhig1 gelmektedir. Boyle bir ifade Hermes'ten nakledilmemistir. Hermes diyor ki:

Tabiat1 erdemli, davraniglar1 oviilmiis, aligkanliklarindan raz1 olunmus ve akibeti i¢in hayir umulan kimse Allah Teala'y1 tazim etmeli, onu bilip
tasdik etmis olmaktan dolay1 siikretmelidir. Namus'a (Peygambere ve seriata) itaat etmeli, makaminin yiiceligini ikrar etmelidir. Sultana nasihatta
bulunmas1 ve emrine uymas1 vaciptir. Nefsinin onun iistiinde ki hakki, ¢aligma ve saadet kapisini agmak I¢in gayret. Dostlarmin sevilme ve yardim
gorme hakk: vardir. Biitiin bu esaslar1 tahkim ettikten sonra tek yapmasi gereken halka eziyetten sakinmasi, giizel gecinmesi ve biitiin yaratiklara
kars1 kolayci olmasidir.

Ey Sabiiler, bakiniz, Hermes'in peygamberlik isini ne kadar yiicelttigini goriiniiz! "Namus" diye ifade ettigi Peygambere Itaati, marifetullahin
hemen yaninda zikretmis, ruhanileri tazim hususunu ise zikretmemistir. Vacip olmasina karsin bu hususa hi¢ deginilmemistir.

Ona sorulmustu: Insanlarin bir kisi hakkinda hiisn-ii zan sahibi olmasi nasil saglanir? Séyle cevap verdi: Onlarla karsilastiginda giizel sohbette
bulunmasi, onlara iyi davranmasi sayesinde.

- Dostlarin sevilmesi menfaat umarak veya bir zarar1 gidermek gayesiyle olmay1p kisinin salah ve tabiat1 geregi olmalidir.

- Insanin sahip oldugu en iistiin yiicelik akildir. Asla pisman olmayacagi sey salih ameldir. Islerin sevk ve idaresinde en fazla ihtiyag duyacagi sey
caligkanliktir. En karanlik zulmet cehalettir. En korkung esaret ise hirstir.

- Giizel ahlakin en iist seviyesi sdyle belli olur: Ofke aninda dogru olmak, sikint1 aminda cémert olmak, yenme giicii varken affetmektir.

- Nefsinin kusurunu bilmeyen, o kusuru iglerken nefsine s6z geciremez.

- Akall1 ile cahil arasindaki fark sudur: Akillinin mant181 lehinde, cahilin manti81 ise aleyhinde isler.

- Akilli kimse su li¢ zlimreyi hafife almamalidir: Yonetenler, alimler ve dostlar. Yonetenleri hafife alanin hayat sartlar1 bozulur. Alimleri hafife
alanlarin dinleri bozulur. Dostlar: hafife alanin insanlig1 bozulur.



- Olimii hafife almak, nefsin faziletlerinden biridir.

- Kisi hikmeti aramali ve onu 6nce kendi nefsinde ikdme etmeli, hayir ehlini saran belalardan dolay1 feveran etmemeli, ulastigt makamdan dolay1
kibire kapilmamali, hi¢ kimseyi bulundugu durumdan dolay: ayipla-mamali, makam ve zenginlikle degismemeli, niyeti ile yaptigim1 ayn1 kilarak
tutarsiz olmamali, davranist kusursuz, din anlayisi ihtilafsiz ve delili tartismasiz ve saglam olmalidir.

- insanlar I¢in en yararlis1 kanaat ve r1za, en zararlis1 Ise pervasizlik ve 6fkedir. Mutluluk kanaat ve riza ile, {iziintii ise pervasizlik ve dfkeyle gelir.
Hermes'in sdyle yazdigi nakledilir: Dalalet ve helak ehline gére bu ikisinin kaynagi evrende Allah Teala tarafindan bahsedilmis hayir ve
nimetlerdir. Seytan ve onun tuzaklarindan kaynaklanan ser ve fesat ise dalélet ve helakin kaynaklar1 sayillmaz. Bir dostuna iftira atan kimse, ondan
dolay1 cezalandirilmadikca iftiranin vebalinden kurtulamazken hayrin mutlak kaynagi olan Allah Teala'y: kotiiliiklerin kaynag: olarak gérme gibi
biiyiik bir Iftirada bulunanlar nasil kurtulacaklardir?

- Tyilik de kaétiiliik de sahiplerine mutlaka ulasir. Ne mutlu iyilikler kendisine ulagan ve buna araci olanlara! Ne yazik kétiiliikler kendisine ulasan ve
buna arac1 olanlara!

- Kalict dostlugu ancak iki kisi devam ettirebilir: Birl, ahiret konusunda nefsini kayiran ve onu saglikli ilim ve salih amelle terbiye edendir.

Digeri de kardesini hak din i¢in sevendir. Boyle biri diinyada bedeniyle dostluk ettigi arkadasina, ahirette de ruhuyla dostluk eder.

- Ofke, tasyiirekliligin, hirs ise yoksullugun sultanidir. Bu ikisi biitiin kétiiliiklerin anas1, bedenlerin fesadi ve ruhlarin helakidir.

- Tabiatlar disinda her sey degistirilebilir. Kotii ahlak disinda her sey diizeltilebilir. Kaza disinda her sey savilabilir.

- Nefsin cehalet ve ahmaklig1, bedenin aglik ve susuzlugu gibidir. Ciinkii bu ikisi nefsin boslugu, 6biir ikisi de bedenin boslugudur.

- Sema ve arz ehli nezdinde en giizel sey, cemaat iginde adalet, hikmet ve hakla konusan sadik dildir.

- Delil bakimindan en zay1f insan, delilinin ¢iiriikliigline bizzat kendi tanik olandir.

- Dinini, selamet, rahmet ve eziyet etmeme ilkelerine dayandiran kimse Allah'im dinine yaslanmistir. O'nun diismani bile hiiccetinin basarisina
taniklik eder. Dini helak etmek ve katilik olan kimsenin dini de seytanin dinidir. Hiiccetinin ¢iiriikliigiine kendisi taniktir.

- Hiikiimdarlar {i¢ sey disinda her seye tahammiil edebilirler: Hiikiimranlik konusunda elestiri, sirr1 yayma ve harim-i ismetine tecaviiz.

- Ey insan! Aciktifinda zirlayan bir cocuk, doydugunda azitan bir kéle ve s6z sahibi oldugunda haddi asan bir cahil gibi olma.

- Dosta da, diismana da hayirhdhhkla muamele et. Dostuna bdyle yapman senin ona karsi vazifendir. Diigmana gelince kendisine bdyle
davrandigini goriince seni bilyiik bilir ve haset eder. Akl1 saglikli ise senden ¢ekinir ve sana danisir.

- Comertlik huyunun kamu, zorluk aninda hosgdérmek, vera' huyunun kanit1 azgmlhik aninda dogru davranmak ve hilm huyunun kaniti da 6fke
aninda affetmektir.

- Insanlarm kendisini sevmesini, yardime1 olmasini ve hakkinda giizel konusmasini isteyen kimse onlara ayni sekilde davranmalidr.

- Hic¢ kimse hayir ve hikmetin tamamimi eline gegiremez. Kendisini de biitiin kusurlardan kurtaramaz. Ancak su {igline sahip olan bunun
disindadir: Vezir, veli ve dost. Veziri akl, velisi Iffeti ve dostu salih amelidir.

- Her insan bir avug toprag: 1slah etmekle gorevlidir. Bu miktar: 1slah ettiginde biitiin isleri saldh bulur. Onu yitirdiginde ise herseyini yitirir. O
toprak, kendisidir.

- Iffeti kAmil olmayan kimse aklinin kemalinden dolay1 dviilmez. Akl kAmil olmayan kimse de ilminin kemalinden dolay1 6viilmez.

- Alimlerin en faziletli amelleri arasinda su ii¢ii de vardir: Diismani1 dosta, cahili alime ve ahlaksiz1 ahlakliya ¢evirmeleri.

- Salih o kimsedir ki onun hayr1 herkes i¢in hayir olup herkesin hayrini da kendisi i¢in hayir sayar.

- Cehalete diisman olmadik¢a hikmet, zulmeti silip atmadik¢a nur, cirkin kokulan gidermedikge giizel koku, yalani silip atmadik¢a dogruluk,
azmiga kars1 ¢ikmadikca salédh olmaz.

3- Fasil
Gok Cisimleri Ve Putlara Tapanlar (Ashab-1 Heyékil Ve Ashab-1 Eshas)

Bunlar, Sabii firkalar1 arasinda yer alirlar. Sabitler ile Hanifler arasindaki miinazaralar1 aktarirken fikirlerine de ana hatlarryla deginmistik. Burada
ise daha ayrintili olarak ele alacagiz.

1- Gok Cisimlerine Tapanlar

Biliniz ki ruhanilere inananlar, insan igin bir aract bulunmasi ve bu aracinin gériinen, yaklasilan, kendisine yonelinen ve yararlamlan olmasi
gerektigini anladiklarinda heykeller olarak bilinen yedi gezegene sarildilar. Once bunlarin gékyiiziinde bulunduklar yerleri, yiikselip algaldiklari
noktalari1, arkasindan da dogduklar1 ve battiklar1 yerleri tespit ettiler. Sonra bu gezegenlerin tabiatlarina bagli olarak uygun veya ters diisme
bi¢imleriyle ilgili baglantilar1 ortaya ¢ikardilar. Dordiincii olarak bunlarin konumlarindan hareketle giinleri, geceleri ve saatleri taksim ettiler.
Besinci olarak da yine bunlarin hareketlerine dayanarak suret, sahis, bolge ve mevkilerin durumlarim tahiil ettiler.

Bu meyanda vefkler hazirlayip evrad ve dualar 6grendiler. Bu gezegenler i¢in belli giinler, drnegin Zuhal i¢in Cumartesi giiniinii tahsis ettiler.
Cumartesi giiniiniin ilk saatlerine itina gosterip bu gezegenin suret, sekil ve yaratiligin1 temsil eden muskalarini takindilar. O giin bu gezegene 6zgii
elbiseler giyip ona 6zgii kokular siiriindiiler. Onun igin hazirlanmis dualar1 okuyup Isteklerini ondan niyaz ettiler. Bu gezegenden niyaz edilen belli
hacetler vardir. Bu hacetler, ona 6zgii fiil ve eserlerden ¢ikartilmistir. Inanglarina goére Zuhal onlarin bu hacetlerini giderir ve arzularmin bir cogunu
gerceklestirir. Ayn1 sekilde Miisteri gezegenine mahsus hacetler de ona 6zgii giin ve saatte dile getirilir. Bu sekilde her gezegen Igin belirlenmis
hacetler vardir. Bu Insanlar, s6z konusu yedi gezegeni Rab-ilah, Allah Te4la'y1 ise Rablerin Rabbi (Rabbu'l-erbab) ve flahlarin Ilahi (ila-hu'1-alihe)
olarak Isimlendirirlerdi. Bazilar1 ise Giines'i Rablerin Rabbi (Rabbu'l-erbab) ve lahlarin Tlahi (ilahu'l-alihe) olarak gériirlerdi.

Gok cisimlerine, ruhanilere taptiklar1 gibi taparken ruhanilere de Allah Teala'ya taptiklari gibi taparlardi. Inanglarina gore bu cisimler, ruhanilerin
bedenleriydi. Bunlarin ruhaniler i¢in konumu, bedenlerimizin ruhlarimiza olan konumlar1 gibiydi. Onlara gére bu gezegenler ruhanilerin hayatlar



ile hayat sahipleriydi. Kendi bedenlerimizde nasil tasarrufta bulunuyorsak, ruhaniler de kendileri i¢in beden konumunda olan bu gezegenler
iizerinde ayni sekilde tedbir ve tasarrufta bulunurlardi. Hig siiphesiz bir maddi varliga yakin olan kimse, onun ruhuna da yakinlagsmig olurdu.

Bu inanci benimseyenler zaman iginde gezegenlerin hareketlerine bagli olarak sayisiz tuhaflik {irettiler. Biiyii kitaplarinda zikredilen tilsimlar,
kehanetler, burglar, vefkler, muskalar, suretler ve benzeri unsurlarin hemen tamami bunlar tarafindan ihdas edilmis bilgilerdir.

2- Putlara Tapanlar

Bunlar sdyle der: Allah Teéld'ya yakin durmak ve O'nun sefaatine nail olabilmek i¢in kendisine tevessiilde bulunulan bir araci gereklidir. Ne var ki
asil aracilar konumunda bulunan ruhaniler de insanlar tarafindan gériilmemekte ve kendileriyle konusulmamaktadir. Bu durumda onlari temsil eden
gezegenlere yonelmek miimkiin olabilir. Ama bu gezegenler de giiniin bir kisminda goriiniip bir kisminda gozden kaybolmaktadirlar. Ciinkii giin
151diginda batmakta, karanlik ¢oktiigiinde dogmaktadirlar. Dolayistyla insanlarmn bunlara yénelip tiatte bulunmalari tam ve verimli olmamaktadir.
Su halde insanlarin devamli gérebilecekleri, her an gézlerinin oniinde dikili duran suret ve putlara ihtiyag vardir. insanlar, bunlara yOnelip
istedikleri her an dua edebilir ve bunlarin temsil ettikleri ruhaniler vasitasiyla da Allah Teéld'ya yakinlasabilirler. Bu inangta olanlarin genel
ifadeleri de sudur: "Biz onlara 'Bizi Allah'a yaklagtirsinlar diye' kulluk ederiz." (Ziimer, 39/3)

Bu inanc1 paylasanlar da yedi gezegene tapanlar gibi elle tutulup gozle goriiliir putlar edinmislerdir. Bu putlarin her biri belli bir gezegeni temsil
eder. O putta sz konusu gezegenin cevherinin bulunmasina dikkat ederler. Bu cevher ile kasdettigimiz, demir vb. onun ham maddesidir. Yapilan
put, o gezegenden sadir olan fiilleri temsil edecek tarzda sekillendirilir. Bunda da zaman, saat, derece ve dakikay1 bile gozeterek puta yoneltilen
taleplerin karsilanmasinda basariya ulagabilmek i¢in gereken her tiir 6zeni gosterirler. Putlara, onlar i¢in belirlenmis giin ve saatte kulluk eder, ona
ozgii kokular1 siiriiniir, vefkini kusanir, elbisesini giyer, duasini terenniim eder, okumasini yapar ve belli hacetlerini dile getirirler. Iddialarina gore
putlarin bu hacetleri gidermesi, s6z konusu sartlarin tamaminin yerine getirilmesine baghdir. Kuran, gerek gezegenlere, gerek putlara tapanlarin ana
ozelliklerini bu sekilde nakletmistir.

Ashab-1 Heyakll olarak bilinenler, gezegenlere tapanlardir. Ciinkii onlarin uliihiyetlerini iddia etmislerdir. Ashab-1 Eshas ise puta tapanlardir. Zira
onlar da bu putlari, semavi ilahlarin sembolleri olarak tanri bilmisler; "Bunlar bizim Allah katinda sefaatgilerimizde." (Y{nus, 10/18) demislerdir.

3- ibrahim Peygamber'in (Aleyhisselim) Gezegen Ve Putlara Tapanlarla MiicAdelesi

[brahim Peygamber (aleyhisselam) her iki toplulukla da miinazarada bulunmus ve iddialarinin gegersizligini agik¢a ortaya koymustur.

Hz. Ibrahim (aleyhisseiim) 6nce puta tapanlarla miicidele etmis ve inanglarini temelinden sarsmustir. Bu husus KuPan'da ayrintili olarak
aciklanmaktadir: "Iste bu kavmi karsisinda Tbrahim'e verdigimiz acik bir hiiccetti. Diledigimizi derecelerle yiikseltiriz. Muhakkak Rabbin Hakim,
Alim'dir." (Ytnus, 10/18) Onlarin iddialarin1 gecersiz kilan bu hiiccet suydu: "Kendi oydugunuz seylere mi tapiyorsunuz?! Oysa sizi de
yaptiklarimizi da yaratan Allah'tir." (Bn'am, 6/83)

Ibrahim Peygamber'in (aleyhisselam) babasi Azer, kendi halk1 i¢inde put imalatini, yaptig1 putlarin y1ldizlarla iliskilerini en iyi bilen kimse oldugu
i¢in insanlar putlarini ondan satin alir, baskasina gitmezlerdi. Bu yiizden en giiclii delil ve ilzam ona kars1 gergeklestirildi. Tbrahim Peygamber
(aleyhisselam) babas1 Azer'e sdyle demisti: "Putlar1 m1 Ilah ediniyorsun? Seni ve kavmini acik bir sapmishk i¢inde goriiyorum." (Saffat, 37/95)
"Babacigim! Isitmeyen, gérmeyen ve sana higbir yarar1 olmayan seylere nigin taptyorsun?" (Meryem, 19/42) Semavi cisimleri temsil edecek tiirden
putlar yapabilmek i¢in sahip oldugun biitlin bilgi birikimini ve elinden gelen her tiirlii cabay1 sarfettin. Ama gerek ilmi gerek ameli giiclin bu
putlara isitme ve gérme kabilinden en temel iki duyuyu kazandirmay1 basaramadig1 gibi yarar veya zarar verme kuvvetini de onlara kazandiramadi.
Fitrat ve yaratiligin bakimindan bu putlardan kat kat iistiinsiin. Ciinkii sen, isiten, goren, yarar ve zarar verebilen bir varlik olarak yaratildin.
Sendeki semavi tesirler, su el isi putlardakinden ¢ok daha fazla ve agiktir. Yapan ¢ok daha iistiinken, onun elleriyle yapilan bir sey onun rabbi
olabilir mir "Babacigim! $eytana uyma! O, Rahman'a isyan etmistir. Babacigim! Rahman tarafindan sana bir azap ulagmasindan endise ediyorum."
(Meryem, 19/43-44)

Ardindan da babasin1 Hanif dine davet ederek s6yle demistir: "Babacigim! Bana, sana gelmemis olan bir ilim geldi. Bana uy ki seni dosdogru bir
yola ileteyim." (Meryem, 19/43) Babas1 sdyle karsilik verdi: "Ey ibrahim! Yoksa benim ilahlarima yiiz mii ¢eviriyorsun?" (Meryem, 19/45) Sozlii
hiiccet babas1 nezdinde kabul gérmeyince hakikati putlart kirarak gostermek istedi ve "En biiyiikleri disinda biitiin putlart pargaladi.”" (Enbiya,
21/58) "ilahlarimiza bunu kim yapt1? diye sordular. O da, Hi¢ kimse degil, su biiyiikleri yapmstir. Eger konusabilirlerse kendilerine sorun!" dedi.
Bunun iizerine kendi aralarinda konusarak "Muhakkak siz haksizlik yapiyorsunuzl dediler. Sonra baslarini gevirip 'Bilirsin ki onlar konusamaz'
dediler." (Enbiya, 21/59-65) Ibrahim Peygamber (aleyhisselam) kiigiik putlar1 kirma sugunu biiyilk putun iizerine atarak babasinn kavmini
susturmay1 basarmist. Ancak bu, onlar1 belli bir konuya Tkna edebilmek igindi. Yoksa ibrahim (aleyhisselam) yalanci oldugu igin boyle sdylemis
degildi.

Daha sonra gezegenlere tapanlarin inanglarinin gegersizligini ortaya koydu. Allah Teala kavmi karsisinda dayanacagi hiicceti ona gdstermisti:
"Yakin sahiplerinden olmasi i¢in goklerin ve yerin melekiitunu Ibrahim'e iste boyle gosteririz." (En'am, 6/75) Allah Teila ona her iki alemin
melekitu-nu da gostermek suretiyle hem ruhaniler, hem de inandiklar1 gezegenlerin iistiine ¢ikarmis ve Haniflerin yolunu Sabiilerin yoluna tercih
ederek gergek kemalin insanlara mahsus oldugunu takrir etmistir.

Ibrahim (aleyhisseldim)'a gezegenlere tapanlarin inanglarinin gegersiz oldugunun gésterilmesi iin su siire¢ yas atilmustir: "Karanlik ¢okiince 151k
sagan bir gezegen gordii ve 'Iste Rabbim' dedi." (En'am, 6/76) Bu ifade, puta tapanlarin tutarsizigini gostermek igin sdyledigi "Su biiviikleri
yapmustir" (Enbiya, 21/63) ifadesine benziyordu. Yoksa o, ne orada yalancilik etmis, ne de burada sirke diigmiistii.

ibrahim (aleyhisselam) o gezegenin -s6zde- Rabbi oldugunu ilan ettikten sonra, onun batip gitmesini, degismesini ve yer degistirmesini Rab olmak
i¢in uygun olmadig tezine delil olarak ortaya koymustur. Ciinkii Kadim ilah degismezdir. Degisen her varlik, bir degistirene ihtiya¢ duyar. Eger bir
gezegenin Kadim flah ve Kadim Rab olduguna, bir araci, sefaatci, kible ve vesile olduguna Inaniyorsaniz sunu bilin ki batmasi ve yer degistirmesi
onu koydugunuz kemal mertebesinden ¢ikarir. Bu meyanda sonradan olma (hudiis) bakimindan batistan daha kuvvetli olmasina ragmen dogusu bir



delil olarak kullanmadi. Ciinkii onlar1 puta tapmaya yonelten, gezegenlerin batisindan dolayr duyduklar1 saskinlik idi. Tbrahim (aleyhisselam)
gezegenlere tapanlarin bu zayif noktasindan hareket etmis ve onlari kendi itiraflariyla mahkum etmistir ki bu delillendirmenin en gii¢lii halidir.
"Aym parladigini gériince 'Iste bu Rabbimdir' dedi. O da battiginda 'Eger Rabbim bana yol géstermemis olsaydi ben de sapmis kavimden
olacaktim' dedi." (En'am, 6/77) Rabbini tanimayan biti nasil olur da "Eger Rabbim bana yol gdstermemis olsaydi ben de sapmis kavimden
olacaktim" diyebilir?! Hidayet ve yol gdstermenin ancak Rab Teéla'dan geldigine inanmak tevhidin zirvesi ve bilginin varabilecegi son noktadir.
Isin sonuna zaten varmis olan biri, nasil baginda goriilebilir?

Biitlin bunlar1 Kaf daginin ardina atip aym on dordii gibi apagik olan gergege bakalim. Karsidakini ilzam edecek bigimde ifade uygunlugu beyan
etmek, hiiccetlerin en giicliilerinden biridir. Tbrahim (aleyhisselam), iste bu baglamda "Giinesin parladigini goriince 'Iste Rabbim! Bu hepsinden
biiyiik' dedi." (En'am, 6/78) Ciinkii Ibrahim (aleyhisselam), kavminin giinesi Rablerin Rabbi ve Kainatin Sahibi olarak bildiklerini iyi biliyordu.
Kavmi, giinesin en biiyiik tanr1 olduguna, her seyi ona bor¢lu olduklarina inaniyordu. "O da batinca sdyle dedi: 'Ey halkim! Ben, sizin sirk
kostuklarinizdan beriyim. Ben hanif biri olarak yiiziimii gokleri ve yeri yaratana ¢evirdim. Ve ben miisriklerden degilim1 dedi." (En'am, 6/79)

Bu sozleriyle Hamfierin yolunu onaylayip Sabiilerin tuttuklari ¢arpik yollarin tutarsizligini ortaya koymus, fitratin ve temizligin Haniflikte
oldugunu, tevhid sehadetinin de bununla smirh oldugunu vazetmis oldu. Kurtulug ve ilahi rizaya muvafakat ancak ona sarilmakla miimkiin
olabilirdi. Biitiin seriat ve hiikiimler de onun yol ve yontemlerinden Ibaretti. Gelmis gegmis biitiin resul ve nebiler bu yolu takrir ve takdir etmek
i¢in gonderilmislerdi. Baslangig ve son, ilk durum ve kemal de onun elde edilmesine bagliydi. "Iste dosdogru din!" (Rum, 30/30) Dosdogru yol, en
acik giizergdh ve en kesin ¢izgi buydu. Allah Tedld son Peygamberi'ne de (sallallahu aleyhi ve sellem) soyle buyurmustu: "Hanif olarak yiiziinii
Allah'in insanlara yaratilista verdigi dine cevir! Zira Allah'm yaratisinda degisme yoktur; iste dosdogru din budur, fakat Insanlarin ¢ogu bilmezler.
Allah'a yonelerek O'na kars1 gelmekten sakininiz, namaz kiliniz, dinlerinde ayriliga diisiip firka firka olan miisriklerden olmayimiz ki, her firka da
kendindeki ile sevinir." (Rum, 30/30-32)

4- Fasil

Hirnaniyye

Sabiiler'den bir cemaattir.

1- Hirnaniyye Cemaatinin Goriisleri

Bunlara gére tapiimaya 1ayik olan yaratici, hem bir hem ¢oktur. Bir olmas1 zat1 bakimindandir. O i1k, asil ve ezeldir. Cok olmasi ise gozle goriilen
maddi varliklara boliinmesidir. Bu varliklar tedbir sahibi yedi gezegen ve yeryiiziindeki ilim, fazilet ve hayir sahibi sahislardir. O, bunlarda tezahiir
eder ve varliklarinda miigahhas hale gelir. Buna ragmen zatindaki birlik son bulmaz.

Iddialarma gére o, gdgii ve igindeki cisim ve gezegenleri yaratarak bu alemin miidebbirleri kilmistir. Onlar baba, unsurlar anne, miirekkepler de
cocuklar (mevalid) hiikkmiindedir. Babalar yasar ve konusur, eserlerini unsurlara aktarirlar. Anne konumundaki unsurlar bunlar1 rahimlerine alirlar
ve bundan da ¢ocuklar dogar. Bu ¢ocuklar arasinda terkibi bulanik olmayip duru ve miza¢ bakimindan kemal sahibi olanlar ¢ikar biitiin kdinat
icinde ilah bunlarla miigahhas olur.

Sonra kiilll varligin tabiati insanlarla mamur olan her bdlgede 36425 senede bir yeniden var olur. Canli cinslerinin her nevinden bir erkek ve bir disi
yaratilir. Bu tiirler anilan zaman siiresince yasayip ¢ogalmaya devam ederler. Bu siire doldugunda biitiin tiirlerin ireme ve ¢ogalmasi son bularak
yeni bir donem bagslar. Bu donemde de yeni insan, hayvan ve bitkiler ortaya ¢ikar. Bu, sonsuza kadar boyle siiriip gider. Onlara gére peygamberler
tarafindan dile getirilen kiyamet de budur. Yoksa bu diinya disinda bagka bir diinya olmayacaktir. "Bizi yok eden ancak zamandir." (Casiye/24)
Onlara gore oOliilerin diriltilmesi ve kabirlerinden kaldirilmas: diye bir sey yoktur: "Yoksa size 6liip kemik ve toprak olmanizdan sonra tekrar
¢ikarilacaginizi m1 vaadediyor? Vaadedildiginiz sey ne kadar da uzak.' Ne kadar da uzak!" (Mii'mintin/35-36)

Kur'an bu insanlar1 yukaridaki naslarla haber vermistir.

2- Tenasiih Ve Hulul Fikrinin Dogusu

Tenasiih ve Hulul fikirleri de bu topluluktan ¢ikmustir.

Tenasiih, devir ve dongiiniin sonsuza dek tekrarlanmasi, her devirde, 6ncekinde olanlara benzer seyleri viicudu getirmesidir. Buna gére miikafat da,
ceza da bu diinyadadir. Bundan bagka bir diinya yoktur.

Su an iginde bulundugumuz ameller, daha nceki dénemlerde yapmis oldugumuz amellerin karsiligindan baska bir sey degildir. Yasadigimiz huzur,
mutluluk, refah ve rahatlik, daha dnceki dénemlerde yapmis oldugumuz iyiliklerin karsiligidir. Hiiziin, sikinti, darlik ve kaygilar da daha onceki
donemlerde islenen kétiiliiklerin karsiligidir.

Bu fikre gore basta ne yapilirsa, sonda da o goriiliir. Hikmet sahibi Tann'dan da bundan farkli bir sey beklenemez.

Hulul ise, daha Once zikrettigimiz {izere bir cisimde miisahhas olma halidir. Bu hulul, Tanr'nin zatimn biitiiniiyle olabilecegi gibi, zAtmin
clizlerinden birinin hulul etmesi seklinde de olabilir. Bu, hulul edilen varligin kemaliyle orantilidir.

Bunlardan bir gruba gore Tanri, biitiin semavi cisimlere hulul etmistir ve Tanri'nin onlarin {izerindeki fiilleri birer birer goriilebilir.

Yedi gezegen, tanrinin yedi uzvu gibidir. Bizim yedi uzvumuz da onun gezegenleri gibidir ki onlarda tezahiir ederek bizim dilimizle konusur,
kulagimizla Isitir, ellerimizle tutup birakir, ayaklarimizla gidip gelir. Kisaca bizim uzuvlarimizi kullanarak fiilde bulunabilir.

3- Hirnéniyye'nin iddialar



Bunlara gore Allah Teala kotiliikleri, ¢irkinlikleri, pislikleri, yilan ve akrepleri yaratmayacak kadar yiicedir. Bunlar gezegenlerin muduluk ve
bedbahtlik iliskilerinden, unsurlarin duruluk ve bulaniklik bakimindan bir araya gelmelerinden zorunlu olarak dogmus sonuglardir. Huzur, mutluluk
ve duruluk gerektiren her sey fitratin hedefi olarak Allah Teéla'ya nispet edilir. Sikint1, kotiiliik ve bulaniklik gerektiren seyler ise zaruri olarak
gerceklesmis sayilip O'na nispet edilmez. Bunlar ya tamamen tesadiifi ve zaruri sonuclar, ya da kétiiliiklerin kaynagina dayalidirlar.

Hirnaniyye goriislerini Gademon (Agathadaimon), Hermes, A'yana ve Avazi isimli dort peygambere isnat etmislerdir.

Bazilar ise, fikirlerini Eflitun'un anne tarafindan dedesi Atinali Solon'a dayandirmislardir. Onun peygamber oldugunu diisiiniirler. Iddialarma gére
Avazi sogan pirasa ve bakla yemelerini yasaklamigtir.

Sabiilerin hepsi de ii¢ vakit namaz kilar, ciiniipliikten ve Oliilere temas etmekten dolay1 gusiil abdesti alirlardi. Deve, domuz ve képek eti yemeyi
haram sayarlardi. Kuslardan da pengeli olanlar1 ve giivercini yemezlerdi. Alkollii igkiden ve slinnet olmaktan men edilmislerdi. Veli ve sahitlerin
huzurunda evlenir, ancak hakim huzurunda bosanirlar, birden fazla hanimla evlenmezlerdi.

Sabiiler tarafindan akli ruhani cevherlerin isimlerine ve semavi gezegenlerin sekillerine gore inga edilmis mabetler sunlardir:

[llet- Ula mabedi, Akil mabedi, Siyaset mabedi, Suret mabedi ve Nefs mabedi. Bunlar daire seklindedir. Gezegenler i¢in belirlenen mabet sekilleri
ise sOyledir:

Zuhal mabedi altigen, Miisteri mabedi tiggen, Merih mabedi dikdoértgen, Giines mabedi kare, Zithre mabedi kare iginde liggen, Utarit mabedi i¢inde
dikdortgen bulunan bir liggen ve Ay mabedi sekizgendir.

2- Bab
Filozoflar

'Felsefe' Grek dilinde 'hikmet sevgisi' anlamina gelir. Feylesof ise 'FilosofiVdir. 'Filo' seven anlamindadir. 'Sofia' ise hikmet manlsina gelir. Buna
gore Feylesof, hikmeti seven kisi' demektir.

Hikmet, kavli ve fiili olmak iizere iki kisma ayrilir.

Kavli hikmet ayn1 zamanda aklidir ve soyle tanimlanir: Akil sahibi kimsenin tarif (had) veya onunla ayn1 mecrada olan resm ile, burhan ve onunla
ayni1 hiikiimde olan istikra ile aklettigi ve bunlarin ifade etmek i¢in kullandigi seylerin tamamina denir.

Fiili hikmet ise, hikmet sahibinin kemal gayesiyle yaptig1 fiillerin tamamina verilen addur.

Ezeli olan [lk, bizatihi gaye ve kemal oldugu i¢in Zat'ndan baska bir gayeye yonelik olan higbir fiilde bulunmaz. Aksi takdirde gaye ve kemal O'nu
yonlendiren, ilk de yonlendirilen olur ki bu imkansizdir.

Fiillerindeki hikmet, Zati'nin kemaline baglh olarak vuku bulmustur. Hikmetteki mutlak kemal de budur. O'nun disindaki varliklarmn fiillerinde ise
istenen kemale ulasma maksadiyla varolan aracilar s6z konusudur. Bizim fiillerimiz i¢in de ayn1 durum gegerlidir.

Filozoflar, kavli/akli hikmet {izerinde sayilamayacak kadar fikir ayriligina diigsmiislerdir. Ge¢ dénem filozoflar1 bircok meselede ilk filozoflara
muhalefet etmislerdir. ik donem filozoflarmin ele aldiklar1 konular tabilyat ve ilahiyat ile sinirliydi. Bunlar da genel olarak Allah Teala ve dlem
iizerinde yogunlagmaktaydi. Ardindan da buna riyaziyati ilave etmiglerdi.

Filozoflara gére Ilim ii¢ kisma ayrilirdi:

a- TSIe' ilmi (1lm-i M4),

b- 'Nasil' ilmi {{lm-i Keyf),

c- 'Kagl ilmi (ilm-i Kem). Esyanin mahiyetlerinin 6grenildigi ilim, ilm-i ilahidir. Esyanin keyfiyetlerinin 6grenildigi {lim, ilm-i tabiidir. Esyanin
niceliginin 6grenildigi ilim ise ilm-i riyazidir. S6z konusu niceligin maddeden miicerret olmasi veya maddeyle karisik olmasi bu tanimi degistirmez.
Bilahare Aristo mantik ilmini ortaya koymus ve onu Ogretiler (Talimler) olarak adlandirmugtir. Aristo, bu ilmi nceki filozoflarin sézlerinden ayirip
tecrid etmistir. Ama hikmet ilmini, mantik ilminin kanunlarindan tamamen soyutlamak miimkiin degildir. Aristo'ya gore mantik, ilimler tasnifinde
sayilmasa da, ilimlerin aleti durumundadir. O bu mevzuda soyle demistir:

[lm-i ilahinin konusu, mutlak varliktir. Meseleleri (mesail), varhgim varlik olmas itibartyla ahvalini arastirmaktir.

[lm-i Tabiinin konusu cisimdir. Meseleleri Ise, cismin cisim olmast itibariyla ahvalini incelemektir.

[lm-i Riyazinin konusu, boyutlar ve miktarlardir. Genel olarak maddeden soyutlanmis niceliklerdir. Meseleleri, niceligin nicelik olmast itibariyla
ahvalini incelemektir.

[lm-I Mantigin konusu, baska ilimlere aract olmasi bakimindan insan zihninde tasavvur edilen manalardir. Meseleleri ise, s6z konusu ménalarin
ahvalinin bu 6zellikleri itibartyla arastirilmasidir.

Filozoflar derler ki: Mutluluk, bizatihi Istenen bir hal oldugu icin Insanoglu onu elde etmek ve ona ulagmak igin ¢abalar. Mutluluk ise, ancak
hikmet ile elde edilebilir. Hikmet, ya uygulama, ya da sirf 6grenme maksadiyla talep edilir. Boylece hikmet ikiye ayrilmistir: a. Ameli, b. {lmi.

Bazi filozoflar Ameli Hikmeti Ilmi Hikmetten {istiin tutmusken bazilar1 da aksini ileri siirmiistiir. Ameli Hikmet, hayirli amel yapmak, ilmi Hikmet
ise Hakki bilmektir. Filozoflarin ifadesine gore hikmetin her iki tiiriine de kamil akil ve tercih edilen gbriis ile ulasilabilir. Su var ki Ameli Hikmet
alaninda bunlardan istifad; digerine gore daha fazladir. Peygamberlere (aleyhissdlm) aslen ameli hiknet, kismen de ilmi hikmet hususunda bir¢ok
ruhani destekte buhmulrr-istur. Hikmet ehli de, genelde ilmi hikmet, kismen de ameli hikmet hasmindan birgok akli destekle I kargilagmislardir.
Hakim'in gayesi; biitiin evinin aklinda tecelli etmesi ve olabildigi 6lciide Hak ilah'a benzemeye ¢akmaktir. Nebinin gayesi ise, evrene yon veren
diizenin kendisine tecelli e nesi suretiyle insanlarin maslahatlarini tesis etme giiciine ulagmaktir. Or ann amaci, alemin nizaminin devamli olmasi ve
kullarin maslahatlarinin nizamidir. Bu da ancak korkutma ve 6zendirme, sekillendirme ve haya ettirme yoluyla gergeklesir.

Seriat ve din ehli vasitasiyla gelen bildirin tamamiu, filozof olarak _ saydigimiz kimselerde de mukadderdir. So var ki ilimlerini dogrudan niibiivvet
kandilinden alan kimseler, tazim edilme konumuna ulasmis ve bulunduklar1 derecenin kemaline inanilir olustur.

Filozoflar soyle tasnif edilebilir:

1- Hint bilgeleri ki Brahmanlardan olusur ve esasen niibiivvetle ilgili hususlara inanmazlar.



2- Arap bilgeleri ki kii¢clik bir azinliktir- Bunlarin hikmetleri, tabiatlarindan kaynaklanan ilhamlar ve hatirdan gegiveren daginik fikirlerden
ibarettir. Bir kism1 Niibiivveti kabul eder.

3- Rum bilgeleri ki bunlari; hikmetin remel direkleri olan ilk bilgeler (Evail), Messailer, Revakiyye ve Aristo taraftarlarindan olusan ge¢ donen 1
bilgeleri (Miiteahhirtin) ve ayn1 zamanda Acem filozoflar1 olan Miisliimai' filozoflar olmak iizere tasnif etmek miimkiindiir. Bilindigi {izere islan1
oncesi donemde yasamis Acem bilgelerinden felsefeye dair goriisler nakle dilmemistir. Bunlarin hikmetleri cogunlukla kadim din veya diger dinlet
dayanan niibiivvet kokenli bilgilerdir.

Su var ki Sabiiler, bu hikmeti saptim uslardur.

Kitabimizda Rum ve Grek kokenli ilk donem bilgelerinin mezhepler
da diger bilgelerin diisiincelerine yer verecegiz.

Yalniz su bilinmelidir ki felsefede asil, hikmette temel ilke Rumlara aittir. Digerleri onlarin ¢oluk-¢ocugu konumundadir.
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1- Fasil
Yedi Bilge

Bunlar Miletos, Sisam ve Atina kokenli, hikmetin direkleri olan biiyiik bilgelerdir.

Yedi biiyiik bilgenin isimleri sunlardir: Miletoslu Thales, Anaksago-ras, Anaksinienes, Empedokles, Pitagoras, Sokrat ve Eflatun.

Bunlarin ardindan gelen bilgeler kusaginda ise su Isimler yer almaktadir: Plutarkhos, Hippokrates, Demokritos ve diger sair ve dinadamkn.

Bu bilgelerin felsefe alaninda sdylediklerinin 6zii; Allah Teala'nin birligi, bilgi bakimindan biitiin kainati kusatmasi, bunun nasiliig1 alemin viicuda
gelisidir. Temel ilkeler nelerdir ve kactir? Oldiikten sonra dirilme ve ahiret nedir ve ne zaman gergeklesecektir? Bunlar Allah Teald'ya nispet edilen
hareket ve siiklin iizerinde de fikir yiiriitmiislerdir.

Geg donem Miisliiman filozoflar bunlar1 cok ender alint1 ve deginmeler disinda hemen tamamen gozardi etmis, diisiincelerine rastgeldiklerin-de de
bunlarin asilsizliklarina isaret ederek gegistirmislerdir.

Bu biiytik bilgelerin goriislerini dikkatle takip edip gerekli tenkitlerde bulunduk. Bunlarla ge¢ dénem bilgeleri arasindaki fikir ayriliklarini arastirip
degerlendirmeyi ise sizlere birakmay1 uygun gordiik.

1- Thales'in Goriisleri

Miletos'ta felsefeyle ugrasan ilk insan odur. Sunlar1 sdylemistir: Alemin bir yaraticist vardir, insan akli, mahiyeti halamindan O'nun sifatlarini idrak
etmekten uzaktir. Akil, ancak O'nun eserlerini idrak edebilir. Mahiyeti gibi ismi de bilinmez. Bilinen tek sey, fiilleri, yaratisi, ve esyay1 varedisidir.
Ne O'nun Zat'indan, ne de kendi zatimizdan harekede ismini Idrak edebiliriz.

Sonra sunu sdylemistir: Reddi miimkiin olmayan bir diger husus da sudur ki yoktan yaratan (Miibdi'), hicbir sey yaratilmamigken vardi ve
yaratmisti. O, yarattiklarini zatinda herhangi bir suret olmaksizin yoktan yaratmistir. Ciinkii yaratmadan 6nce sadece o vardi. Sadece o varoldugu
i¢in, cihet s6z konusu edilemez. Cihet olabilmesi i¢in onunla beraber bir suretin bulunmasi gereklidir. Ya da o varoluncaya kadar bir yoniin ve suret
sahibinin bulunmasi gerekir. Oysa katiksiz birlik (vahdet-i halisa) ikisini de diglamaktadir.

Ibda, olmayan bir eseri varetmektir. O, eser durumunda olanlarin miiessiri olunca, tesir daha dnceden varolan bir seyden kaynaklanmaz. Egyanin
yaratict miiessiri, eserleri yaratmak icin bir surete Thtiyag duymaz. Aksi halde onun yaninda bir de suret bulunmasi ve ondan bagimsiz olmasi
gerekecektir. Bu durumda o ve suretin varligindan so6z edilir. Halbuki daha énce de agikladigimiz gibi yoktan yaratmaya baslamasindan once
sadece o vardir.

Onun yaninda bir suretin bulundugunu varsayarsak, bu suretin dis mevcuda uygun olup olmamasi giindeme geiir. Eger suret uygun olursa, o zaman
mevcudatin sayisinca ¢ogalmalart gerekirdi. Ve suretlerin kiilliyati, onun kiilliyatina, cliz'iyat: da ciiz'iyatina mutabik olurdu. Onlarin degismesiyle
degisir, cogalmasiyla ¢ogalirdi. Halbuki yoktan yaratan agisindan biitiin bunlar imkansizdir. Zira bunlar, katiksiz birlige aykiridir. Aralarinda
mutabakat olmadig: takdirde ki dogrusu budur, o zaman ondan bir suret olmay1p farkli bir sey olur.

O yaratiligi soyle aciklamistir: O, kendisinde biitiin mevcudat ve malumatin suretlerinin bulundugu ilk unsuru yaratmigtir. Aleme ¢ikan her varlik,
Ilk unsurda bulunan suretine uygun olarak varolmustur. Biitiin suretlerin yeri ve mevcudatin kaynag1 o unsurun ta kendisidir.

Akil ve duyular aleminde algilanan hicbir varlik yoktur ki s6z konusu ilk unsurda suret ve misal olarak bulunmasin.

Ona gore bu tiir bir unsuru yaratmak, ilk ve hak olan zatin kemalinin ifadesidir. Avamin onunla ilgili olarak tasavvur ettikleri gibi suretler yani
bilinenlerin suretleri onun zatinda mevcut degildir. Ciinkii vahdaniyet ve mahiyet itibartyla yarattiklarmin sifatlariyla tavsif edilmekten
miinezzehtir. Isin tuhaf tarafi Thales'in ilk yaratilan seyle ilgili diisiincesidir. Ona gore ilk yaratilan sudur. Bu meyanda sdyle demistir: Su, biitiin
suretler igin uygundur. Gk, yer ve bu ikisi arasindaki biitiin cevherler sudan yaratilmistir. Su, yaratilan her seyin illeti oldugu gibi cismani
unsurdan miirekkep olan seylerin de illetidir. Ona gore suyun katilagip tamamen donmasiyla yeryiizii olugsmustur. Yine suyun ¢6ziilmesinden hava
olusmustur. Havanin saflagsmasindan ates, duman ve buharlardan da gék olusmustur. Esirden meydana gelen alevden yildizlar olusmustur. Bu
yildizlar, miisebbebin sebebi etrafinda doniisii tarzinda ona dogru sevkle donmeye baslamiglardir. Ona gore su eril, toprak disildir ve bu ikisi
asagidirlar. Ates eril, hava disildir ve bu ikisi de yiiksektirler.

Ik ve son, yani baslangic ve kemal olan bu unsur, cisimlerin ve cirmle-rin unsuru olup basit ruhanilerin unsuru degildir. Bu unsurun duruluk ve
bulamklig1 s6z konusudur. Durulugunda olusan sey cisim, bulanikliginda olusan Ise cirm olur. Cirm dagilirken cisim dagilmaz. Cirm kesif ve agik,
cisim latif ve kapali (batm)dir. Ikinci nes'ette cisim agik olup cirm dagilacak, cisim latif ve zahir, cirm kesif ve dagilir olacaktir.

Thales soyle derdi: Gogiin listiinde yaratilmis baska alemler vardir. Ama mantik o nurlar tavsif edemez. Akil da onlari idrak etmekten uzaktir.
Onlar keyfiyeti bilinmeyen bir unsurdan yaratilmistir. Onun nuru gériinmez. Mantik, nefs ve tabiat o unsurun ¢ok altindadir. O, Onii ve sonu
bakimindan mutlak zaman (dehr-i mutlak)tir. Biitiin akil ve nefsler onun 6zlemiyle yanip tutusur. O, sonsuz siireklilik, ebediyet, beka olarak



isimlendirdigimiz seydir.

Biitiin bu ifade ve isaretle anlatmak istedigi, ilk yaratilamin su oldugudur. Su, ulvi varliklarin ilk temeli (mebde) olmamasmna karsin cisméni
terkiplerin temelidir. flk unsurun her surete uygun, yani biitiin suretlerin kaynagi olduguna inaninca cisméani dlemde biitiin suretlerin kabuliine
yatkin ona denk bir misali oldugunu kabul etmistir. Yapti§1 arastirmalar sonucunda higbir seyin su kadar buna uygun olmadigim1 gérmiis ve
miirekkebat arasinda ilk yaratilanin su oldugu fikrine ulagarak semavi ve arzi biitlin cisim ve ecrami ondan inga etmistir.

Tevrat'in ilk sifrinde (Tekvin), yaratilisin temelinin Allah Teala tarafindan yaratilan bir cevher oldugu séylenmistir. Allah Teéla o cevhere heybet
nazariyla baktiginda eriyen bu cevher suya doniigmiistiir. Sonra sudan duman gibi bir buhar yiikselmis, ondan gokyiizlinii yaratmistir. Suyun
iizerinde, denizin iizerindeki gibi bir kopiik olusmus ve ondan da topragi yaratmistir. Daha sonra onu dagla sabitlestirmistir. Bunlar1 goriince
Miletoslu Thales'In fikirlerini bu niibiivvet fenerinden almis oldugu gibi bir his uyanmaktadir.

Suretlerin kaynagi olarak isbat ettigi ilk unsur fikri de ilahi kitaplarda zikredilen Levh-i Mahfuz'a ¢ok benzemektedir. Ciinkii biitiin bilgilerin
hiikiimleri, biitiin varliklarin suretleri ve kdinatin haberleri oradadir.

Buradaki su, Ars'm iizerinde durdugu bildirilen suya benzemektedir: "Ars1 suyun iistiindeydi." (Had, 11/7)

2- Anaksagoras'in Goriisleri

Anaksagoras da Miletosludur. Allah'm birligi konusunda Thales'le ayn1 gériisii paylasmustir. Ancak ilk temel (mebde-i evvel) konusunda ondan
ayrilmistir. Ona gore mevcudatin temeli, ciizleri benzesen ilk cisimdir. Bu ciizler, duyular ve akil tarafindan idrak edilemeyen ve kavranamayan
tiirden latif bir yapiya sahiptir. Ulvi ve siifli alemin tamami ondan olugmustur. Ciinkii miirekkep varliklardan dnce basit varliklar varolmustur. Farkll
olanlar da aym sekilde benzer olanlardan sonra ortaya ¢ikmuglardir. Peki miirekkep varliklarin tamami, unsurlarin karigim ve terkibinden
olusmamig midir? Ciizleri bakimindan benzesen basit varliklar degiller midir? Hayvan veya bitki olsun, beslenen her canli, benzesen ve
benzesmeyen ciizlerden besleniyor degil midir? Gidalarinin hepsi de midede toplanmakta ve benzeserek damarlarda dolagarak kan, et ve kemige
doniistiyor degil midir?

Anlatildigina gére mebde-i evvelin akl-1 fa'al oldugu noktasinda diger bilgelerle ayni goriistedir. Ancak ilk olan Hak Teédla'nin hareketsiz ve sakin
oldugu goriisiiyle onlardan ayrilmistir. Hak Teéla'nin hareket ve siikinuyla ilgili tartismalart ve filozoflarin bu konudaki goriislerini ileride ele
alacagiz.

Porphirios ondan su goriisii nakletmistir: Egyanin asli, tek bir cisim olup kiillin mevzuudur ve sonsuzdur. Ancak bu cismin ne oldugunu
aciklamadik. O unsurlardan biri midir, yoksa onlarin disinda midir? Ona gore biitiin cisimler, cismini kuvvetler, biitlin tiir ve siniflar ondan ¢ikar.
Kiimiin (potansiyel varlik) ve zuhur fikrini ilk ortaya atan odur. Ona gdre esyanin tamamu ilk cisimde kamin yani yerlesiktir. Varolma yani viiciid,
onlarin bu cisimden tiir, sinif, miktar, sekil, yogunluk ve goériiniim olarak ¢ikmasidir. Bunu, bagagin bir tohumdan ¢ikisina benzetmek miimkiindiir.
Kiigiik bir ¢ekirdekten hurma ¢ikmasi da buna benzer. Kamil insan, bayagi bir nutfeden ¢ikan bir surettir. Yumurtadan ¢ikan kus da buna benzer. Bu
orneklerin hepsinde de kiimundan zuhur etme, kuvveden fiil, madde Istidadindan suret seviyesine ¢ikma s6z konusudur. Yoktan yaratma birdir. Ona
gore bu ilk cisim diginda bagka hicbir sey yoktur.

Ondan nakledilen bir diger goriis de sudur: Esya, ilk halinde siikiin I¢indeydi. Sonra akil gelip onlar1 en giizel bigimde siralayarak yiiksekten asag
dogru yerlestirdi. Sonra hareketli ve sakin olanlari, sonra da diiz ve dairesel olanlar1 yerlerine yerlestirdi. Dairesel hareketle donen felekleri, diiz
hareket eden unsurlar1 yerlerine yerlestirdi. Biitiin bu egya, yapilan bu tertip ve diizenleme ile ilk cisimde varolan mevcudatin agiga ¢ikarilmig
halleridir.

Ona gore tertibi gerceklestiren tabiattir. Kimi zaman Allah Tedld oldugunu da sdylemistir. Her seyin bast mebde-i evvel olan bu cisim olduguna
gore doniis de (me'ad) ona olacaktir. Ik dogus zuhur olduguna gore ikinci dogus kiimiin olmalidir. Bu gériis, suretlerde hudfis eden ilk heyula
fikrinde olanlara yakin bir goriistiir. Ancak o, ciizleri bakimindan benzesen sonsuz bir cismin fiili varligim isbat etmistir. Oysa ilk heyula fikrini
savunanlar, bu tir fiili bir cismin varligini kabul etmemektedirler. Ge¢ donem filozoflar1 (miiteahhirin) da semavi veya unsuri bir suret
belirlenmemis mutlak bir cismin varoldugu fikrinde ona kars1 ¢ikmiglardir. Bu cisme sonsuzluk izafe etmesini de reddetmislerdir. Kiimiin ve zuhur
fikrine, egyanin tertibine ve bu tertibi yapanin belirlenmesi diisiincesine de karsi ¢ikmiglardir. Goriisii, Thales'in goriislerinin devami hilkkmiindedir.
Ciinkii ikisi de Miletoslu olup ilk unsuru Isbat noktasinda benzer bir fikre sahiptirler. ikisine gére de suretler bu ilk unsurda (unsur-i evvel) tezahiir
ederler, ilk cisim ve mevcudat da onda yerlesiktirler (kdmin).

Aristo ise ondan sunu nakletmistir: Egyanin kendi olusumunu borglu oldugu cisim, ¢oklugu kabul etmez. Ona gore bu goriis, ¢oklugun Allah Teala
tarafindan geldigini ima etmektedir.

3- Anaksimenes'in Goriisleri

Miletoslu bir bilge olup halk: arasinda hikmet ve iyiligiyle anilan bir sahsiyettir. Anaksimenes soyle demistir: Allah Teala ezelidir. O'nun i¢in ne ilk,
ne de son vardir.

0, esyanin temeli olup baglangici yoktur. Yarattiklari tarafindan sirf O olarak idrak edilebilir. O'na benzetilebilecek bir mahiyet yoktur. Her tiirlii
mahiyet O'nun tarafindan yaratilmistir. O, sayisal olmayan bir teklikle tektir. Ciinkii sayisal teklik ¢ogalabilir. O ise asla ¢ogalmaz. Yaratilan her
seyin sureti, yaratma smirinda zuhur etmistir. Her seyin sureti de O'nun ilk ilminde mevcuttur. Katindaki suretler sayisizdir.

Anaksimenes soyle demistir: Allah Teala hakkinda su iki sézden sadece biri caizdir: Ya ilminde varolani yaratmistir diyebiliriz, ya da bilmedigi
seyleri yaratmustir diyebiliriz. ikincisi O'na yakismayacak ¢irkinlikte bir sézdiir. [lminde olanlar1 yaratmistir dedigimizde ise biitiin suretler O'nun
ezeliyetine bagli olarak ezeli olmaktadir. O'nun zati, bilinenlerin ¢oklugundan dolay1 ¢ogalmadigt gibi onlarin degismesiyle de degismez. Allah
Teala vahdaniyetiyle unsurun suretini yaratmistir. Sonra yine O'nun yaratmasiyla bundan aklin sureti dogmustur. Unsur, suretlerin renklerini nur ve
eserlerine gore akilda tertip etmistir. Biitiin bu tabakalar, tek bir defada sayisiz suret olmustur. Tipki temiz bir aynada zaman ve siralama olmaksizin
zuhur eden suretler gibi. Ancak heyula bir defada kabule yatkin olmayip zaman ve tertibe bagl olarak kabulde bulunabilir. Suretlerin ondaki



hudiisu tertip iizeredir. Bu durum, alemlerde bulunan tabakalar miktarinca birbirini izleyerek siirmiistiir. Sonunda hem heyuladaki suretlerin nurlar
hem de heyula zayiflamis ve ne ruhani, ne hayvani, ne de nebati bir nefsi kabul etmeyen kesif bir surete donligmstiir.

Hayat ve duyuyu kabule yatkin olan her sey, s6z konusu nurlarin eserleri arasinda saylir.

Anaksimenes §0yle derdi: Bu dlem yaslanarak bozulma ve yok olmaya yonelir. Ciinkii o, s6z konusu alemlerin en altta ve en agir olanidir. Onun ilk
unsura nisbeti, Oziin kabuga nisbeti gibidir. Kabuk, belli bir zaman sonra atilir. Ona gore bu alemin varligini devam ettirmesi en iistteki alemin
nuru sayesindedir. Aksi takdirde bir an bile var olamazdi. Varliginin devami, aklin onunla baglantili ciiz'linii, nefsin de ona karisan kismim
saflagtirmasina kadardir. Her iki ciiz de saflasmca bu dlem dagilacak, fesada ugrayacak ve karanliga bogulacaktir, Kirli ve habis neftler, bu
karanlikta nursuz, ruhsuz, huzursuz, siikkinsuz ve timitsiz bir halde kalacaklardir.

Yine ondan nakledildigine gore yaratilan ilk varlik havadir. Alemdeki biitiin ulvi ve siifli varliklar da ondan olusmustur.

Anaksimenes sdyle demistir: Mutlak havanin temiz kismindan olusan her sey latif ve ruhani olup asla yaslanmaz ve fesada ugramaz. Kir ve pisiik
kabul etmez. Havanin bulanik kismindan olusan seyler ise kesif ve cismani olup bir sekilde yaslanir ve fesada ugrar. Kir ve pislige yatkin olur.
Havanin iistiinde yer alan alemler onun temiz kismindan olugan ruhani -yat alemleridir. Havanin altindaki alemler ise, onun bulaniklik kismindan
dogan cismaniyat alemleridir. Cismani alem, pislik ve kirleri fazla olan bir alemdir. Bu pislikler, o dleme meyledenlere bulasarak onlarin
yiikselmelerini engeller. Bu aleme meyletmeydiler Ise o pisliklerden kurtularak daha latif ve mutlulugu daimi olan alemlere dogru yiikselirler. O,
Anaksimenes, Thales'in birbirine mukabil olarak unsur ve suyun varlifini kabul etmesi gibi aym sekilde unsur ve havanmn varligini birbirine
mukabil olarak kabul etmis ve unsuru ilk kalem konumuna, akli da suretlerin bigimlerini tasiyan Jevh konumuna yerlestirmistir. Mevcudat1 da bu
tertibe gore siralamistir. Anaksimenes de hikmetini niibiivvet kandilinden almig, ancak bunlari halkinin fikirleriyle karigtirmigtir.

4- Empedokles'in Goriisleri

Felsefe cemaatinin ileri gelenlerden biri olup ilimlerde dikkatli nazari, amellerde inceligiyle taninmistir. Empedokles Hz. Davud (aleyhisselam)
doneminde yasamis ve onunla tanisarak ilimlerinden istifade etmistir. Lokman Hekim'le (aleyhisselam) goriisiip ondan hikmet elde ettigi de rivayet
edilmistir. Ardindan kendi tilkesine donerek halkina yararli olmustur. Kendisi sdyle demistir: Allah Teala'nin hiiviyeti ezelidir. O, mutlak ilim ve
mutlak irddedir. O, comertlik, izzet, kudret, adalet, hayir ve haktir. Bu isimlerle anilan ayr1 kuvvetler yokuir. Bilakis onlar O, O bunlarin hepsidir.
Mutlak anlamda yaraticidir. O, bir seyden yaratmig veya baska bir sey onunla beraber bulunmus degildir. Biitiin basit varliklarin ilki olan seyi, yani
ilk unsuru yaratmis, ondan da diger basit seyleri yaratmistir, Ardindan da bu basitlerden hareketle miirekkepleri yaratmigtir.

O, hem sey, hem de sey olmayanin (lasey"), akli, fikri veya vehmi olsun, hepsinin yaraticisidir. Yani o, akli, hayali veya hissi olanlarin, uyumlu ve
zitlarin yaraticisidir. Yaratici, suretleri miiteakip bir irdde tiirtiyle degil, sirf illet olan bir tiirle yaratmistir. O, ilim ve irddedir. Yaratici, suretleri
onlara illet olmak iizere yaratmstir. O, illet olup ma'lal degildir. Aksi halde maliil illetle beraber olurdu. Bir ma'lil illetle beraber olabilir demek
caiz olunca ma'lil, illetin gayri olmaz. Ma'lil, ma'lil olmasi itibariyla illetten daha énemli ve evla olamaz. {llet de illet olmasi itibariyla maltlden
evla olamaz. Bu durumda ma'll illetin altinda ve sonrasinda yeralmaktadir. illet, biitiin illetlerin, yan1 kendi altindaki biitiin ma'lillerin illetidir.
Ma'lill, higbir sekilde ve hicbir cihette illet ile birlikte olmaz. Aksi halde illet ve ma'liil Isimleri gegersiz olurdu. Ik ma'liil unsurdur. Tkinci ma'ldl,
onun araciligiyla akildir. Ugiincii ma'lil Ise o ikisinin araciligiyla olusan nefstir. Bu iigii, ilk basitler ve aracilardir. Bunlardan sonra gelenler
miirekkebattir.

Ona gore mantik, akilda bulunani ifade etmez. Ciinkii akil, basit olmasi itibartyla mantiktan daha yiicedir. Mantik miirekkeptir. Mantik boliiniirken,
akil biitiinlesir, hadler koyar ve pargalara ayrilanlar: toplar. Su halde mantik Allah Teéla'y1 ancak tek bir sifatla vasfedebilir ki o da sudur: Allah
Teala odur ve bu dlemlerden basit veya miirekkep bir sey degildir. O, hem o, hem de sey olmayan (laseyl) oldugu zaman sey de, sey olmayan da
yaratilmis olmaktadir.

Empedokles sunlar1 da sdylemistir: 1lk Unsur, kendi altinda olan aklin 6zii agisindan basittir. O, mutlak basit, yani illetin Ozii bakimindan mutlak
bir degildir. Akli veya hissi olarak miirekkep olmayan hicbir ma'lil mevcut degildir. Unsur, kendi 6zii itibariyla sevgi ve galebe calmadan
miirekkeptir. Basit ruhani cevherler ve basit cismani cevherler bu ikisinden yaratilmistir. Dolayisiyla sevgi ve galebe ¢calma unsurun iki sifat1 ya da
sureti olmustur. Bu ikisi, biitin mevcudatin da temel ilkeleridir. Ruhanilerin tamami katiksiz sevgiyle, cismaniler de galebe calmayla
yogurulmusfardir. Bunlardan miirekkep olanlar da sevgi ve galebe galma tabiatlari, bunlarin birlesme ve catigmalar1 iizere viicud bulmuslardir.
Ruhanilerin cismanilerdeki miktar1 da bunlarin miirekkebatta bulunma oranlarina gore belirlenir. Bu anlamda birlesenler birbirleriyle tiir tiire, simf
sinifa olacak sekilde birlesmistir. Zitlar da birbirlerinden tiir tiirden, sinmif siniftan olacak sekilde uzaklasip sogumustur.

Sevgi ve kaynagsma bulunanlar rihaniyattan, farklilik ve galebe bulunanlar cismaniyattan sayillmistir. Ancak her ikisi de farkli oranlarla tek bir
nefste bulunabilirler.

Empedokles, sevgiyi Miisteri ve Ziihre'ye, galebe calmayir ise Zuhal ve Merih'e izafe etmistir. Bunlar sanki saadet ve bedbahtlikla
somutlagmiglardir.

Empedokles'in sézlerinin baska bir baglami da vardir. Ornegin sdyle demektedir: Gelisme egiliminde olan nefs (nefs-i namiye) hayvani (behi-mf)
nefsin, hayvani nefs, mantiki nefsin, mantiki nefs de akli nefsin kabugu konumundadir. Her altta olan, iistte olanin kabugu hiikmiindedir. Ustte olan,
onun dziidiir. Kabuk ve 6z kavramlartyla muhtemelen beden ve ruhu ifade etmektedir. Buna gore nefs-i namiye hayvani nefsin bedeni, o da onun
ruhudur. Bu durum akla varicaya kadar boyle stirmektedir.

[Ik Unsur akilda kendinde bulunan akli ruhani suretleri, akil da nefste Unsur'dan elde ettiklerini, kiilli nefs de kiilli tabiatta akildan elde ettiklerini
tasvir ettiginde tabiatta birbirine benzemeyen kabuklar olugsmustur. Bunlar, latif olan ruhani akla da benzemeyen kabuklardi. Akil bunlara bakip
bedenlerdeki ruhlari ve dzleri gdriince onlara gozalici, degerli ve giizel suretler ihsan etti. Bunlar latif ruhani akli suretlere benzer nefslerin
suretleriydi. Bunu yapmasinin nedeni, bunlarin onlar1 idare edebilmesi, kabuklarla o6zleri ayristiracak sekilde Tistlerinde tasarrufta
bulunabilmeleriydi. Boylelikle 6zleri kendi alemine yiikseltebilecekti. Ciiz'i nefsler, evin pencerelerine vuran giines 1siklart misali kiilli nefsin
pargalariydi. Kiilli tabiat ise nefs bakimindan ma'ltldii. Empedokles, ciiz ile tabiati birbirinden ayirmis ve ciiz'i ma'li olarak gérmemistir.



Ona gore kiilli nefsin 6zelligi sevgidir. Ciinkii o, akla ve onun giizelligine bakti§1 zaman ona asik olmus, as181n masuku icin hissettigi duygulari
hissederek ona yonelmek ve onunla birlesmek istemistir.

Kiilli tabiatin 6zelligi ise galebedir. Ciinkii o birlestigi zaman nefs ve akli idrak ederek onlara asik olabilecegi bir géz ve basiretten mahrum
kalmistir. Aksine onlardan zit gii¢ler dogmustur. Basit varliklarinda ilke-lerdeki zitliklar, miirekkep varliklarinda mizaci, tabii ve hayvani giiclerin
zitliklar1 hakim olmustur. Tabii giicleri onlarn kiilliyAtimn maldlleri olmalar Itibariyla illetten uzak kaldiklar1 i¢in baskaldirmalardir. Nefsani
ciizleri Ise aldatic1 alemlerine kanarak ona boyun egmislerdir. Bunlar giizel yemekler yeme, tatli igkiler igme, gosterisli giyinme ve zevk dolu
birliktelikler kurma gibi fiziksel zevklere yonelerek aslinda tabiatlarinda bulunan akli ve ruhani kemal, giizellik ve gozalicilig1 unutmuslardir. Kiilli
nefs onlarim Isyan ve gururlarini gériince iistlerine kendi ciizlerinden birini indirmistir ki o, hayvani ve nebati nefslerden daha ar1, daha degerli ve
daha latiftir. Bu ciiz, onlarin isyanlarmi bastirarak aldanmis nefslere gergek alemlerini sevdirmis, unuttuklarini hatirlatmig, bilmediklerini 6gretmis,
kirlerini temizlemis ve iistlerine bulasmis olan pislikleri onlardan tecrit etmeye ¢alismistir. Bu degerli ciiz, her devirde gonderilen peygamberdir. O,
akil ve ilk unsurun koydugu yasalar iizere hareket ederek sevgi ve galebede dengeyi gozetir. O bazi nefsleri hikmet ve giizel 6giitlerle kaynastirir.
Bazi neftleri de zor ve galebe giiciiyle yola getirmeye ¢aligir.

Peygamber bazen liitfundan hareketle sevgiyle ve giizel lisanla onlar1 davet ederken, bazen de zordan hareket ederek galebeyle kilicin1 ¢eker. Her
iki yolla da hayvani ve nebati nefslerin telkinleriyle aldanmis olan degerli ciiz'l nefsleri batila daha fazla dalmaktan ve asilsiz iglere goniil
vermekten kurtarir. Bazen o iki nefse de degerli nefs (nefs-i serife) kisvesini giydirir. Bunun sonucunda sehvet sifat1 sevgiye doniisiip iyilik, hak ve
dogruluk sevgisi galip gelir. Gazap sifat1 da galebeye doniiserek kotiiliik, batil ve yalani bastirir. Bu sayede degerli ciiz'i nefs o iki nefsi ruhanilerin
alemine yiikseltir. Her iki nefs bu alemde oldugu gibi o alemde de onun igin beden olurlar. Bu meyanda sdyle denilmistir: Degisim ve ¢alisma kisi
icin en sevilen seyler oldugunda, onlarin sevgisiyle zirlarim muhakkak yener.

Empedokles'ten nakledilen goriisler arasinda su da yer alir: Alem, dort ustukustan miirekkep olup bunlarin 6tesinde bunlardan daha basit baska bir
sey yoktur. Egyanin bir kismi, bir kisminda yerlesiktir. Ona gore olus (kevn), doniisiim (istihale) ve gelisim (numuv) yoktur. Nitekim sdyle demistir:
Hava atese, su da havaya doniismez. Bu, yogunlagma ve seyrelme, kiimiin ve zuhur, miirekkep olma ve ¢oziilme ile olur. Miirekkeplerdeki terkip
olma sevgiyle, ¢oziilenlerdeki (miirehallilat) ¢oziilme (tehallul) ise galebeyle olur.

Yine o, Yaratic1 hakkinda bir tiir hareket ve siikiindan s6z etmis ve sdyle demistir: O, bir tiir siikin ile hareket eder. Ciinkii akil ve unsur bir tiir
stiklin ile hareket ederler. Her ilcisini de O yaratmistir. Yaratici hi¢ kuskusuz en biiyiiktiir. Cilinkii O, biitiin hareket edenlerin ve siikiin halinde
bulunanlarin illetidir. Pitagoras ve Eflatun'a kadar bilinen bircok bilge bu goriisii benimsemistir. Biiylik Zenon, Demokritos ve sairler ise
Yaratici'nm hareket edici oldugunu sdylemislerdir. Anaksagoras'in daha once Yaratici'nm siikiin halinde bulundugunu soyledigi nakledilmisti.
Ciinkii ona gore hareket, ancak muhdes yani sonradan olma olabilir. Ardindan da $6yle demistir: Fakat sunu s6ylemelisiniz ki o hareket bilinen her
hareketin iistiinde oldugu gibi, o siiklin da her siikiinun iistiindedir.

Biitiin bu filozoflar, hareket ve siikiin ile bir mekandan digerine intikali veya belli bir mekanda kalmay1 kasdetmiyorlardi. Hareketle degisim ve
doniisiimii murad etmedikleri gibi, siiklin ile de cevherin sebatin1 ve belli bir halde devam etmesini kasdetmiyorlardi. Ciinkii ezelilik ve kidem,
bunlarla ¢elismekteydi.

Yaratic1 hakkinda ¢okluk endisesinden kim bu kadar sakinabilir? O'nun degiskenligi gibi bir tehlikeden kim bu kadar endise edebilir? Filozoflar
akil ve nefsteki hareket ve siik(in ile fiil ve infiali kaydetmislerdir,

Akl kamilen ve bilfiil varoldugu i¢in onun, tek, sakin ve kendisini fiil sahibi kilacak bir hareketten miistagni oldugunu sdylemislerdir. Nefs ise
eksik ve stirekli kemalin arayisinda oldugu i¢in hareketli ve aklin makamina ulagma arzusu i¢indedir. Ardindan da sunu sdylemislerdir: Akil, bir tiir
harekede siikin halindedir. Yani o, zat1 itibartyla bilfiil kemal sahibi ve faildir. Nefsi kuvveden fiile ¢ikaran da odur. Fiil, siikkiin i¢indeki bir tiir
harekettir. Kemal, hareket i¢inde-bir tiir siikindur. Yani o, kamil, hem de digerleri i¢in miikemmil yani kemale erdiricidir. Onlara gore bu ilkelerden
hareketle Allah Teéla'ya hareket ve siikiin isnad etmek caiz olmaktadir.

Isin tuhaf yani béyle bir ihtilafin din sahipleri arasinda da vuku bulmus olmasi ve bazilarmin Allah Teila'yr bir mekanda istikrar etmis ve bir
mekana istiva ermis oldugunu -ki bu siikiinu ifade eder- iddia etmis olmalari, bazilarinin ise O'nun geldigini, gittigini, indigini ve ¢iktigini iddia
etmis olmalaridir ki bu da hareketi ifade eder. Ancak bunlar O'nun sdnma lay1ik olacak sekilde anlagilmalidir.

Empedokles'ten bu dlemin sonu (me'ad) konusunda nakledilen goriis sudur: Bu alem, alistigimiz sekli iizere baki kalir. Yani tabiata sarilmis nefsler
ve aglara takilip kalmis ruhlar burada varolmaya devam ederler. En sonunda Kiilli Nefs'ten yardim isterler. Nefs, akla yakarir. Akil da bu yakarisa
kulak verip Allah Teald'ya yakarir. Bunun iizerine Allah Teéla alda feyizde bulunur. Akil de nefse feyizde bulunur. Nefs de biitiin dleme feyizde
bulunur ve alemde varolan ciiz'l nefsler onun nuruyla aydimnlanir. Yeryiizii de nura bogulur ve biitiin ciiziler kiillilerini bularak kendilerini saran
agdan kurtulur ve kiillileriyle birlesirler. Bu sayede kendi alemlerindeki essiz saadete donerler. "Allah Tedla'nm kendisine nur vermedigi kimsenin
nuru olamaz." (Nur, 24/40)

5- Pitagoras'in Goriisleri

Iyonya'dan Minsarehs'in oglu olan Pitagoras, Siileyman Peygamber (aleyhisselam) déneminde yasamistir. Hikmeti, peygamberlik madeninden tahsil
etmigtir. Saglam bir goriis ve parlak bir akla sahip olan filozof, ayn1 zamanda fazilet sahibi bir insandir. Duyu ve sezgi (hads) yoluyla ulvi alemleri
misahede ettigini, felegin hareketlerini isitecek derecede bir riyazet giiciine ulagtigin1 ve meleklerin makamina yiikseldigini iddia etmistir. Bu
konuda kendi ifadesi sudur: "Hayatim boyunca onlarin hareketlerinden daha hos, suret ve heyetlerinden daha gozalici bir sey gérmedim."

Pitagoras ilahiyat konusunda sunlari sdyler: Allah Teala Bir'dir. Bu birlik, rakam olarak bir olmaktan farklidir ve say1ya dahil degildir. Akil ve nefs
cihetinden idrak olunamaz. Akli diisiince O'nu idrdk edemez. Nefsi mantik da O'nu idrak etme ve vasfetme yetkinligine sahip degildir. O, ruhani
sifatlarmn iistiindedir. Zat olarak da idrak edilebilir degildir. O ancak eserleri, yarattiklari ve fiilleri bakimindan idrak edilebilir. Alemlerden
herhangi bir alemin O'nu idraki, ancak O'nun eserleri miktarinca olabilir. S6z konusu alemin O'nu tavsifi de, ancak eserlerinden ona mahsus kildig:
dlciide miimkiin olabilir. Ruhani dlemde mevciid olanlar, birtakim Ozel ruhani eserlerle donatildiklari igin O'nu bu eserlerden hareketle tavsif
ederler. Ayni sekilde cismani alemdeki mevcudat da, birtakim 6zel cismani eserlerle donatilmiglardir. Onlar da bu eserlerden hareketle O'nu tavsif



ederler. Hi¢ kuskusuz hayvanin hidayeti, onun yaratilis ilkelerine gore, insanin hidayeti de onun fitrat ilkelerine gore belirlenmistir. Herkes O'nu
kendi 6zelliklerinden harekede tavsif ve sifatlarinin hususiyetlerine gore takdis eder.

Pitagoras'a gore birlik (vahdet) su tiirlere ayrilmistir:

a- Bagkasindan elde edilmemis vahdettir ki bu Allah Teala'nin vahdeti olup her seyi kusatir, ayn1 zamanda her sey hakkindaki hiikiim birligidir.
Varliklar alemindeki birler ve ¢okluk da vahdetin bu tiiriinden dogar.

b- Bagkasindan elde edilen birlik. Bu da yaratilmiglarin vahdetidir. Vahdet, mutlak anlamda zamanin (dehr) 6ncesindeki vahdet, dehrle birlikte
bulunan vahdet, dehr sonrast ve zamanin 6ncesinde bulunan vahdet ve zamanla birlikte bulunan vahdet gibi tiirlere ayrilir. Dehr dncesinde bulunan
vahdet, Allah Teala'nin vahdetidir. Dehrle birlikte bulunan vahdet, flk Akl'n (Akl-1 evvel) vahdetidir. Dehrden sonra ve zamandan dnce bulunan
vahdet nefsin vahdetidir. Zaman ile birlikte bulunan vahdet ise, unsur ve miirekkebat i¢in gegerli olan vahdettir.

Onun vahdetle ilgili bir diger taksimi de sudur: Vahdet, zat itibariyla vahdet ve araz itibarryla vahdet olmak iizere iki kisma ayrilir. Zat itibarryla
vahdet, ancak say1 ve sayilanlar igin gegerli olan vahdaniyederin sudur etti-gI kiilliin yaraticis1 icin séz konusudur. Araz itibarryla vahdet ise, sayilar
igin esas olup sayilara dahil olmayanlarmn vahdeti ile sayilar igin esas olup sayilara dahil olanlarin vahdeti olmak iizere iki kisma ayrilir. Tlki, Faal
akl'm vahdaniyeti gibidir. Ciinkii o say1 ve sayilanlar kapsamia girmez. Ikincisi ise kendisine dahil olanlara gore degisik kisimlara ayrilir. Ornegin
iki, iki birden miirekkeptir. Ayn1 sekilde biitiin sayilar birden miirekkeptir. Say1 miktar1 yiikseldikce, ona izafe edilen birlik de aymi oranla azalir,
Bir de pargasi gibi degil de ayrilmaz geregi olarak dahil olanlar vardir. Cilinkii say1 ve sayilan higbir sey, ayrilmaz bir geregi olan vahdetten hali
kalmaz. Ornegin iki ve iig, iki ve ii¢ tane birden ibarettir. Miirekkebat ve basitler arasinda bulunan sayilanlar da ya tiir, ya sahsiyet, ya da cins
bakimindan birdir. Ornegin cevher gibi ki o, mutlak anlamda cevherdir. insan da insandir. Sahsiyet Itibartyla bdyle olup drnegin Zeyd, belli bir
sahistir. Buna gore vahdet, su veya bu sekilde mevcudatin ayrilmaz bir 6zelligidir ki, bu Allah Tedid'nin vahdetinden kaynaklanir. Zatlar1 itibariyla
¢ok olmalar1 bunu degistirmez. Her varlik, kendisinde bulunan birligin galebesine gore sereflendirilmis tir. Cokluktan uzaklasildik¢a derece ve
kemal bakimindan yiikselme gergeklesir.

Pitagoras, say1 ve sayilanla ilgili goriisleri bakimindan kendinden énceki biitiin filozoflara aykiri diimiis, sonraki birgok filozof da kendisine
muhalefet etmistir. O, sureti maddeden soyutlar gibi, sayiy1 sayilandan soyutlamistir. Ona gore say1, varligi tahakkuk etmis bir mevcuddur. O,
sureti de tecrit ederek tahakkuk ettigini kabul etmistir. Bu meyanda sdyle demistir: Mevcudatin temel esast sayidir. Allah Teala tarafindan ilk
yaratilan da odur. Ilk say1 birdir. Ancak birin sayilarin kapsamina girip girmemesi konusunda tereddiide kapilmistir. Ancak meylettigi goriis, birin
sayilara dahil olmadigidir. Buna gore say1, ikiden baslar.

Pitagoras'a gore sayilar, tek ve ¢ift olmak iizere ikiye ayrilir. Ik basit say1 ikidir. ik basit ¢ift say1 ise dorttiir. O, Iki esite béliinebilir. iki sayisini
¢ift say1 saymamustir. Ciinkii o, boliinebilir olsaydi, iki tane bire ayrilir ve bir de sayiya dahil edilmis olurdu. Halbuki ona gore say1 ikiden baslar.
Cift de ikinin bir pargasidir. Bu durumda nasil onun kendisi olabilir?

ilk basit tek say1 iictiir. Ona gore bdliinme bu sekilde sona ermektedir. Bunun iistiindeki sayilarda ise boliinenlerin boliinmesi séz konusudur.
Sayilarin iist sinirt dorttiir ki o, kemali temsil eder. Nitekim o, dortliik {izerine yemin eder ve soyle derdi: "Nefslerimizi ¢ekip ¢eviren dortliigiin
hakki I¢in hayir! O, kemalin kaynagidir." Bunun 6tesindeki sayilar ise tekin ¢ifti, ¢iftin ¢ifti, tek ve ¢iftin ¢ifti olan sayilardr.

Pitagoras besi devreden say1 olarak isimlendirmistir. Cilinkii bes kendi kadariyla ne kadar ¢arpilirsa ¢arpilsin sonuna hep bes gelir.

Altiy1 ise tam say1 olarak adlandirmistir. Ciinkii onun ciizleri tamamina denktir.

Yediyi ise kamil say1 olarak isimlendirmisti. Bunun nedeni de ilk ¢ift ve tek saymin toplamina esit olmasidir. Boylelikle yedi bir bagka sonu ifade
eder.

Sekiz, iki ¢iftten olusan ilk sayidir.

Dokuz ise ii¢ tekten olusan bir say1 olarak bagka bir sonu ifade eder. On, birden dérde kadar olan sayilarin toplami olarak bir diger sondur.

Bu durumda sayilar i¢in dort son s6z konusu olur: Dort, yedi, dokuz ve on. Bunun ardindan tekrar bire doniiliir: Onbir, oniki vd. Dordiin iistiindeki
miirekkep sayilar alt1 kisma ayrilir:

Bes, biri sayilar arasinda gdrmeyenlere gore bir tek, bir ¢ift sayidan miirekkeptir. Biri sayilar arasinda gorenlere gére Ise bir tek iki ¢ift sayidan
miirekkeptir.

Alty, ilk gbriiste olanlara gore iki tek ya da bir say1 ve bir ¢iftten miirekkeptir. Ikinci goriiste olanlara gére ise ii¢ ¢iftten miirekkeptir.

Yedi, ilk goriiste olanlara gore bir tek, bir ¢ift sayidan miirekkeptir. ikinci goriiste olanlara gore ise bir tek, ii¢ ¢ift sayidan miirekkeptir.

Sekiz, ilk goriistekilere gore iki ciftten miirekkeptir. Tkinci goriiste olanlara gore ise dort ¢ift sayidan miirekkeptir.

Dokuz, ilk goriistekilere gore {i¢ tek sayidan, ikinci goriiste olanlara gore ise bir tek, dort ¢ift sayidan miirekkeptir.

On ise, ilk goriise gore bir say1 ve iki ¢iftten, veya bir ¢ift ve iki tekten miirekkeptir. Ikinci goriistekilere gore ise birden dérde kadar sayilanlar
sayilarin kemali ve {ist siniridir. Bunlarin ardindan gelen sayilar ise bunlara kiyas edilir. Pitagoras'a gore bunlar, mevcudatin ilkeleridir.

Pitagoras, bu ilkeleri belirledikten sonra sayiy1 sayilan, miktari makdir olunana terkip ederek soyle demistir: Kendisinde ikilik bulunan ma'dud (:
sayilan), sayilanlarin esas1 ve temeli olan akildir. Ciinkii onda iki tiir itibar mevcuttur. Biri zat1 itibariyla olup miimkinu'l-viictid olmasini gerektirir.
Digeri ise yaratici itibartyla olup onunla vacibu'l-viicid olmasini gerektirir. Dolayisiyla bunu iki sayisi karsilamaktadir. Kendisinde {igliigiin
bulundugu ma'dud (: sayilan) ise nefstir. Burada ilk iki itibara t¢iincii bir itibar ilave edilmistir. Kendisinde dortliigiin bulundugu ma'dud ise
tabiattir. Ciinkii onda, ilk {igiine dordiincii bir itibar ilave edilmistir. Bundan sonra ise ilkelerin sonu gelmektedir. Ona gore higbir miirekkep varlik
yoktur ki onda unsurlar, nefs ve akildan bir sey bulunmasin. Bu sey, bizatihi kendileri olabilecegi gibi eserleri de olabilir ve bu yolla yediye varir.
Sayilanlar1 bu fikirden hareketle ona ¢ikartir ve akil ile dokuz nefsi bedenleri ve muférak akillan olan eflakiyla cevher ve dokuz araz gibi takdim
eder. Ozetle sdylemek gerekirse varliklarin hali say1 ve miktarlarla bilinir. Bu meyanda sdyle demistir: Allah Teald biitiin malmati, onlarin
sebepleri olan say1 ve miktarlari ihata etmek suretiyle bilir. Bunlarda farklilik olmadigi i¢in O'nun ilminde de farklilik olmaz.

Pitagoras der ki: Birin mukabili {lk Unsur'dur. Bu goriis, Anaksi-menes'ten de nakledilmistir. O bunu ilk Heyula olarak isimlendirmisti. Bu vahid-i
miistefdd olarak da bilinen ve diger birler gibi olmayan bir (vahid)dir. O, bir ve kiildiir. Biitiin ¢oklar ondan sadir olur. Cokluk, mevcudatin
ayrilmaz dzelligi olan birligi ondan kazanir. Ona gore Unsur, birligiyle tektir. Mevcudata feyz verir. Higbir mevcut yoktur ki onun vahdetinden
istidadina gore bir nasibi olmus olmasin. Sonra aklin reh-berligiyle istidadi kadar birlikten payini alir. Sonra nefsin kuvvetinden de istidadi kadar



pay alir. Tlkelerin miirekkebat iizerindeki eserleri de buna gore belirlenir. Ona gore her miirekkep bir tiir mizaca sahiptir. Her mizag da belli bir
dengeye sahiptir. Her denge de bir kemal veya kemal kuvvetinden kaynaklanir. Bu, ya tabii ve kendiliginden olur ki bu hareketin temelidir. Ya da
nefsani kemalden kaynaklanir ki o da duyunun esasidir. fnsan mizaci1 bu kemali kabule yatkin oldugu zaman Unsur onun iistiine kendi vahdetinin
feyizlerini akitirken akil hidayetini, nefs de nutk ve hikmetini yagdirir.

Pitagoras sdyle demistir: Hendesi birlesimler de sayisal dengelere dayandigi igin bunlari da lkeler arasinda sayariz. Pitagorasgilardan bir gruba gore
flkeler, sayisal iligkilere bagli hendesi birlesimlerden ibarettir. Bu nedenledir ki semavi hareketli varliklarin hareketleri miiziksel uyumu ile derece
bakimindan en iistiin ve en latif birlesimler olarak goriiliir. Bu goriiste o kadar ileri gitmislerdir ki onlardan bazilari ilkelerin maddeden miicerret
harfler ve hadler oldugu fikrini dillendirmislerdir. Mesela eiif i bir mukabilinde, ba'y1 iki mukabilinde kabul etmislerdir.

Bunu hangi lisan ve dile dayanarak takdir ettiklerini bilemiyorum. Ciinkii diller, sehir ve beldelerin farkina bagl olarak farklilasirlar. Ya da hangi
terkip lizere yapmuslardir? Ciinkii terkipler de farklilik gosterir. Tek tek harfler farkli oldugu gibi bunlardan olusan terhipler de farklidir. Oysa
sayilar boyle degildir. Ciinkii sayilar asla farklilagsmaz.

Pitagorasgilardan bir bagka grup ise cismin esasinin {i¢ boyut oldugunu ve cismin bunlardan miirekkep oldugunu sdylemistir. Bunlar noktay1 birin,
¢izgiyi ikinin, ylizeyi iiciin, cismi de doérdiin karsisina koymuslardir. Cisimlerin terkiplerinde bu mukabeleleri ve sayilarin katlarini gozetmislerdir.
Pitagoras'a gore hem tabiatlar, hem de igimizde bulunan nefsler dérde ayrilir: Akil, ilim, rey ve duyular. Ardindan say1y1 sayilan iizerine, ruhaniyi
cismani tizerine terkip etmigtir.

Reis Ebu Ali Hiiseyin Ibn Sia. séyle demistir: Bu goriisiinde ona kars1 gosterilebilecek en giizel érnek sudur: Bir seyin bir olmasi, mevcut veya
Insan olmasi gibi degildir. Ciinkii o, zat1 bakimindan Ikisinden de énce gelir. Bir canli, kendisiyle bir oldugu birlik manas1 daha énceden ona
erismemisse bir olamaz. Eger bu olmasa, varlig1 da miimkiin olmazdi. Su halde o, en serefli, en basit ve ilktir. Bu, akim suretidir. Akil, bu agidan bir
olmak durumundadir. ilim ise, riitbe bakimmdan onun altindadir. Ciinkii o akil ile vardir ve aklin iiriiniidiir. Bir anlamda o, bire muhta¢ olan ve
ondan sudur eden iki gibidir. Ilim, ayn1 bunun gibi akla dayanir. Zan ve rey, yiizeyin sayisidir. Duyu ise cismin sayisidir. Yiizey, {i¢c yonlii olmasi
itibartyla mertebe bakimindan ilimden daha genel olan zan tabiatini temsil eder. Ciinkii kesin ilim, muayyen bir bilinene taalluk eder. Zan ve sahsi
goriis ise, bir seye egilim anlamina gelebilecegi gibi onun ziddina da egilim anlamina gelebilir. Somut duyu ise zandan daha kapsamlidir. Ciinkii o,
dort boyutlu cismi haber verir.

Pitagoras'a gore alem, basit ruhani nagmelerden miirekkeptir. Rithani sayilar kesintisiz olup akil bakimindan béliinebilen birimlerdir. Duyular
bakimindan ise boliinemezler. O, bu goriisten hareketle birgok alemin varligini ileri siirmiistiir. Ornegin yaratilisin kaynaginda varolan bir mutlak
mutluluk, fitratin vazedilisinde bulunan huzur ve nese alemi vardir. Bunun altinda baska bir alem vardir. Bu alemin mantig1 (konusma/ diisiince),
ulvi alemlerin mantig1 gibi degildir. Zira mantik basit rihani nagmelerle olabildigi gibi miirekkep rihani nagmelerle de olabilir.

[lk Alemin mutlulugu kesintisiz ve devamli olur. Ancak nagmelerden terkip bakimindan kusurlu olanlar ¢ikabilir. Ciinkii mantik heniiz fiil sahasina
¢tkmamistir. Bu yiizden mutluluk, miikemmelligin varacagi son nokta olamaz. Ciinkii nagme, ittifakin varacagi son nokta degildir.

Bunun digindaki her alem, mertebe bakimindan ilk alemin altindadir. Alemler giizellik, gozalicihik ve mertebe bakimimdan farklhilasirlar. En son
alem, en agir ve en altta olan alemdir. Bu nedenledir ki bu alem bir tiirlii cem' olmamis, madde suret ile tam olarak birlesmemis, onu olusturan
ciizlerden herhangi birinin digerinden ayrilmasi caiz olmustur. Ancak onda da ilk nurdan kalan az bir nur mevcuttur. iste o nur sebebiyle bu dlemde
de bir tiir sebat bulunmustur. Eger bu nur mevcut olmasaydi, dlem bir an bile baki kalamazdi. S6z konusu az nur, nefs ve aklin cismi ve o ikisini bu
aleme tagtyan unsurdur.

Ona gore insan, fitrat1 geregi bu alemin biitiiniiniin karsisinda yer alan kiigiik bir alemdir. Alem de biiyiik bir insandir. Iste bu nedenledir ki insanin
nefs ve akildan aldig1 pay diger canlilardan daha fazla olmustur. Nefs terbiyesini giizelce yapan, ahlakini terbiye eden ve hayatini iyice armdiran
kimse alemin bilgisine ve olusum keyfiyetine muttali olabilir. Nefsini ziyan eden, ona yarar saglayacak iyilestirmelerde bulunmayan kimse ise sayi
ve sayilan dairesinden ¢ikar, mikdar ve makdir bagindan siyrilarak kaybolup gider.

Pitagoras sunu sdylemektedir: Insan nefsi, sayisal veya nagmelerle olusan birlesimlerden tesekkiil eder. Bu nedenledir ki nefs, nagmelere uyum
saglamig olup onlar1 dinlemekten zevk alir, onlar1 isitmekle cosup vecd bulur olmustur. Nefs, bedenle birlesmeden 6nce bu temel sayisal
birlesimlerden yaratilmig, ardindan da bedenlerle birlesmistir. Ahlaki egitim fitrata uygun diiser ve nefsler, dis miinasebetlerden siyrilirsa kendi
alemiyle baglant1 kurar ve ilkinden daha giizel ve miikemmel bigimde yoluna girmis olur. Zira Ilk birlesimi bir yénden nakis Idi, ¢iinkii bilkuvvc
Idi. Oysa bu dlemde yaptig1 riyazet ve miicahede ile kemal derecesine ulasmis ve kuvveden fiile ¢ikmis olur. Pitagoras bu meyanda sdyle demistir:
Namaz, zekat ve diger ibadetlerin say1 ve zamanlarini bildiren seriatlar, sz konusu iligkileri, zikrettigimiz ruhani birlegsimlerin mukabiline koymak
i¢in vaz edilmislerdir. O, bu birlesimlerin konumunda daha da ileri giderek sdyle demistir: Alemde birlesimden baska bir sey yoktur. Cisim olsun,
araz olsun her sey birlesimlerdir. Nefsler ve akillar da birlesimden ibarettir.

Boyle bir yaklasimi ortaya koymak olaganiistii giigtiir. Gergi, telifi miiellife, takdiri mukaddire dayandirmak biraz diisiiniildiigiinde bulunabilecek
ve itimat edilebilecek bir fikirdir.

Khrinos ve Siir Zenon yaratic1 ve yaratilan hakkindaki goriislerinde Pitagoras izlemisler ancak ondan farkli olarak sunu sdylemislerdir: Allah
Teala nefs ve akli bir defada yaratmustir. Daha sonra bunlarin vasitasiyla daha alttaki varliklar yaratmistir. Bu ikisi, 6liimsiizliik iizere yaratilmustir.
Bunlar hakkinda fena ve yok olma caiz degildir. Nefs, temiz ve her tiirlii kirden arinmis oldugunda kendine uygun olan meskeninin bulundugu en
iist aleme ¢ikar. Ates ve havadan olusan cisim ise bu dlemde her tiirlii agirlik ve bulaniklikla ¢evrelenmis olarak bulunur.

Su ve topraktan olusan cisme gelince yok olur ve ¢oziiliir. Ciinkii o, semavi cisme benzer degildir. Semavi cisim, latiftir, agirligi yoktur ve
dokunulamazdir. Semavi cisim, bu alemde normal cismin iginde gizlenmis halde bulunur. Ciinkii o, ¢cok daha ruhanidir. Bu dlem semavi cisme
benzer degilken, normal cisim ona benzer niteliktedir. Miirekkep olup ates ve hava parcalar1 daha baskin olan varlikta semavi cisimlik yonii daha
giiclidiir. Miirekkep olup su ve toprak parcalan daha baskin olan varlikta ise normal cisimlik yonii daha giigliidiir. Bu alem, normal cisimlerin
alemidir. O alem ise, semavi cisimlerin alemidir. Nefs, o dlemde normal cismani degil semavi cismani bir bedende diriltilir ve asla fena bulmaz.
Tabiat ve nefsler onu biktirmadigi i¢in lezzet almasi da siireklidir.

Pitagoras'a nigin alemin batil oldugu goriisiinii ileri siirdiigii soruldugunda sdyle cevap vermistir: Ciinkii alem varolus illetine ulasir. Ona
ulastiginda Ise hareketi durur. Ulvi lezzetlerin bir ¢ogu nagmelerden olusan birlesimlerdir. Bu, "tesbih ve takdis, ruhanilerin ve varhgin kaynag



olan seyden yaratilan her varligin gidasidir' demek gibidir.

Heraklitus ve Abasis (: Hipparakhos) da Pitagorasgilar'dandi. Bu ikisine gore biitiin varliklarin temeli atesti. Atesin agirlasip taglasan kismindan
toprak, topragin atesle ¢oziilen kismindan su olustu. Suyun ates ile karigmasindan hava olustu. Havanin atesin sicagiyla karisan kismi da atese
doniistii. Ates esastir. Ardindan toprak, ardindan su, ardindan hava ve tekrar ates geiir. Goriildiigii gibi her seyin basi da sonu da atestir. Olusum
ondan oldugu gibi bozulma da ona dogrudur.

Demokritos'un yasadigi dénemde felsefeyle ugrasan Epikiir'e gore ise mevcudatin temelleri aklen Idrdk edilen cisimlerdir. Bunlar, bosluktan
bosluga dogru hareket ederler. Ona gére boslugun sonu yoktur. Aym sekilde bu cisimlerin de sonlar1 yoktur. Ancak onlarin ii¢ Tlkesi vardir: Sekil,
biiytikliik ve agirlik.

Demokritos'a gére Ise iki ilkesi vardir: Sekil ve biiyiikliik. Ona gore bu cisimler pargalara ayrilmaz. Yani etkilesime girmez ve gogalmazlar. Akil
veya vehimle bilinmelerine ragmen duyularla algilanmazlar. Bu pargalarin hareketleri zorunlu ve tesadiifidir. S6z konusu hareketlerden Ise bu
alemin suret ve sekilleri olugur. Bunlar hareket yonlerine gore hareket ederler, iste bu nedenledir ki her seyi tesadiife baglamis ve bu cisimlerin bir
yaraticist oldugunu kabul etmemislerdir. Halbuki bu hareketlerin tesadiif olmadigini sdyleyenlere gére bir yaratict vardir. Onlara gore sdz konusu
cevherlerin harekeden de belli sebeplere dayanir. Ancak onlar da bu hareketlerin garpismasini tesadiifle agiklamiglardir. Bu da, dlemin tesadiifle
olustugu sonucunu dogurmustur.

Pitagoras'mn iki Onemli Ogrencisi vardi. Bunlarin ilki Merzinos olarak da bilinen Felinkes'ti. Felinkes, Iran'a giderek insanlar1 Pitagoras felsefesine
davet etmis ve bu felsefeyi Mecusilikle bagdagtirmaya ¢alismisti. Diger 6grencisinin adi ise Kalanus'tu. Hindistan'a giderek Pitagoras felsefesini
orada yaymaya caligmisti. O da Pitagorasciligt Brahmanizmle bagdastirmaya g¢aligsmisti. Anlatilanlara gére MecUsiler bu felsefenin cismani
yoniinii, Brahmanlar ise rithan1 yoniinii benimsemislerdir.

Pitagoras'in bildirdigi ve Ogiitledigi hususlar arasinda sunlar da yeralmistir: Ben o ulvi dlemlere uzun bir riyazetten sonra duyularla muttali oldum.
Tabiat dleminden nefs ve akil dlemlerine yiikseldim. Oralardaki miicerret suretlere, onlarin giizellik, gdzalicilik ve nurlarina baktim. Onlarin essiz
nagmelerini ve rihani seslerini dinledim.

Bu alemde bulunanlar, tabiat ile rna'lil olduklari igin az bir giizellige sahiptirler. Ust alemlerde bulunanlar ise ¢ok daha giizel, degerli ve
gozalicidirlar. Pitagoras bu anlatimlarini akil ve nefs alemlerine kadar siirdiirmekte ve orada durmaktadir. Ciinkii ona gore dil, bu alemlerde-ki
giizellik, gosteris, seref ve degeri ifade ve tavsif etmekten acizdir. Bu noktada herkesi, sdzkonusu alemle iliski kurmak icin ¢aba sarfetmeye
6zendirmektedir, insanlara ulagan fesat ve bozulmadan sonra beka ve siirekliliklerinin daha uzun olabilmesini de buna baglamistir. Bu alemlerle
iligki kurabilenler, tamami giizellik, mutluluk ve gézalicilikla dolu olan o dlemlere niifuz edebilecekler ve bu sekilde mutluluk ve lezzetleri kalici ve
kesintisiz olacaktir.

Pitagoras'a gore kul ile Rabbi arasindaki aracilar ne kadar ¢ok olursa, onun kulluk mertebesi de o kadar eksik olacaktir. Beden, birtakim ihtiyaglar
icin tabiatin diizenlemelerine (tedbir) ne kadar muhta¢ ise, tabiat da fiillerini ifada neftin diizenlemesine o kadar muhtagtir. Neft de en iyiyi
bulabilmek i¢in aklin yol gdstericiligine muhtagtir. Aklin iistiinde ise ilahi hidayetten bagka bir rehber yoktur. Daha agik bir ifadeyle nefs, biitiin
islerinde aklin agik yol gostericiliginden yararlanir ki bu da onun Rabbi ile iktifa edisini gosterir. Bedenin arzularina uyanlar ise tabiatin diirtiilerine
boyun egerler. Nefsin arzulariyla yasayan bu 6liiler, Rablerinden uzak ve riitbe bakimindan ¢ok asagidirlar.

6- Sokrat’in Goriisleri

Sokrat Atinali fazilet ve ziihd sahibi bir bilgedir. Atinali Sophronis-kus adli bir heykeltirasin ogludur. Hikmeti Pitagoras ve Arkhelaus'tan elde
etmis, ilahiyat ve ahlak konularia agirlik vermistir. Ziihd, riyazet ve ahlak terbiyesiyle mesgul olmus, diinyevi zevklerden uzak durarak bir dagda
inzivaya ¢ekilmis ve orada yasamstir.

Devrin esrafini sirkten ve putperestlikten sakindirdigi I¢in onlarin tahrikleriyle kral tarafindan hapsedilmis ve zehirlenerek dldiiriilmiistiir. HikAyesi
meshurdur.

Sokrat soyle demistir: Yaratict mutlak mahiyet ve cevher olarak ezelidir. O'nun hakkinda bir seyler soylemek ve sifatlarini ifade etmek istedi-
gimizde akil ve mantigin O'nun kiinhiine ve hakikatine muttali olmaktan aciz olduklarim1 gériiriiz. Akil ve mantik O'nu Isimlendiremez ve idrak
edemez. Ciinkii biitiin hakikatler O'nun cevherinden kaynaklanmaktadir. O, her seyi idrak eden ve her seyin vasfim belirleyendir. Varliklardan
herbiri-ne isim veren de O'dur. Kendisi miisemma olan bir varlik O'na nasil isim verebilir? Kendisi ihata edilmis olan bir varlik O'nu nasil ihata
edebilir? Biz O'nu, ancak eser ve fiilleri bakimindan tavsif edebiliriz. Bunlar da isim ve sifatlardir. Ancak bunlar, bizzat cevherin 6ziinii bildiren
isim ve sifatlar degildir. Ornegin 'ilah' dedigimiz zaman, herseyl viicuda getireni kasde-deriz. 'Yaratic1' dedigimizde her seyi takdir edeni murad
ederiz. 'Aziz' dedigimizde maglup edilmesinin miimkiin olmadigin1 anlariz. 'Hakim' dedigimizde ise fiillerini belli bir nizdm iizere tahkim edeni
kasdederiz. Diger sifatlar da bdyledir.

Yaratici'nin {lim, kudret, viictid ve hikmeti sonsuzdur. Akil, bunlar1 vasfedecek eriskinlige sahip degildir. Eger bunlar vasfedilebilir [: tamamen
tanimlanabilir] olsaydi, sonlu olmalar1 gerekirdi. $6yle bir itiraz gelince: "Bu sifatlar sonsuz ve nihayetsizdir. Mevcudatin ise sonlu oldugunu
goriiriiz." Soyle karsilik vermistir: Varliklarin sonlulugu ancak bu sifatlar1 tagiyan varliklarin kapasitesi sebebiyledir. Yoksa kudret, hikmet ve
comertlik itibariyla degildir. Madde sonsuz sayida sureti yiiklenme imkanina sahip olmamasi itibariyla suretler sayili olmustur. Ama bu, Vahib olan
Yaratici'nin cimriligi nedeniyle degil maddede bulunan eksiktik yiiziindendir. Hikmet-i lahi iste bu yiizden sunu gerektirmistir ki madde zat,
suret, mekan ve yerlesim bakimindan siirli olsa da basi ve ilerisi yoniinden zamanca sonsuz olur. Belli bir sahsin bekasi diisiiniilemez olsa da
Hikmet-i I1ahiye sahislarin tiirleri itibariyla baki olmalarim gerektirmistir. Bu da benzerlerin cogalmasi seklinde olur. Béylece sahsin bekasi, tiiriin
bekasiyla saglanmis olurken sahislarin siirekli yenilenmesiyle tiiriin bekasi saglanir. Sonug itibariyla kudret son noktasina varmadigi gibi hikmet de
bir son noktada durmaz.

Sokrat'a gore Allah Teald'nin en hususi anlamda vasfedile bilecegi sifatlar Hayy ve Kayylim olmasidir. Ciinkii ilim, kudret, comertlik ve hikmet
sifatlarinin tamami1 Hayy olusunun altinda yeralir. Hayat, biitiin sifatlan ihtiva eden bir sifattir. Ebedi, ezeli, baki olmasi ve dlemin nizdmini
muhafaza etmesi ise Kayyim sifatinin altinda yer alir. Kayyimiyet bu anlamdaki biitiin sifatlar1 ihtiva eden bir sifattir. O, bu goriisiiyle



muhtemelen sunu sOylemektedir: Allah cevheri yani Zat1 itibariyla Hayy ve Natik yani nutk sahibidir. Bizim hayatimiz ve nutkumuz ise bizim
cevherimizden degildir. iste bu nedenledir id bizim hayat ve nutkumuzda bozulma ve fesat olabilir. O'nun hayat ve nutkuna ise asla higbir fesat ve
bozulma anz olmaz.

Plutarkhos mevcudatin ilkeleri hakkinda onun su soziinii nakletmektedir: Esyanin ilkeleri tigtiir. Fail illet, Unsur ve Suret. Allah Teédld FaiFdir.
Unsur ise, kevn ve fesadin ik mevzuudur. Suret ise cisim olmayip cevherdir. Ona gére tabiat nefsin, nefs aklin, akil da ilk yaraticinin iimmeti
konumundadir. Bunun nedeni, ilk yaraticinin yarattig1 ilk yaratilanin aklin sureti olmasidir. Bu baglamda sdyle demistir: Yaratici i¢in son ve nihayet
yoktur. Nihayeti olmayan seyin sahis ve sureti de yoktur. Diger mevcudatta sonsuzluk olsaydi, onlarin da sureti, vaziyet ve tertibi olmamasi
gerekirdi. Suret, vaziyet ve tertibi olan sey ise sonludur. Su halde mevcudat sonsuz degildir. ik yaratici igin son yoktur. Ama bu, hayal ve vehim
giicliniin tahayytil ettigi gibi biitiin yonlere sonsuz olarak gidebilmesi anlamina gelmez. Hayal, onu sonluluk veya sonsuzlukla nitelendire-bilecek
derecede dahi O'na yol bulamaz. Omun akil cihetinden sonlulugu s6z konusu degildir. Duyu cihetinden de bdyledir. Ciinkii bunlar onu
sinirlandiramaz. O'nun belli bir sahsiyet, hayali, hissi veya ald1 bir sureti de mevcut degildir.

Sokrat'a gére Insan nefsleri bir var olus tiiriiyle bedenlerin varolmasindan énce mevcuttu. Bunlarm tamanm bitisik veya zat ve husislyet-leriyle
ayrismis haldeydi. Nefsler, bedenlerle onlar1 kemale erdirmek ve devamliliklarini saglamak i¢in birlesmislerdir. Bedenler, neftlerin kaliplar1 ve
araglart konumundadir. Bedenler bozulup yok olduktan sonra nefsler tekrar biitiinlik durumuna dénecektir. Sokrat, Iste bu goriisten hareketle
kendisini 6ldiirmek iizere hapsetmis olan krali su sozleriyle tehdit etmistir: "Sokrat bir testi i¢indedir. Kral, ancak bu testiyi kirabilir. Testi
kirldiginda Ise I¢indeki su, denize donecektir."

Sokrat'in ilmi ve ameli hikmete dair sdylenmis veciz sozleri vardir.

Sokrat ile Pitagoras'm ihtilafa diistiikleri konulara 6rnek olarak sunu zikredebiliriz: Hikmet mi haktan 6nce gelir, yoksa hak mi hikmetten énce
gelir? Bu meselede en agik goriis sudur ki hak, hikmetten daha kapsamlidir. Ancak o, bazen agik, bazen de gizli olur. Hikmet Ise haktan daha
Ozeldir. Ancak hikmet, her zaman agiktir. Su halde hak, biitiin dleme yayilmis ve alemdeki hikmeti de kapsayan bir olgudur. Hikmet ise dleme
yayilmis olan hakki izah edip agiklayan seydir. Hak, esyanin kendisiyle kaim oldugu sey, hikmet ise esyanin varolus nedenidir.

Sokramin 6grencisi Arkhytas'a sdyledigi birgok 6zlii ve simgesel s6z mevcuttur. Bunlarin biiyiik boliimii Phaidon adli kitapta mevcuttur. Bu
kitaptaki s6zlerinden bazilarini oldugu gibi nakletmeyi uygun buluyoruz:

- Hayatin nedenini aradiginda 6liimle karsilagirsin. Oliimii buldugunda ise sonsuz hayat: bulmus olursun.

- Hava giiriiltiiyle dolu iken sus. Yarasa yuvalarmin olmadig1 geceler konus.

- Temel sebebin bulundugu yeri aydinlatmas: i¢in bes kiigiik deligi tika. Kab1 pak olanla doldur. Uggen havuzu bos testilere bosalt, séz kapisini
kapat, huzurda gemleri siki tut, ta ki 6fkelenmeyisin ve yildizlarin diizenini gorebilesin.

- Aslanlar kurt yemez.

Olgiiyii agma ve atesi bigakla karigtirma. Terazinin iistiine oturma, elmay1 koklama, diriyi 61diir ki onun QOliimiiyle hayat bulasin.

- Herkesin kendine uygun bir isi olmalidir. Dért ayakli aslanlardan sakin ve sebep ve vesile bakimindan tavsan ol. Oliim aninda karmnca olma.
Hayatin gidisatin1 hatirladiginda 6liiyii 6ldiir ki hatirlayan olasin. Comert kisinin dostu ol, polisin dostu olma. Dostlarinin beraberinde yay
bulunmasin. Diigmanlarinin kapisinda uyuma. Sagina dayanarak tek bir kaynakta sebat er. Sunu bil ki hi¢bir yil baharsiz olmaz. Ug yol ara, onlari
bulamadiginda bulmak i¢in derin bir uykuya dalmaya riza goster. Topragin kalitesini narla 6l¢, Akrebi stikut ile 61diir. Eger kral olmak istiyorsan
vahsi bir esek ol. Yedi, birden daha iistiin degildir. Onikiyle oniki-yi kdle et. Siyah ek, beyaz big. Cigek demetini ¢gekme ve parcalama. Sen varken
hayir igin harekete gegmiyorsan bu durumdan hosnut olma. Bu, senin Igin yirmi dért yerde gerekir. Biri senden bu giday1 vermeni Isterse, onu iyi
tani. Eger bu giday1 hak etmigse ver. Yok sag elinle hazirladigin gidaya ihtiyaci varsa onun i¢in de yemek yap. Ciinkii giday1 isteyen renk de gidanin
kemalindendir. Bu gida belli bir dereceye ulasanlar igindir.

- Ates i¢in bir kivileim yeter.

- Adamin biri ona sunu sormustu: Zikredilen ilahin bir oldugunu nereden biliyorsun? Sokrat cevap verdi: Sunu ¢ok iyi biliyorum ki mutlak birin
ikiye ihtiyaci yoktur. Onun yaninda bir esinin bulundugunu varsaydigim zaman, kesinlikle ihtiya¢ duyulmayani, kesinlikle gerekli olanin yanma
koymus olurum.

- Insanin tanim bakimindan tek mertebesi, heyet bakimindan ise ii¢ mertebesi vardir.

- Kalbin iki hastaligi vardir: Gam ve kaygi. Asirt gamdan uyku, kaygidan ise uykusuzluk dogar.

- Hikmet yiikseldiginde arzular akillara, hikmet geri gittiginde ise akillar arzulara hizmet eder.

- Cocuklarmizi kendi izinizden gitmeye zorlamayin. Ciinkii onlar, sizinkinden farkli bir zaman i¢in yaratilmislardir.

- Hayada kaygilanip dliimle sevinmeniz gerekir. Ciinkii bizler 6lmek i¢in yasar, yasamak i¢in oliiriiz.

- Hakikatlerin bilgisiyle dolu olanlarin kalpleri meleklerin minberleridir. Arzularini tatmin etmekle mesgul olanlarm karmnlari Ise &lmiis
hayvanlarin mezarlaridir.

- Hayatin iki sinir1 vardir. Biri emel, digeri eceldir, ilki hayatin bekasi, ikincisi de fenasidir.

- Nefe-i natika yedi kuvveti olan basit bir cevherdir. O, bu giiglerle tek bir harekette ve farkli hareketlerde bulunur. Tek hareketi, zatina ve aklina
yonelmesidir. Farkli hareketleri Ise bes duyuya yonelik hareketleridir.

Yunanlilar uygun talihler i¢in ii¢ yapiya yonelmislerdi: Biri Antakya'da bir dagn iistinde kurulmustu. Onu tazim eder ve kurbanlar sunarlardi. Artik
harabedir.

ikincisi Misir'da bulunan piramitler arasindadir. Orada taptiklari putlar bulunurdu. Sokrat, Yunanlilar1 bu putlara tapmaktan sakindirmigtur.
Ucgiinciisii Davud Peygamber (akyhissdam) tarafindan Kudiis'te insa edilen ve Hz. Siileyman'in tamamladig1 mabettir. Onu insa edenin yalniz Hz.
Siileyman oldugu da rivayet edilir. Mecisiler ise onu Dahhak'in Insa ettigini Iddia etmislerdir. Grekler bu mabede Ehl-i Kitap gibi tazim ederlerdi.

7- Eflatun-1 ilahi'nin Gériisleri

Eflatun (Platon), Atina'da dogmus olup dedesi Aristokles, babasi ise Ariston'dur. Hikmetin siitunlar1 olan i1k biiyiik bilgelerin sonuncusudur. Tevhid



ve hikmetle taninmig bir sahsiyettir. Ardesir b. Dard déneminde, onun kralligmin on altinci yilinda dogmustur. Kralligin yirmi altinci yilinda
Sokrat'm 6grencileri arasinda bulunan bir yeni yetmeydi. Sokrat'm zehirlenerek 6ldiiriilmesi iizerine onun yerine ge¢mis ve makamina oturmustur.
Hocalar1 arasinda Sokrat, Timaios ve iki yabanci bulunur. Bu iki yabancidan biri Atina'nin, digeri Nates'in yabancist diye bilinir.

Eflatunla tanisan ve Ggrencisi olan Aristo, Timaios ve Teofrastos onun soyle dedigini nakJetmislerdir: Alemin bir yaraticisi ve bir muhdisi vardir.
O, ezeli ve Zat1 ile vaciptir. Biitiin bildiklerini, kiilli sebeplerine bagli olarak bilendir. Ezelde tek basina var iken, viiclid dleminde ne bir resim, ne de
bir misal mevcuttu; sadece O'nun katinda varliklarin birer misali vardi. Platon, O'nu kimi zaman Heyula kimi zaman da Unsur olarak ifade
etmektedir. O, muhtemelen O'nun ilmindeki malimatin suretlerine isaret ederek sdyle demistir: Once Tlk Akl yaratti. Onun araciligiyla Kiilli
Nefs'i yaratt1. Tipki bir suretin aynada dogmasi gibi. Bu ikisinin araciligryla da Unsur'u yaratt.

Eflatun'un soyle dedigi nakledilmistir: Duyularla algilanan surederin objesi olan heyula, s6z konusu Unsur degildir.

Eflatun, zaman: da ilkeler aragsma katmistir ki o, dehrdir. Ona gore duyularla algilanan alemde bulunan her miisahhas varligin, akli alemde
miigahhas olmayan bir misali mevcuttur. Bunlara Eflatun'un ideleri (el-Miisiilii'l-Eflatiniyye) denir.

[lk ilkeler ile ideler basittir. Maddi varliklar ise miirekkeptir. Duyularla algilanan miirekkep insan, akilla bilinen basit insanin ciiz'isidir. Hayvan,
bitki ve madenler tiiriinden her mevcut i¢in de ayn1 durum gecerlidir.

Ona gore bu dlemdeki mevcudat, o dlemdeki mevcudatin eserleridir, Her eserin de bir sekilde kendine benzeyen bir miiessirinin bulunmasi gerekir.
Insan akl1 o alemde duyularla algilanan varliklardan, maddeden soyutlanmus, akilla idrak edilen bir misali idrak eder id o, ahi aleminde-ki misaline
kiilll olarak, duyular alemindeki mevcuduna ise ciiz'l olarak mutabik olur. Eger bdyle olmasaydi, akim idrak ettigi seylerin haricte bir mukabili
bulunmazdi. Bir seyi idrak edenin bu idraki, idrak edilenin hakikatine uygun olur.

Eflatun s6yle demistir: Alem ikiye ayrilir, a. Akil Alemi: Bu alemde akli misaller (ideler) ve ruhani suretler mevcuttur, b. Duyu (His) Alemi: Bu
dlemde de duyularla algilanan varliklar ve cismani suretler mevcuttur. Bu alem, duyularla algilanan cisimlerin iizerinde goriindiigii parlak bir
aynaya benzer. Ondaki suretler maddi varliklar gibidir. O alemdeki Unsur da, bu dlemde bulunan biitiin varliklarin suretlerinin gériindiigii bir ayna
gibidir. Su farkla id fiziksel aynada tezahiir eden goriintiiler hayali suretlerdir. Varolduklar1 ve nesnelerin hareketiyle hareket ettikleri samlir.
Halbuki gercekte bdyle degildir. Akll aynada tezahiir edenler ise hakiki ruhani suretler olup bilfiil mevcutturlar ve kendileri hareket etmezken
varliklar1 hareket ettirirler. Varliklarin bunlara nisbeti, aynadaki suretlerin varliklara nisbeti gibidir. Onlar i¢in devamli bir viictid ve kesintisiz bir
sebat soz konusudur. Bunlarm hakikatlerindeki temayiizii, sahislarin zatlarindaki temayiizii gibidir. Bu suretler, kesinlikle mevcut, kiilli, daimi ve
bakidir. Ciinkii ibda safhasinda sureti zuhur eden her yaratilmigin (miibda') sureti Evvel ve Hak olanin ilminde mevcuttur. O'nun katindaki suretler
sonsuzdur. O'nun katindaki suretler ezelde ve ilminde mevcut olmasalardi, bekalar1 da s6z konusu olmazdi. Eger bunlar daimi olmasalardi,
heyulanin yok olusuna bagli olarak yok olurlardi. Eger heyulanin yok olusuyla birlikte yok olacak olsalardi, o takdirde de timit (recd) ve korkuya
(havf) konu olmazlardi. Ne var ki duyularla bilinen suretler {imit ve korku iizere olduklar1 i¢in bekalar1 kanitlanmig olur. Ciinkii bir varligin bekasi,
o alemde akli suretlerinin bulunmasi ve onlarla biitiinlesme {imidi, ya da onlardan uzak kalma korkusunun bulunmastyla miimkiin olabilir.

Eflatun sdyle demistir: Akil sahipleri duyular ve bu duyularla algilanan varliklar (mahs@sat), akil ve bu akilla algilanan varliklar (ma'k{ilat)
bulundugu hususunda fikir birligi ettikleri ve duyularla algilananlarin tamamim miisahede edip bunlarin zaman ve mekanla sinirlanmis olduklarin
gordiigli zaman bizim de akilla bilinenlerin tamamini miisahede etmemiz gerekir. Bunlar zaman ve mekanla sinirlanmis olmadiklart icin akli
misaller olmuglardir.

Eflatun varliklarin mevcudiyetini bu taksime gore ortaya koyduktan sonra sunu sdylemistir: Goriiyoruz ki nefs basit ve miirekkep varliklari,
miirekkep varliklarin tiir ve sahislarini, basit varliklarin da lieyulani yani mevzidan miicerret olanlarimi -ki bunlar ciiz'iyyatin resimleridir- rnegin
nokta, ¢izgi, yiizey ve matematiksel cismi idrak edebilir.

Ona gore biitiin bunlar zatlar1 ile mevcut olan seylerdir. Cisme tabi olan hususlar da 6rnegin hareket, zaman, mekan ve sekiller de boyledir. Bunlar1
zihnimizde bazen basit, bazen de miirekkep olarak algilariz. Bunlarin da zatlarinda hamil ve mevzular1 olmaksizin hakikatleri mevcuttur. Basitler
arasinda heyulani olmayan, viiciid, vahdet ve cevher gibi seyler de vardir. Akil, her iki kism1 da mutabik ve birbirini karsilayan iki alem olarak idrak
eder: Akil aleminde duyularla algilanan varliklara uygun akli miséller mevcuttur. His aleminde akil dleminde bulunan misallere uygun hissi
tecelliler mevcuttur. O dlemdeki asillar, bu alemdeki izlerdir. Bu dlemdeki asillar ise o dlemdeki izlerdir. Fitrat, takdir ve benzeri hususlar da buna
gore sekillenir.

Messailer ve Aristo bu kiilli mananin kabuliinde Platon'a muhalefet etmemis, ancak ondan farkli olarak sunu sdylemislerdir: Bu, akildaki bir mana
olup zihinde mevcuttur. Kiilli, kiilll olmas1 bakimindan zihin disinda varliga sahip degildir. Ciinkii kendinde tek olan bir seyin ayn1 anda hem Zeyd,
hem de Amr'a uymasi diisiiniilemezdir.

Eflatun'a gore akilda varoldugu ortaya konulan bu mananin, dig diinyada da ona uygun ve intibak edebilecegi bir karsiliginin bulunmasi gerekir.
Akilda bulunan hale 'misal' ad1 verilir. O, araz olmayip cevherdir. Ciinkii viiclidu herhangi bir obje {izerinde tasavvur edilmis degildir. Yine o, ciiz'l
varliklardan daha dnceki bir zamana aittir. Akil, duyudan &nce geldigi gibi o da ciiz'iyyattan dnce gelir, Bu 6ncelik hem zati, hem de itibaridir.
Akilda bulunan biitiin bu misaller duyularla algilanan mevcudatin ilkeleri olup onlardan baglar ve tekrar onlara donerler.

Bu goriisten hareket edildiginde ortaya ¢ikan bazi sonuglar sunlardir: insan nefslerinin bedenlerle birlesmesi (ittisal) tedbir ve tasarrufta bulunma
dhetindendir. Bu neftler, bedenlerin varolmasindan &nce de mevcut olup akli viicidunki gibi bir varliga sahip idiler. Bunlarn birbirlerinden
ayrismasi, maddeden soyutlanmig suretlerin birbirlerinden ayrismalar1 gibidir. Aristo bu goriisiinde hocasi Eflatun'a muhalefet etmistir. Aristo'dan
sonraki filozoflar da onunla ayn1 gériisii paylagarak soyle demislerdir: Nefsler, bedenlerle eszamanli olarak hudis etmislerdir.

fleride Aristo'dan bahsederken de gérecegimiz gibi, O'nun gériisleri arasinda nefsin bedenlerden Once mevcut olusu hakkinda kimi zaman
Eflatun'un fikrine meylettigini gordiim. Fakat sonrakiler onun goriisiinii yukarida zikrettigimiz sekilde aktarmislardir.

Aristo, alemin hudfisu meselesinde de Eflatun'dan farkli diisinmiistiir. Eflatun'a gore baslangici olmayan hadislerin varligt imkansizdir. Ciinki bir
varliga hadis demek, ondan once ezeliyetin bulundugunu kabul etmek demektir. Herhangi bir hadis i¢in gegerli olan sey de hepsi icin gegerli
demektir. Ona gore hadislerin suretleri de hadis olmalidir. Ancak tartigma bunlarin heyula ve unsurlar1 hakkindadir. Eflatun, hadislerin varligindan
once bir unsurun varligini kabul etmistir. Akil sahiplerinden bazilar1 Eflatun'un bu unsurun ezelilik ve kidemine hitkmettigini sanmiglardir. Ancak o,
zatiyla Yad bu'l-viicidun varligini isbat etmis ve ibda' lafzin1 unsur igin kullanarak onu bizatihi ezelilik dairesinden ¢ikarmigtir. Onun varlig



Vacibu'l-viicidun varligiyla kdimdir. Bu bakimdan, zamana bagli olmayan diger ilkeler gibidirler. Bunlarin ne varoluslari, ne de hudiislar1 zamana
baglidir. Ona gore basit varliklarin hud@isu, zamana bagli olmayip ibdaldir. Miirekkeplerin hudiisu ise basit varliklarin araciligtyla zamana bagh
olarak gerceklesir.

Eflatun'a gore alem, kiilll olarak fesada ugramaz. Timaios'a sunlar1 sordugu nakledilmistir: Hud@isu olmayan sey nedir? Hadis olup baki olmayan
sey nedir? Bilfiil mevcut olup tek bir hal {izere sonsuza dek varolan sey nedir? Eflatun'un bu sorulardan ilki le kasdettigi Allah Teala'dur.
Ikincisiyle kasdettigi tek bir hal {izere baki kalmayip fesada ugrayan varliklardir. Ugiincii soruyla kasdettigi ise degisime ugramayan ilkeler ve
basitlerin varligidir. Bu baglamda sordugu diger sorulardan bazilari da sunlardir: Viiclidu olmayan kéin hangisidir? Kevni olmayan mevcut
hangisidir?

flkiyle kasdettigi sey, mekani hareket ve zamandir. Ona gére bunlar viiciid ismini almaya uygun degillerdir. Tkinciyle kasdettigi ise zaman, hareket
ve tabiat {istii olan akli cevherlerdir. Bunlarin viicid olarak isimlendirilme haklan vardir. Ciinkii bunlar i¢in sonsuzluk, beka ve dehr s6z konusudur.
Eflatun'un sdyle dedigi nakledilir: Ustukuslarin hareketi belli bir diizenden uzak, karmasik ve ¢arpik bigimde siirerken Allah Teala tarafindan hepsi
diizenlenmis ve bu alem olusmustur. Onun ustukuslar ile kasdettigl, muhtemelen latif ciizlerdir. Bir baska goriise gore ise, suretlerden armmus ezeli
heyuladir. Suret ve seldiler onunla temas ettikten sonra tertip ve diizene girmistir.

Omneklerinden birinde s6yle dedigini gérmiistiim: Neftler, zikir ale-mindeyken yasadiklari huzur, seving ve giizellikle bahtiyar Idiler. Ancak
bilahare ciiz'iyati idrak etmeleri ve duyu gii¢leriyle kendilerinin 6ziinden olmayan seyleri elde etmeleri i¢in bu aleme indirilmislerdir. Bu indirilisten
once tliyleri dokiilmiistii. Bu aleme indirildikten sonra bu tiiyleri tekrar kazanma ve eski alemlerine burada olusturduklar1 kanatlarla yiikselme
firsatlar1 olmustur.

Aristo onun su bes esasi cins olarak kabul ettigini nakletmistir: Cevher, ittifak, ihtilaf, hareket ve siikiin. Sonra bu Ilkeleri tefsir ederek soyle
demistir: Cevher ile viiciidu kastederiz. ittifak fle esyanin kaynaginn Ittifak halinde Allah Tela olusunu, ihtilaf halindeyse suret bakimindan farkli
oluslarin1 murad ederiz. Harekete gelince, bundan anlagilan varolan her seyin kendine 6zgii bir fiilinin bulunmasidir. Siikfina gelince, farkli bir
hareket tiirii olup bir yerden bir yere gegme anlaminda bir hareket degildir. Bir varlik, fiile dogru yoneldigi ve o fiili icra ettigi zaman, sonrasinda
kesin bir siikiina doner. Yine onun ifadesine gore altinci bir esas olarak bahti da koymustur. Baht, akli nutk ve esyanin tabiati i¢in konulmus
kanundur. Gorgi-as soyle demistir: Baht, her seyi idare eden ruhani bir kuvvettir. Bazilar1 onu ¢aba olarak adlandirmistir. Revakiler'e (Stoacilar)
gore o, esyanin sebepleri ve sebeplere bagl esya i¢in kurulmus bir diizendir.

Bazilarina gore esyanin sebepleri su ti¢lidiir: Miisteri y1ldizi, tabiat ve baht.

Platon soyle demistir: Alemde, her seyi kusatan ortak bir tabiat sz konusudur. Miirekkep olanlardan her biri icin kendine 6zgii bir tabiat soz
konusudur. Tabiat, esyadaki hareket ve siikiinun yani degisimin kaynagi olarak tarif edilir. O, biitiin varliklarda cari kuvvet olup siikun ve hareket
tiiriinden her eylem onunla olusur. Her seyin, yani kiilliin tabiati, her seyi hareket ettirendir. Ik hareket ettiren (muharrik-i evvel) ise siikiin i¢inde
olmak durumundadir. Aksi takdirde onunla ilgili sonsuza dek konugmak gerekirdi.

Aristo Metafizik kitabinda sunu anlatmistir: Platon gengliginde Kratylos'un derslerine giderdi. Ondan Heraklitus'tan rivayet edilen su goriisleri
kaydetmistir: Duyularla algilanan biitiin esya fesat bulacaktir. {lim bunlari ihata edemez. Ardindan Sokrafin derslerine devam etmistir. Sokrat,
duyularla algilanan geylerin tabiatlarini incelemekten ¢ok tariflerini belirlemeye agirlik verirdi. Bundan dolay:r Eflatun Sokrates'in duyularla
algilanan varliklarla ilgilenmedigini diigiinmiistii. Ciinkii tarifler duyularla algilanan tiirden degildi. Bunlar, ancak kiilli ve daimi seylerde gecerli
olurdu. Yani tiirler ve cinslerde s6z konusu olurdu. Platon 6grendigi bu bilgiler 1s18inda kiilli varliklart suretler diye isimlendirdi, ¢iinkii bunlar
birdi. Duyularla algilananlarin da ancak suretlerin katilimiyla olusacagini ileri siirdii. Bu durumda suretler, s6z konusu esya i¢in resim ve misal
konumunda oldugu gibli zaman bakimindan da onlardan &nce gelirdi. Sokrat, tarifleri mutlak anlamda koymus, duyularla algilanip
algilanmamalarimi dikkate almamustir. Platon ise onlari duyularla algilanmayanlar i¢in koydugunu sanmig ve onlart genel misaller olarak
vazetmistir.

Eflatun Nevamis: Nomoi (Yasalar) adl1 kitabinda sdyle demistir: Insanin bilmezden gelmesi miimkiin olmayan seyler vardir: Ornegin kendisinin
bir yaraticis1 oldugu, o yaraticinin Kisinin yaptigi fiilleri bildigi gibi hususlari bilmezlik edemez.

Allah Teélad'nin selb yani olumsuzlama yoluyla bilinebilecegini de ifade eder, O'nun benzeri, dengi yoktur. Bu alemi, kaostan diizene tagimistir.
Miirekkep olan her sey bir giin ¢oziilecektir. Alemin 6ncesinde zaman yoktur ve herhangi bir seyden yaratilmanmustir.

Ik Filozoflarin Ibda (Yaratma), Taratilan (M'bda'") ve Irdde Konusundaki ihtilaflar:

[1k filozoflar ibda ve miibda' kavramlarinin ayni seyi Ifade eden iki ayr1 lafiz m1 yoksa ibda fiilinin hem yaratan, hem de yaratilana isnad edilen bir
kavram m1 oldugu noktasinda fikir ayriligina diismiislerdir. irdde de bdyledir. Acaba onunla kastedilen sey, murad eden mi, yoksa murad edilen
midir? Misliiman kelamcilarin yaratma (halk) ve yaratilan (mahliik) kavramlarinin nispetleri konusundaki ihtilaflar1 da buna benzemektedir.
Acaba irdde yaratma mi, yoksa yaratilan midir? Yoksa Yaratici'mn bir sifatt midir?

Anaksagoras bu meselede Plutarkhos'un goriisiinii benimseyerek soyle demistir: frade, ne murad edilenin, ne de murad edenin gayridir. Fiil de
boyledir. Ciinkii her ikisinin de zat1 bir suretleri yoktur. Ancak baskalari ile kdim olabilirler. irade bazen murad edende sakliyken bazen de murad
edilende tezahiir eder. Fiil de boyledir.

Eflatun ve Aristo ise bu goriisii benimsemeyerek soyle demislerdir: frade ve miden her Tlcisinin de suretleri kaimdir. Her ikisi de murad edilenin
suretinden daha basittir. Su 6rnekte oldugu gibi, bir seyi kesen onda miiessirdir. Sey lizerindeki eseri agiktir. Kesilen de tesir edilen olup esere
aciktir.

Eserin kendisi ise ne miiessir, ne de tesir edilendir. Aksi halde is tersine doner ve miiessir de, tesir edilen de eser olurlard: id bu imkansizdir.
Yaratanin (miibdi') sureti fail, yaratilanin (miibda') sureti ise mef 0ldiir. Yaratma (ibda") ise fail ile mefil arasinda bir aracidur.

Fiilin hem suret, hem de eseri olur. Suret yaratan, eser Ise yaratilan cihetindendir. Yaratan cihetinden suret Allah Teala hakkinda gecerli olup bu,
O'nun zat1 tizerine zaid degildir. Bu sebeple iradenin sureti ile Bari Teala'nin sureti ayridir denilemez. Bunlar ayn1 hakikattir.

Kiiciik Parmenides Ise bunlarin irAde konusundaki gériislerini caiz goriirken fiil konusundaki gériislerini caiz gérmemis ve sdyle demistir: Irade,
Allah Teala'nin tavassutu bulunmaksizin gergeklesir. Bu noktadaki tavsifleri caizdir. FUI ise O'nun tavassutu ile gerceklesir. Vasita ile gerceklesen
vasitasiz gergeklesenle bir olmaz. Fiil, ancak ve ancak iradenin tavassutuyla gergeklesebilir. Bunun aksi caiz degildir.



Thales ve Empedokles gibi dncekiler ise 6zetle sunu sdylemislerdir: Irade yaratan (miibdi') cihetinden yaratilan (miibda'), yaratilan cihetinden ise
yaratandir. Bunu da sdyle agiklamislardir: irade, suret cihetinden yaratandir. Eser cihetinden Ise yaratilandir. Suret cihetinden yaratilan oldugunu
soylemek caiz degildir. Ciinkii Irade sureti, yaratmadan énce yaratanin katinda bulunmaktadir. Fail olan bir seyin kendi suretinin mefiil olmas1 da
caiz degildir. Aksine o, suret sahibi eser cihetinden mef tldiir. Eflatun ve Aristo'nun bu meseledeki goriisleri 6zetle boyledir. Bu fasil da burada
bitmektedir.

2- Fasll
Kaynak Konumundaki Bilgeler

Kaynak bilgeler de kadim filozoflardir. Su var ki istte ele aldigimiz konularda bunlara ait 6zgiin goriisler mevcut degildir. Bunlardan aktarilanlar,
birtakim deyisler ve isnadi kesin olmayan sdzlerden ibarettir. Yaptigimiz taksimin disinda kalmamalar1 Igin onlar1 da zikretmek istedik. Boylece
kitabimiz onlara ait birtakim yararl bilgilerden de hali kalmamis

olacakti.

Sairler: Siirleriyle 6ne ¢ikmig bilgelerdir. Bunlarin siirleri kafiye ve vezinden uzaktir. Vezin ve kafiye bunlar acgisindan siirin ayrilmaz
unsurlarindan degildir. Onlar igin siirin ayrilmaz unsuru, yerinde sdylenmis hayali énermelerdir. Olgii ve kafiye belki hayal giiciiniin gelismesinde
yardimci olduklart miktarda énemlidir. Siir kiyaslarinda zikredilen 6nerme, mutlak olarak hayali Ise kiyas da siirsel olacaktir. Eger Onerme ikna
igeren birtakim ifadeler de igeriyorsa, o zaman da 6nerme Iki temadan miirekkep olacaktir ki biri siirsel, digeri iknaya iliskindir. Sayet 6nermeye
katilan kesin bir bilgi olursa, o zaman da siirsel ve burhan1 olacaktir.

Abidler: Bunlarin ibadet ve ziihtleri dini olmayip aklidir. Temelde nefsi kinanmis huylardan arindirmayi ve insanligin cenneti olan ideal sehri
yonetmeyi ihtiva eder.

Bu bilgelerden bazilarinin yukarida ele aldigimiz meselelerle yani Ibda, miibdi', ilk yaratilanin ne oldugu, ilkelerin sayisi, &ldiikten sonra dirilmenin
nasil olacagi gibi hususlarda goriisleri de bulunabilmektedir.

Bunlardan ilk bilgelere uygun goriisleri bulunanlara daha 6nce isaret etmistik. Tekrar gibi olsa da onlara yine yer verecegiz. Kaynak bilgelere
Plutarkhos ile bagliyoruz.

1- Plutarkhos'un Gériisleri

[lk defa filozof diye tanman ve bilgeligin kendisine ilk olarak isnat edildigi sahsiyet oldugu sdylenir. Felsefeyle Misir'da mesgul olmustur. Bilahare
Miletos'a gitmis ve orada yasamistir. Bilgeligin temel direklerinden biri olarak goriiliir.

Plutarkhos soyle demistir: Yaratici, ezelilerin ezeliligiyle ezelidir. Yalnmiz o, ibda edicidir Yaratma (ibda) noktasinda sureti tezahiir eden her
yaratilmigin sureti O'nun katinda énceden mevcut, yani O'nun I¢in malimdur. O'nun katindaki suretler yani bilinenler sonsuzdur. Suretler O'nun
katinda bulunmasaydi, ibda olmadig: gibi, yaratilmislarin bekas: da s6z konusu olmazdi. Yaratilmislar baki ve devamli olmasalardi, heyulanin yok
olmasuyla birlikte yok olup giderlerdi. Boyle bir durumda ise korku ve iimit (havf ve recd) kalmazdi. Suretler bald ve daimi olduklari i¢in korku ve
iimit de baki olmustur. Bu da onlarmn yok olup gitmeyeceklerinin delilidir. Yaratilmislar i¢in yok olma sdz konusu olmayinca onlar {izerinde bir
kuvvetin etkisi de s6z konusu olmayacaktir ki bu da, suretin O'nun ilminde ezeli olusunun delilidir. Plutarkhos'a gore bu meselede ancak sunlar
sOylenebilir: Ya Yaratic hicbir seyi bilmez. Ona gore bu, ¢irkin ve imkénsiz bir iddiadir. Ya suretlerin bir kismini bilip bir kismimi bilmez. Ona
gore bu da Yaraticinin kemaline yakismayan bir eksikliktir. Ya da O biitiin suret ve malumat: bilir, dogru gériis de budur.

Ona gore miirekkep varliklarin ashi sudur. Suyun saf bicimde calkalanmasindan ates, kismen yogun ve agir olarak calkalanmasindan hava, tam
olarak yogunlasip agirlasmasindan da toprak olusmustur.

Plutarkhos'un anlattigina gore Heraklitus esyanin baht ile nizam buldugunu iddia etmis ve bahtin cevherinin cevher-i kiilliye niifuz eden nutk-i akli
oldugunu sdylemistir.

2- Ksenofanes'in Goriisleri

Séyle derdi: Tk Yaratici, ezeli ve daimidir. Higbir tiirden mantiki veya akli sifatla idrak edilemez. O, biitiin sifatlarin suretlerinin; akli ve mantiki
biitlin niteliklerin de yaraticisidir. Durum boyle olunca, bu alemdeki yaratilmis suretlerin O'nun katinda olup olmadigini, nasil ve nigin yaratildigini
sorgulamamiz da imkansiz olmaktadir. Ciinkii akil da yaratilmistir. Yaratilmig olan, elbette Yaratici'dan sonra gelir. Sonra gelen de kendinden
oncekini idrak ve tavsif edemez. Dolayisiyla soyleyebilecegimiz en dogru ifade sudur: Yaratici, diledigi ve istedigi gibi yaratmistir. O, O'dur ve
beraberinde higbir sey yoktur. Ona gore Yaratici hakkinda sdyledigi 'O'dur ve beraberinde basit veya miirekkep higbir sey yoktur' s6zii, ilim adina
talep ettiklerimizin tamamna cevap vermektedir. Zira O'nun beraberinde bir sey bulunmamasi, O'ndan suret ve heyulanin ezeliliginl dislamak
anlamina gelir. Suret ve heyuladan veya sirf suretten yaratilan hicbir sey O'nunla beraber degildir.

Sadece O degil, suretler de O'nunla birlikte ezelidir, O esyanin yaraticist degildir, bilakis her suret kendi zatin1 izhar ederek ortaya ¢ikmistir ve bu
tezahiirle birlikte alemler de olusmustur demek, Yaratict hakkinda sdylenebilecek en agir ifadedir.

Hermes ve Gademon (Agathadaimon) s6yle demislerdir: Asla ilkler yoktur. Duyuyla algilananlardan 6nce akilla bilinen de kesinlikle yoktur.
Esyanin ortaya ¢ikisi, higbir fiil ve etki bulunmaksizin yumurtadan yavru ¢ikmasi gibidir. Esya kuvveden fiile ¢ikarilarak varolur ve olgunlugunu
tamamlar. Biz de onlar1 duyularla algilar ve idrak ederiz. Akilla bilinen higbir sey yoktur. Alem, devamlidir ve asla zeval bulmaz, fena bulmaz.
Yaratici'nm yok olacak bir fiilde bulunmasi caiz degildir, aksi takdirde fiiliyle birlikte O'nun da yok olmasi gerekir ki bu imkansizdir.

3- Biiyiik Zenon'un Goriisleri



Zenon, Kantas halkindan Maus'un ogludur. Sdyle derdi: ilk Yaraticinin ilminde biitiin cevherlerin ibda ve yok olma suretleri mevcuttur. O'nun ilmi
sonsuzdur. {Imindcki suretler de ibda bakimmdan sonsuzdur. Yokolus suretleri de ayni sekilde sonsuzdur. Alemler her an ve denirde yenilenme
i¢indedir. Bu alemlerden bize benzer olanlarin varlik ve yokolus smirlarini duyularimiz ve akil yoluyla idrak edebiliriz. Bize benzer olmayanlari ise
idrak edemeyiz. Alemlerin yenilenmesi hakkinda da sunu sdylemistir: Mevcudat bald ve yok olucudur. Bekalari suretlerinin siirekli yenilenmesiyle
olur. Yok olmalari ise, dnceki suretlerinin yenilenme siirecinde yok olmasiyla gergeklesir. Ona gore yokolus, hem suret, hem de heyulay: birlikte
kapsayabilir.

Glines, ay ve gezegenler giiclerini gogiin cevherinden alirlar. Gok degistigi zaman yildizlar da degisir. Bunlarin tamaminin beka ve yokolus-lan
Yaratici'mn ilmi dahilindedir. Ilim, bunlarin bekasin1 gerektirir. Hikmet de bunu iktiza eder. Ciinkii onlarin bulunduklari hal iizere kalmalar: daha
hayirlidir. Yaraticl, diledigi giin biitiin alemleri yok etme kudretine sahiptir. Bu, mantik¢i-cedelci bilgelerin daha ¢ok meylettikleri bir goriis olup
ilahiyatc1 bilgeler farkli goriise sahiptirler.

Plutarkhos Zenon'a gore ilkelerin Allah Teéla ve unsur oldugunu, Allah Teédlamin fail illet, unsurun ise etkilenen (miinfail) konumunda
bulundugunu nakletmistir.

Hikmetli Sozleri:

- Kardeslerinizin sayisini arttirm. Bedenler ilaglarla sifa buldugu gibi canlar da, kardeslerle beka bulur.

- Zenon sahilde hiiziinlii bir halde dolagan ve diinyaya sitem eden bir gen¢ gdrmiistii. Ona, tCGen¢ adam! Diinyaya bu kadar sitemin niye? Cok
zengin biri olsaydin ve servetini yiikledigin bir gemiyle denize agilsaydin, gemi yara alip batmak iizere olsaydi, biitiin istedigin varligin1 gdzden
¢ikarip canini kurtarmak olurdu degil mi?" dedi. Geng, "Evet" dedi. Bunun {izerine sdyle dedi: "Biiyiik bir kral olsaydin ve ¢evren seni 6ldiirmek
isteyenler tarafindan sarilmis olsaydi, tek dilegin kralligin1 birakip canini kurtarmak olurdu degil mi?" Geng¢ adam buna da "Evet" diye cevap verdi,
Bu cevap iizerine soyle dedi: "Oyleyse sen hem gok zengin bir adam, hem de kralsin!" Geng bu sozle teselli bulup haline sevindi.

- Bir defasinda 'Hangi kral daha iyidir? Yunanlilarin krali m1, yoksa Perslerin krali m1?' diye sorulmustu. Séyle cevap verdi: Ofke ve arzusuna gem
vurabilen kral!

- Yasliliginda kendisine sdyle denilmisti: Nedir bu halin? O da su cevabi vermisti: Gordiigiiniiz gibi agir agir dliiyorum. Teki 6ldiigiinde seni kim
defnedecek?' diye sorduklarinda ise su cevabi verdi: yiikselen kokular kimi rahatsiz ederse o!

- Bir giin oglu ona serzeniste bulunarak sdyle demisti: Bu durum hosuma gitmiyor. Bir giin 6lecek olan bir ogula sahip oldun. Olmeyecek bir ogul
sahibi olamadin.

Zenon ogluna sdyle cevap verdi: Bedenin 6lmesinden korknu-Korkman gereken nefsin 6liimiidiir. Bunun iizerine gevredekiler, "Ne£-i natikanin
O6lmeyecegini sdyleyen sensin. Nefsin dliimiinden nigin korksrn ki?' dediler. O da su cevabi verdi: Nefs-i natika nutk mertebesinden hayvanlik
derekesine diistiigli zaman cevher bakimindan 6lmese de akli hayiti bakimindan 6lmiis olur.

- Hakki kendinizden verin! Onu sahibine vermediginizde hakkin husiimetine maruz kalirsiniz.

- Mal miilk sevgisi serrin belkemigidir. Ciinkii diger kétiiliikkler ona iligiktir. Arzulara diiskiinliik de ayiplarin belkemigidir. Ciinkii difer ayiplar ona
ilisiktir.

- Nimetlerle iyi gecin ve onlardan zevk al. Onlara kotiiliik edersen-, onlar da sana kotiiliik eder.

- Diinya kendinden kagana yetistiginde onu yaralar. Kendisini isteve-ni ele gegirdiginde ise onu Oldiiriir.

- Giinliik yiyeceginden baskasim Istemezdi. Bir giin, 'Kral sana kiziyor' denilmisti. O da sdyle karsilik verdi: Kral kendinden daha zencin birini
sever mi?!

- Bir keresinde s6yle bir soru sorulmustu: Bu devirde insanlarin hayvanlardan ayrildig: husus nedir? O da sdyle cevap verdi: Isledikleri kotiiliikler!

- Zenon'un soyle dedigi nakledilmistir: Akli, her zaman cehaletin hizmetgisi olarak gérdiim. es-Siczf nin rivayetinde ise 'Serefin hizmetgisi olarak
gordiim1 seklinde nakledilmistir. Bu ikisi arasinda derin bir fark vardir. Tabiat ve onun ayrilmaz gerekleri akla egemen olduklari zaman akil
cehalet tarafindan kullanilir. Insan icin hayir ve ser adina yapilan taksim omin akli planlamasinm iistiinde gerceklesirse seref akli kullamir. Insanin
serefi akletriginin iistiine ¢ikar. Akil, serefin iistiine ¢ikmaz. Bu nedenledir Id akil sahibi I¢in olmadig1 kadar seref sahibi icin endise edilmistir.
Seref sagir ve kordiir, anlayip dinlemez. O, esip giden bir riizgar, parlayan bir simsek, yalayip gecen bir ates, zevk veren bir diistiir. Dolayisiyla
ikinci lafiz daha uygun goriinmektedir. Ciinkii onda hiikmii genelleme s6z konusudur. Aklin cehalet tarafindan kullanilmadigi noktalan gérmek de
miimkiindiir. Yaygin olan da budur.

- Zenon soyle demistir: Cekirgede yedi biiyiikk hayvanin yaratilist mevcuttur: Bagi at basi, boynu 6kiiz boynu, gogsii aslan g6gsii, kanatlar1 kartal
kanadi, ayaklan deve ayagi, karni akrep karni, kuyrugu yilan kuyrugu gibidir.

4- Demokritos Ve Taraftarlarinin Goriisii

Demokritos 11k Yaratic1 hakkinda séyle derdi: O, ne salt unsur, ne de salt akildir. Bilakis dértlii karisimdir ki onlara ustukuslar denir. Bunlar, biitiin
mevcudatin ilkleridir. Biitiin basit varliklar bunlardan bir defada yaratilmistir. Miirekkep varliklar ise daimi yok olucu nitelikte yaratilmiglardir.
Bunlarin devamlihig1 da, yokoluslar1 da degisik tiirdedir. Alem bir biitiin olarak baki olup yokolucu degildir. Ciinkii ona gére bu alem, ulvi aleme
bitigiktir. Bu dlemdeki esyanin unsurlart da ulvi alemdeki latif ruhlarina bitigiktir. Unsurlar, zahirde yokolur gibi olsa da bu onlarin iglerindeki basit
ruhlardan arinmasidir. Boyle olunca da sadece duyular agisindan yokolmus olurlar. Akil agisindan yokolmalart séz konusu degildir. Durulugu
icinde kaldikga bu alem de yokolmaz. Onun durulugu basit alemlere bitisiktir. Diger filozoflar su gériisii nedeniyle onu agir bigimde
elestirmislerdir: Ik yaratilan unsurlardir. Onlardan sonra basit ruhaniler yaratilmistir. Bunlar arasindaki siralama asagidan yukariya, bulaniktan
duruya dogru olur.

Demokritos'un taraftarlarindan Filiyuhas ilk Yaratict konusunda ondan farkli diisiinerek diger filozoflarla benzer bir goriisii benimsemis, ama sunu
soylemistir: Ilk Yaratic1, heyulanin degil sadece suretin yaraticisidir. Heyula, O'nun katinda bulunmaya devam eder.

Diger filozoflar bu goriisii yadirgayarak sdyle demislerdir: Eger heyula ezeli ve kadim olsaydi suretleri kabul etmeyerek halden hale doniismez,



bagkasinin fiilini kabul etmezdi. Ciinkii ezeli olan degismez. Bu goriis, Eflitun-] Ilahi'ye (Platon'a) dayandirilan bir goriis olup Ozii itibariyla
cliriiktlir ve ona nisberi de sagliksizdir. Demokritos, Zenon ve Pitagoras ise sdyle demislerdir: Yaraticit bu zamansal hareketin iistiinde bir hareketle
hareket eder. Bu goriisleri daha once zikretmis, hareket ve siikkinun Allah'a izafe edilmesiyle neyin murad edildigini agiklamistik. Burada her iki
goriisiin de delillerini kisaca zikretmek istiyoruz:

Siikfin filerini savunanlar: Bunlara gore hareket, kesinlikle siikinun ziddidir. Hareket, ge¢mis, gelecek veya hal tiiriinden bir zamana muhtactir.
Ayrica hareket, ancak mekana bagli olarak gergeklesebilir. Ya intikal veya istiva seklinde gergeklesir. istiva hareketi ya diiz, ya egimli olur. Mekéana
bagli olan hareket su veya bu sekilde bir zamanla birlikte gergeklesir. Eger Allah Teala hareketli olsaydi, zaman ve dehre dahil olmasi gerekirdi.
Hareket fikrini savunanlar: Bunlara gére Allah Tealad'min hareketi, anilan hareket tiirlerinin hepsinin iistiindedir. O, dehrin de mekanin da
yaraticisidir. Iste yaratma (ibda) ile kastedilen de harekettir. Allah Te4la en iyi bilendir.

5- Akademya Filozoflar

Bunlara gore miirekkep olan her sey ¢oziilmeye mahkumdur. Her balomdan ayni tiirden iki cevherin birlesmesiyle terkip caiz olmaz. Bdyle bir sey
miirekkep de olmaz. Durum bdyle olunca ve miirekkep olan her sey de ¢oziiliince her cevher gidip kendi asliyla bulusacaktir. Basit ve ruhani olan
cevherler basit ruhani dleme kavusacaklardir. Bu alem yok olmayip baki kalacak alemdir. Bu alemde varolan kati1 ve sert cevherler de kendi
alemlerine kavusacaklardir. Kati1 olanlar ¢oziildiiklerinde latif olanlarin hepsinden daha latif olacaklar ve letafet bakimindan higbir sey
kalmadiginda da i1k Latif ile birleserek ebediyete kadar bir biitiin olacaklardir. Sonrakiler dncekilerle biitiinlesip birlestiginde ilk olan ilk yaratilan
ile yaraticist arasinda hicbir araci cevher kalmaz. Hi¢ kuskusuz ilk yaratilan yaraticisinin nuruna ilisecek ve ebediyetler boyu baki kalacaktir. Bu
boliim de onlardan nakledilmis olup Ilk yaratilisla degil ahiretle iliskilidir. Bunlar Akademya Messaileri olarak isimlendirilmistir. Mutlak
Messailer ise Likeion Halkadir. Eflatun onlara hikmet dgretirken kendilerine verdigi degerden dolay: karsilarinda oturniayip yiirtirdii. Aristo da ayni
gelenegi siirdiirmiistiir. Bundan dolay1 Aristo ve taraftarlarina Mesailer denilmistir. Revakiler ise Stoacilar olarak bilinirler. Platon'un iki 6gretisi

hakkindaydi.
6- Bilge Herakles'in Goriisleri

O soyle derdi: Allah Teald akillarimiz tarafindan idrak edilemeyen hak nurdur. Ciinkii akillarimiz da bu mutlak nurdan yaratilmigtir. Hak nur,
Allah'in gergek adi idi ve Grek dilinde de Allah i¢in bu kelime kullaniliyordu.

Akillar O'na ancak delélet edebilir. Akil, O'nun her seyin yaraticist oldugunu bilir. Bu nedenledir ki bu isim onlar nezdinde ¢ok saygin bir yere
sahipti.

Herakles soyle derdi: Yaratiligin baglangici ve yaratilan ilk sey, yani bu alemlerin hepsinin kokeni olan varlik sevgi ve ¢ekismedir. Empedok-les de
bu goriise katilarak sunu ifade etmistir: Yaratilan Ilk sey, sevgi ve galebe calmadir.

Herakles soyle demistir: Gok, kendiliginden hareket eden bir kiiredir. Diinya da kendiliginden sakin ve cansiz olan bir dairedir. Giines, diinya
iistiindeki biitiin rutubeti ¢dzerek bir araya gelmelerini saglamis ve bu sayede denizler olugsmustur. Giinesin niifuz ederek rutubetini tamamen aldigi
ve taglagtirdig1 seylerden de kayalar ve daglar olusmustur. Giinesin fazla niifuz edemedigi ve rutubetini tamamen alamadigi kisimlardan da toprak
olugmustur.

Gok, baslangicta gezegenlerden yoksundu. Ciinkii bu gezegenler diiserek diinyaya g¢arpip alev alabilir, gezegenler birbirlerine ¢arparak diinya
etrafinda bir daire olusturabilirlerdi. Halbuki gezegenlerden diinyaya inen mutlak ates, diinyadan yiikselen de mutlak nurdu. Kirli ve ¢irkin nefsler
sonsuza dek atesle ¢evrili bu alemde birakilmak suretiyle cezalandirilacaklardir. Temiz ve giizel nefsler ise sonsuza dek ddiillendirilmek iizere nur,
giizellik ve huzurun hakim oldugu aleme yiikseleceklerdir. O dlemde gozleri agartacak hos suretler, kulaklari mest edecek tatli nagmeler olacaktir.
Ciinkii o dlem, madde ve ustukuslarm araciligi olmaksizin yaratilmigtir. O alemdekiler ulvi, rhani ve ndrani cevherlerdir. Allah Teala bu nefsleri
her dehirde bir defa meshederek onlara tecelli eder. Bylelikle O'nun hak cevherinden fiskiran mutlak nura bakabilirler. Iste bu tecellinin ardindan
nefislerin Allah Teéla'ya olan agk, 6zlem ve takdisleri doruga ¢ikar. Ebediyete kadar da boyle siiriip gider.

7- Epikiir'iin Goriisleri

Epikiir, ilkeler konusunda dncekilere muhalefet etmis ve soyle demistir: ilkeler iki olup bosluk (hald) ve surettir. Bosluk, bos mekandir. Suret ise,
mekan ve boslugun iistiindedir. Mevcudat ve ondan olusan her sey ondan yaratilmis ve sonunda ona donecektir. Baglangi¢ o oldugu gibi doniis de
onadir.

Kimi zaman s6yle derdi: Her sey fesada ugrar. Ayriliktan sonra ne hesap, ne yargilama, ne miikafat, ne de ceza vardir, her sey ¢oker ve yoko-lur.
Insan da diger hayvanlar gibl bu 4leme génderilmis ve gozardi edilmis bir varliktir.

Bu alemde bulunan nefslere varit olan hallerin tamami, hareket ve fiillerine goredir. lyilik ve giizellik yaparlarsa bu onlara mutluluk ve giizellik
olarak donecektir. Katiiliikk ve ¢irkinlik yaparlarsa bu da onlara hiiziin ve bedbahtlik olarak donecektir. Her nefsin mutlulugu diger nefslerle oldugu
gibi hiiznii de diger nefslerle birlikte onlara gésterdigi fiilleri mik-tarmca olacaktir.

Tenasiih fikrini savunanlardan bir grup da bu konuda ona tabi olmustur.

8- Sair Solon'un Hikmetleri

Filozoflara gére Hermes'ten sonra Sokrat'tan once gelmis peygamberlerdendi. Hemen biitiin filozoflar ona saygi duvmus ve erdemlerini
anlatmislardir.



Solon bir dgrencisine sdyle demistir: flerlerken hayir biriktir. Bdyle yapman geriye dogru giderken hayir biriktirmenden daha dogrudur.

- Hayir isleyen kimse ona aykir1 diismekten sakinsin. Yoksa kotii bilinir.

- Diinyanin isleri hak ve kazadir. Gegiren kaza etsin, kaza eden eda etmis olur.

- Aklimiza kétii bir fikir geldiginde onu savin ve baskasini suglamayin. Basiniza gelenden dolay1 kendi fikrinizi kinayin.

- Cahil kisi bagkasini kotiiler. Edepli olmaya ¢alisan kendini koétiiler. Edep sahibi ise ne kendini, ne baskasini kotiiler.

- Kiip devrildigi, sarap dokiildiigii ve kadeh kirildig1 zaman iiziilme; soyle de: Karlar ticarette oldugu gibi kayiplar da varliklarda olur. Kayg: ve
gam1 kendinden uzak tut. Ciinkii her seyin bir bedeli vardir ve bedava gelmez.

- Ona soruldu: Cocuklukta hangisi daha giizeldir, korku mu haya m1? Cevap olarak sdyle dedi: Haya daha giizeldir, ¢iinkii o akl1 gosterir, Korku ise
6fke ve arzuyu gosterir.

- Ogluna soyle demisti: Sakay1 birak, ¢linkii o hi¢ bitmeyecek kinleri ddller.

- Adamin biri ona sormugtu: Ne dersin evleneyim mi, yoksa bekar m1 kalayim? O da cevap verdi: Hangisini yaparsan yap, pisman olursun.

- Bir defasinda sorulmustu: Insana en zor gelen nedir? O da sdyle dedi: Kendi kusurunu 6grenmesi ve sdylememesi gereken bir seyi sdylememek
i¢in kendini tutmasi.

-Ayagi tokezleyen birini goriince s0yle demisti: Ayaginin tokezlemesi, dilinin tokezlemesinden daha hayirlidir.

- Ona sorulmustu: Kerem nedir? Soyle cevap verdi: Kotiiliiklerden uzak kalmaktir.

- Hayat nedir? Soyle cevap verdi: Allah Tedla'nin emirlerine sarilman.

- Peki uyku nedir? Buna da sdyle cevap verdi: Uyku hafif bir 6liimdiir. Oliim ise uzun bir uykudur.

- Esyada yeniyi, dostlarda eskiyi tercih et.

- {min yararhsi diisiinceye dayanandir. Yarari az olani ise dilinizle sdylediklerinizdir.

- Kisi kiigiikliigiinde giizel endamli, ergenliginde namuslu, gengliginde adil, olgunlugunda saglam goriislii ve 6liimiinde kusurlar1 ortiicii olmalidir
Id pisman olmasin.

- Insan nasil kigin sogugu igin hazirlik yapiyorsa geng de yaslhilig1 igin hazirhk yapmalidir.

- Ogul, emaneti koru ki o da seni korusun, muhafaza et ki muhafaza edilesin.

- Heniiz bir engel ¢ikmadan hikmete ag, ibadete susuz olun.

- Ogrencilerine soyle demistir: Cahile deger vermeyin, yoksa sizi hafife alir. Kétiilerle iliski kurmaym, yoksa onlardan sayilirsimiz. Dogrunun
Ogrencileriyseniz zengine giivenmeyin. Gece ve giindiiz yapmaniz gerekenleri ihmal etmeyin. Yoksullar1 hi¢cbir zaman hafife almayin.

- Hikmet ehlinden biri akil ve duyu alemleriyle Tlgili bir hususta ona fikir danismists. Ona soyle cevap verdi: Akil Alemi, sebat ve sevap yurdudur.
Duyu alemi ise helak ve aldanig lemidir.

- Ona sorulmustu: Neyl biliyorsun da baskalarindan iistiin oluyorsun? Séyle cevap verdi: ne kadar az bildigimi biliyorum.

- Insanlarda giizel ahlak gordiim. Ama bunlar ¢ok azinda mevcuttu. Kisi dostunu yoklugunda da varligindaki gibi sevmelidir. Tkramsever kisi,
yoksullara, zenginlere yaptig1 gibi ikramda bulunmalidir. Kisi, kusurlarin1 hatirladikga itiraf etmelidir. Kotii giiniinde iyi giliniini, iyi giiniinde de
kotii giiniinii artmalidir. Ofkelendiginde dilini tutmali ve her zaman iyiligi emretmelidir.

9- Sair Homeros'un Hikmetleri

Kadim bilgelerin biiytikleri arasinda sayilir. Platon ve Aristo tarafindan en yiiksek mertebede zikredilmis ve siirleri birgok yerde delil gosterilmistir.
Siiri, bilgi derinligi, saglam hikmeti, lafiz giizelligi ve goriis saglamligiyla temayiiz etmistir. Hikmetli deyislerine 6rnek olarak sunu zikredebiliriz:
Baslarin ¢oklugunda hayir yoktur. Bu s6z, i¢inde ¢ok degerli fikirler iceren veciz bir ifadedir. Her seyden once ¢ok baslilik, sebep olacagi
kararsizlik nedeniyle Islerin altiist olmasina yol agar. Aym gerekge ilahlarin goklugunda da gegerlidir. ilahlardaki ¢okluk, uliihiyetin gereklerini
iptal edecek noktaya kadar varir. Nitekim sdyle bir atasozii vardir: Belde halkinin hepsi bas olunca higbir bas yoktur demektir. Belde halkinin hepsi
tebaa olunca da hig tebaa yok demektir. Homeros'un hikmetleri:

- insanlara sagtyorum! Allah Teala'ya uymalari miimkiin iken O'nu birakip hayvanlara uyuyorlar! Ogrencilerinden biri bu soz iizerine dyle demisti:
Belki hayvanlarin da kendileri gibi 6ldiiklerini gordiikleri igin bdyle yapiyorlardir. Buna sdyle karsilik verdi: Iste bu gerekge, saskinligimi daha da
arttirtyor. Oncelikle 6lii bir beden kisvesine biiriindiiklerini hissediyor, bu bedende 6lii olmayan bir nefs olabilecegini diisiinmiiyorlar.

- Hayatin bizler i¢in kolelik, 6liimiin de kurtulug oldugunu bilen kimse 6liimii hayata tercih eder.

- Akil iki yonliidiir: Tabii ve tecriibi. Bu ikisi su ile topraga benzer. Ates nasil altin ve glimiisii eritip islenir hale getiriyorsa, akil da meseleleri eritip
saflagtirarak Isleme hazir hale getirir. Aklin bu iki yéniinden birinde yeri olmayan kimsenin yapacagi en hayirl isi dmriinii kisa tutmasidr.

- Hayirl Insan, yeryiiziindeki her seyden iistiindiir. Kotii insan da yeryiiziindeki her seyden girkin ve daha asagidir.

- Yumusak ol ki sereflendirilesin, hilim sahibi ol ki aziz olasin, sakin kendini ¢ok dvenlerden olma, yoksa horlamrsin. Arzu ve sehvetini ez, gergek
yoksul sehvetlerine kurban olandir.

- Diinya ticaret yurdudur. Ondan sadece ziyan kazananlara yazik!

- Hastaliklar ii¢ seyden ibarettir: Dort tabiatta eksiklik ve fazlalik Ile hiiziinlerin besledigi haller. Dért tabiattaki eksiklik ve fazlaligin sifasi,
tabiplerin hazirladig1 ilaglardadir. Hiiziinlerin besledigi hallerin sifasi Ise bilgelerin ve dostlarin sdzlerindedir.

- Korliik cehaletten daha hayirlidir. Ciinkii korler igin endise edilecek en biiyiik zorluk bir kuyuya diisiip 6lmektir. Cahil ise ebedi helake maniz
kalabilir.

- Giizel ahlakin bag1 hayadir. Kot ahlakin basi ise arsizliktir.

Herakleitos soyle demigtir: Sair Homeros ay feleginin altindaki mevcudatta bulunan tezadi1 goriince soyle demisti: Ne olurdu bu alemde, insanlarda
ve efendilerde bulunan tezat yok olup gitseydi! Efendilerle kas-dettigi yildizlar ve onlarin farkli tabiatlariydi. Bu dilegiyle tezat ve ihtilafin
kalkmasini, iginde yasadigimiz hareketli ve degisken alemin baki ve daimi olan siiklin dlemine dahil olmasin1 istemekteydi.

Ona gore riizgar ¢icegi dollemis ve ikisinin arasindan da bu alemin tabiati olugsmustur.



Ona gore ¢igek tevhid ve birlesmenin illetidir. Riizgar ise ayrilik ve ihtilafin illetidir. Birlik, farkliligin ziddidir. Iste bu nedenle tabiat zit, yani terkip
ve bozulma, birlesme ve ayrilmadan ibaret olmusgtur.

Homeros'a gore kismet, aklin ilim vasitasiyla aciga ¢ikardig: bir seydir. Nefsle karsilaginca ona agik olmustur.

Buraya kadar aktardiklarimiz Homeros'un hikmetlerinden sectigimiz 6rneklerdi. Siirlerinden bazi pargalari ise asagida zikredecegiz:

Insana gereken insana mahsus meseleleri anlamasidir. insan igin edep vazgecilmez bir hazinedir. Omriinden seni {izen hususlar1 kaldir. Alemin
Isleri sana ilmi 6gretir. Sen 6liisiin diye 6lmeyenlerin diismanligini hor gérme. Zamaninda aldanan kimse bununla sevinip simarir. Zaman hakki
ag1ga ¢ikarir ve onu aydimlatir. Nefsine her zaman bir insan oldugunu hatirlat. Insan isen 6fkeni nasil bastiracagini bil. Bir zarara ugradigin zaman
bunu hak etmis oldugunu bil. Nefsin disinda herkesin rizasini ara. Zamansiz giilmek, sonra aglamanin amca ogludur. Toprak her seyi dogurur, sonra
da geri alir. Korkaktan ¢ikan goriis de korkaktir. Diismanlarindan Oyle bir intikam al ki sana zarar1 olmasin. Cesaretinde Olgiilii ol, kendini
tehlikeye atma. Eger 6lii biriysen dlmeyenlerin yoluna girme. Yasamak istiyorsan oliimii gerektiren seyler yapma! Tabiat biitiin varliklar1 Rab
Teala'nin buyruguyla var etmistir. Kotiiliik adina hicbir sey yapmayan 1lahimdir. Allah'a inan, O seni islerinde muvaffak kilar. Kétiilere serlerinde
yardim etmek Allah't inkardir. Ger¢cek maglup Allah ve kader ile savasandir. Allah'1 bil ve insani konular1 aklet. Allah seni kurtarmak istediginde
denizi vaha gibi asarsin. Allah Teala ile konugabilen akil ¢ok yiicedir.

Yasanin dayanag: bastir. Insan giiruhu giiclii de olsa akildan yoksundur. Yiice gelenek anne babaya tanr1 gibi sayg1 duymay: emreder. Bana goére
anne baban senin i¢in tanr1 gibidir. Baba, dogurtan degil terbiye edendir. Zamansiz sdylenen s6z 6mrii heba eder. Kader geldiginde isler tamam
olur. Tabiat kanunlar1 6grenilmez. Eli el, parmag parmak yikar. Sevincin kendine biriktirdigin azik Igin olsun, bagkasi igin degil. Kendin igin
biriktirecegin azik ilim ve hikmet, bagkasi i¢in biriktirecegin ise maldir.

Kerem ii¢ saiktin tasir: Biri lezzet salkimi, digeri siikiir salkimi, ii¢linciisii de ahlak salkimidir.

Soylenenlere gore siir Grek toplumunda felsefeden dnce ortaya ¢ikmistir. Siir formunu ilk kullanan Homeros ve ondan 382 yil sonra da Thales'tir.
Ik Grek filozofu Musa Pcygamber'in (aleyhisselam) vefatindan sonra 951 yilinda ortaya ¢ikmustir. Bu bilgi Korfus tarafindan kitabinda
nakledilmigtir. Porfirios ise Thales'in Buhtunnasr'in kralligi doneminde 123 yilinda zuhur ettigini sdylemistir.

10- Hippokrates'in Hikmetleri

Tip biliminin babasidir. Onceki, sonraki biitiin filozoflar tarafindan hayirla anilmistir. Hikmetleri, ¢ogunlukla tip alaninda olup tip bilgisiyle
taninmugtir. Tiptaki sohreti Kral Behmen b. Isfendiyar b. Kiistasb'a kadar ulagmis ve o, Istankdy krali Philates'e bir elgi géndererek Hippokrates'i
yanma gondermesini istemis ve ona yiikler dolusu altin bahsedecegini bildirmisti. Ama Hippokrates bu teklifi kabul etmeyerek {ilkesinden
ayrilmak istemedi. Yoksullarin ve orta siniflarin tedavisinden iicret almazdi. Zenginlerden ise su {i¢ esyadan birini vermelerini sart kosardi: Ya
gerdanlik, ya tag, ya da altin bir bilezik.

Hippokrates'in hikmetlerinden drnekler:

- Oliimii hafife alin. Ciinkii onun verdigi ac1 korkudadir.

-Ona sorulmugtu: Hangi tiir hayat daha iyidir? $6yle cevap verdi: Yoksul ama giivenli olmak, zengin ama korku i¢inde olmaktan daha iyidir.

- Sehirleri surlar ve kaleler degil, insanlarin fikirleri ve hikmet sahiplerinin tedbirleri korur.

- Her hasta kendi topraginin ilaglariyla tedavi edilir. Cilinkii tabiat onun havasin bilir ve gidasina meyleder.

- Oliim déseginde soyle demisti: Ilmin yolunu benden 6grenin: Uykusu ¢ok, tabiat1 yumusak ve teni nemli olanin émrii de uzun olur.

- Zarar1 azaltmak, yarar1 ¢ogaltmaktan hayirhdir.

- Insan tek bir tabiattan yaratilmis olsayd: hastalanmazdi. Ciinkii tek tabiatta catisma olmadigi i¢in hastalik da olmaz.

- Bir hastay1 ziyaretinde ise $dyle demisti: Ben, hastalik ve sen variz. Eger hastaligimi lyilestirmek igin sdylediklerimi yaparak bana yardimci
olursan biz iki kisi oluruz, hastalik da tek basina kalir. Biz de onu yeneriz. Ciinkii iki kisi, her zaman bir kisiye galip gelir.

- Ona sorulmustu: {lag alindig1 zaman insan viicudunda nigin képiirme oluyor? Séyle cevap verdi: Insan bedeni eve benzer. Ev de siipiiriildiigii
zaman tozar.

Hippokrates ve Kralin oglunun hastaligi:

Geng sehzade babasinin gézdelerinden birine asik olmustu. Bu ask onu yeme i¢meden kesmis ve bedeni iyice zayif diismiistii. Hastalig1 iyice artinca
Hippokrates ¢agrildi. Biiyiik tabip gencin nabzini dinleyip idrarmi inceledi. Ama higbir hastalik izine rastlamadi. Onunla biraz goniil ve sevda
meselelerinden konusunca, gencin hosuna gittigini anladi. Gencin dadistyla konusarak bir seyler 6grenmek istedi. Dadi, higbir sey bilmedigini ve
gen¢ adamin saraydan disar1 adim atmadigin1 sdyledi. Bunun iizerine Hippokrates kraldan harem agasini kendi emrine vermesini istedi. Kral da
harem agasia onun sdylediklerini yapmasini soyledi. Hippokrates harem agasina, haremdeki hanimlar1 birer birer huzuruna ¢ikarmasini emretti.
Kadnlar bir bir Oniine ¢ikarken bir yandan da gencin nabzini tutuyordu, Kadinlardan biri gelince geng adamin nabzi asir1 atmaya ve terlemeye
bagladi. Hippokrates, gen¢ adamin bu kadina agik oldugunu anlamisti. Kralin huzuruna ¢ikarak soyle dedi: "Oglunuz ulasilmasi ¢ok zor birine agik
olmus." Kral: "Kime?" diye sordu. Hippokrates, "Benim sevgilime asik" dedi. Bunun iizerine kral, "Ondan vazgecersen sana ¢ok daha giizelini
veririm" dedi. Hippokrates kizara bozara soyle dedi: "Bir adamin, hele adalet ve insaf sahibi bir kralin bagka bir adami kadmmi terk etmeye
zorlamasi diisliniilebilir mi? Ondan ayrilmak benim i¢in 6liim gibidir." Bunun {izerine kral s6yle dedi: "Oglumun hayatin1 seninkine tercih ederim.
Sana ¢ok daha giizelini sunabilirim." Hippokrates bir tiirlii yanagsmyordu. Is kiligla tehdit etmeye varmist:. Hippokrates soyle dedi: "Bir kral,
baskasi i¢in caiz gordiigiinii kendisi i¢in de caiz gdrmedikce adil olamaz. Oglunun sevdigi kadin, senin gézdelerinden biri ise ne yaparsin?"

Kral s6yle dedi: "Hippokrates! Aklin bilginden de giicliiymiis!" Sonra o gbzdesini ogluna hediye etti. Geng adam ilacini buldugu I¢in kisa siirede
tyilesti.

- Ancak hoglandigimiz seyleri ylyin. Hoslanmadigimiz yiyecekler sizi yer bitirir.

- Ona sorulmustu: Olii ni¢in agir olur? Séyle cevap verdi: Ciinkii hayatta iken ikiydi. Biri hafif ve yiikseltici, digeri agir ve asag1 itici. Kisi Oldiigii
zaman hafif ve yiikseltici olan gider ve agir olan tek bagina kalir.

- Insan bedeni genelde bes bigimde tedavi edilir: Kafa kismi gargarayla, mide kismi kusmayla, beden kismi ishalle, deri kismi terlemeyle, ic



organlar ve damarlar kismi Ise kan vermekle tedavi olur.

- Safranin yatag: 6d kesesi, saltanati cigerdedir. Balgamin yatag1 mide saltanati gogiistedir. Kara kanin yatagi dalak, saltanati kalptedir. Kanin
yatag1 kalp, saltanat1 kafadadir.

- Bir 6grencisine soyle demisti: Insanlara ulasmada kullanacagm en giizel vasitan onlara duydugun sevgin, hallerini yoklaman, sorunlarini
arastirman ve iyilikte bulunmandir.

- Omiir kisa, i uzun, vakit dar, zaman yeni, tecriibeler tehlikeli ve telafi etmek zordur.

- Ogrencilerine su tavsiyelerde bulunmustu: Gece ve giindiiziiniizii iige boliin. Birinci boliimde erdemli ald1 talep edin. Ikinci bélimde o akilla elde
ettiklerinizi tatbik edin. Ugiincii boliimde de akilsizlarla iligki kurun. Serden yapabildiginiz kadarmi yenin.

- Hippokrates'in edebi kabullenmeyen bir oglu vardi. Bir keresinde esi ona gdyle demisti: "Oglun sendendir, onu terbiye et." Bunun iizerine sdyle
karsilik verdi: "Evet tabiat olarak benden, ama nefis olarak baskasindan. Ne yapabilirim ki?"

- Cok olan tabiata da aykiridir. Yeme, i¢gme, uyku, cinsi miinasebet ve ¢alismada orta yolu tutun.

- Bedenin asir1 sithhatli olmasi tehlikenin zirvesidir.

- T1p, saglikli kimselere uygun gelecek seylerle sagligi korumak, hastaliklar1 da onlarin zitlariyla gidermeye galigmaktir.

- Zehir igiren, ¢ocuk diisiirten, hamileligi engelleyen ve hastaya kaba davranan tabipler benim yolumdan degildir.

Hippokrates'in bu ve benzeri sartlan igeren meshur yeminleri vardir. Ayrica tip alaninda meshur eserleri de vardir.

Tabiat hakkinda soyle demistir: O, insanin bedenini yoneten ve onu bir damladan tam yaratilig safhasina kadar sekillendiren giigtiir. Bunu, yapisini
tamamlamaya calisan nefse hizmet olarak sunar. Emzirmeden beslenmeye kadar her sathada bedeni o yonlendirir. Tabiatin ii¢ giicii vardir:
Dogurucu, terbiye edici ve koruyucu. Bu iigiine de dért kuvvet destek olur: Cekme (cazibe), tutma (masike), hazmetme (hazime) ve atma (dafia).

11- Demokritos'un Hikmetleri

Behmen b. Isfendiyar doneminin taninmis filozoflarmdandi. Efla-tun'dan énce, Hippokrates ile ayn1 ddnemde yasamistir. Felsefe alaninda, Ozellikle
kevn-fesadm ilkeleri konusunda gériisleri vardir. Aristo onun goriislerini, hocas1 Eflatun-1 ilahfnin gbriislerine tercih ederdi.

Demokritos sdyle demistir: Goriinen giizellik, boyalarla tasvir edilenlere benzer. Gizli giizellik Ise, gergekte onun sahibi olana benzer ki onun
yaraticisi ve gelistiricisi de odur.

- Ofken goriisiinii ifsat ediyor ve sehvetine tabi oluyorsa kendini insanlardan saymamalisin.

- Insanlar zillet zamanlarinda degil, izzet ve varlik zamanlarinda imtihan edilirler. Altin koriikle sinandig1 gibi insan da varlikla imtihan edilir, iyisi
kotiisii ortaya cikar.

- Kendinde bulunan ayiplari1 yok edip yerini faziletlerle doldurduktan sonra ilimleri 6grenmen gerekir. Eger bdyle yapmazsan ilimlerden higbir
fayda elde edemezsin.

- Bir kardesine para veren kimse, ona hazinelerini vermis olur. Ona ilim ve &giit veren kimse ise kendi canini1 vermis olur.

- Icinde biiyiik zarar bulan yarar1 yarar saymamak gerekir. I¢inde biiyiik yarar bulunan zarar1 da zarar saymamak gerekir. Ovgiiye deger olmayan
hayati da hayat saymamak gerekir.

- Isme kanan kimse yemek yerine kokusuyla ikna olan gibidir.

- Inatc1 alim, insafli cahilden hayirlidir.

- Gururun meyvesi gevseklik, gevsekligin meyvesi gile, ¢ilenin meyvesi serserilik, serseriligin meyvesi sefahat, bos islerle ugrasma, pismanlik ve
hiiziindiir.

- Insan, bedenini kir ve paslardan armdirdig: gibi kalbini de hile ve hurdadan arindirmahdr.

- Bugiin kimsenin topuguna basmasini umma, yarin {istiine basar.

- Cok tatli olma kolay yutulursun, ¢ok da aci olma agizdan atiliverir-sin.

- Kopegin kuyrugu ona as kazandirir, agz1 Ise dayak attirr.

- Atina'da beceriksiz bir nakkas vardi. Bir giin Demokritos'a gelip 'Evinl sivat da iizerine nakis yapaymm' demisti. Sdyle dedi: Sen 6nce nakis yap,
ben de iizerine siva yaptirayim.

- Kabul etmeyen, etse de onunla amel etmeyen kisideki ilim, ilag kullanmayan hastadaki ila¢ gibidir.

- Bir defasinda ona 'Bakma!' denmis, gdziinii yummustu. 'Isitme' denmis kulaklarmi tikamisti. 'Konusma' denmis eliyle agzim1 kapatmusti,
'Ogrenme’ denince 'Bunu yapamam' demisti. Bu ifadeyle kasdettigi, batin1 hususlarin insanin tercihine bagli olmamasidir. insanm i¢ diinyasinda
zorunluluk, zahirinde ise se¢im s6z konusudur.

Insanin varolusu zorunlu oldugu icin kalbi iizerinde yetki kullanmaktan men edilmistir. Insan, aslinda kalbiyle yiicedir. Bu nedenledir ki ona
hayatinin kaynagi olan kalp {izerinde tasarrufta bulunma giicii verilmemistir. Ciinkii bir sey, kendi asli lizerinde tasarrufta bulunamaz. Bu s6z bagka
sekilde de aciklanabilir. Séyle ki: Demokritos, iistteki ifadesiyle akil ile duyu arasindaki farki ortaya koymak istemistir. Akli idrak Insandan
kesinlikle ayrilmazdir. Boyle bir durum hasil oldugunda tercihi unutmasi ve ondan yiiz cevirmesi kesinlikle diisiiniilemez. Oysa duyusal Idrak boyle
degildir. Bu da aklin duyu tiiriinden olmadigini, nefsin de beden kapsaminda bulunmadigini gosterir.

- Denildi ki: Insanin tercih ve segimi iki tiir etkilenmeden miirekkeptir: Noksanlik etkilenmesi, tekamiil etkilenmesi. Insan, tabiat1 ve mizac1 geregi
birinci etkilenmeye daha yatkindir. Akil ve temyizden belli bir destek gelmedikge ikinci etkilenmeye egilimi ¢ok zayif olacaktir. Akil ve temyiz
sayesinde saglikli goriis ve isabetli bir kararlilik kazanarak hakla sever, batildan hoslanmaz. Bu destek kesildigi zaman ise diger etkilenmenin
baskis1 artar. Insanin segme giicii bu iki etkilenmeden miirekkep olmasa, ya da bu iki yone ayrilmasayd: istedigi her seye segim ve tercihiyle
ulagabilir, diisiinme, siire, 6l¢me, danisma ve istihare olmaksizin diledigini yapabilirdi.

Bu biiytik bilgenin zikrettigi bu goriisii, ondan 6nce hi¢ kimsenin ifade, beyan, ima, hatta isaret ettigini gérmedim.

12- Oklid'in Hikmetleri



Riyazi ilimler iizerinde ilk fikir bildiren ve onu diger flimlerin yaminda miistakil, zihin i¢in tertip edilip ayiklanus, fikri harekete geciren bir ilim dali
haline getiren odur. Adiyla bilinen bir de kitab1 vardir. Birgok hikmetli sozii nakledilmistir.

Oklid'in daginik halde bulunan hikmetlerini maksadimiza ve sdziimiiziin yoniine uygun olarak sdyle siralayabiliriz:

- Cizgi, cismani bir aletle ortaya ¢ikmis rithani bir hendesedir.

- Onu tehdit eden biri sdyle demisti: Hayatin1 yok etmek icin ¢ok fazla caba harcamaya gerek gérmiiyorum. O da soyle karsilik verdi: Ben de senin
6fkeni yitirmen i¢in ¢caba harcamaya gerek gérmiiyorum.

- Tasarrufta bulundugumuz ve nefs-i natikanin kudreti dahilinde bulunan her is insani fiillere girer. Nefs-i natikanin kudreti dahilinde olmayanlar
ise hayvan fiillere girer.

- Sevdigi seyin senin tarafindan da sevilmesini isteyen kimse, sevdigin seyde sana uyar. Aym seyi sevdiginizde de birlige dogru yol almis
olursunuz.

- AKIi, tedbiri ve genel goriise benzeyen goriise yonel, bunun disindaki gériisleri sorgula.

- Bir is, styrilip atilmas: miimkiin ise ve kisiyi baglamiyorsa o ise katlanmak niye?

- Isler ikiye ayrilir. Bir kismindan kurtulmak ve baskasina yonelmek miimkiindiir. Bir kismi ise zaruri oldugu igin birakilamaz ve baskasmna
gidilemez. Her ikisinde de akla uygun diismeyene esef olsun.

- Bir sey kesin gerceklesecekse tasalanmak niye? Kesin gerceklesmeyecek Ise gam yemek niye?

- Dogru, genel oldugu zaman daha hayirli olur. Ciinkil hususi olana ulagmak i¢in arastirmak gerekir.

- Insaf iizere hareket etmek, hos olmayan sey iizere kalmayi terk etmektir.

- Bir seyi yapmaya mecbur degilseniz onu yaptiginizda ancak kendinizi kinayabilirsiniz.

- Akillilik, zor veya kolay olma Thtimali bulunan seylere tam olarak giivenmemektir.

- Kagirilan her seyin telafisini bulabilir veya benzerim kazanabilirsiniz. Oyleyse kagirilan igin hayiflanmak niye? Telafisi veya benzerinin
kazanilmasi miimkiin olmayan seylere gelince zaten imkansiz olan bu tiir seyler i¢in de hayiflanmamak gerekir.

- Akil sahibi kimse diinyaya dair hicbir seyin giivenilmez oldugunu goriince gerekmeyen kismini birakip gereken kismiyla yetinir ve var giiciiyle
giivenilir olan i¢in galigir.

- Bir seyi tasarruf agisindan miimkiin gérdiigiiniizde ve o, istediginiz sekilde gerceklestiginde bunu kér bilin. Istemediginiz sekilde gergeklesirse
bundan dolay1 da liziilmeyin. Ciinkii onun istediginiz sekilde gerceklesmesinden emin olmayarak acele etmis olabilirsiniz.

- Kimi gordiiysem diinyay1 ve diinyevi isleri kotiiler. Ciinkii diinya tabiati geregi siirekli degisir. Diinyahig1 ¢ok olan, kotiiledigi seye en gok
sarilandir. Insan ancak sevmedigi seyi kétiiler. Onu sahiplenen kimse, sevmedigi bir seyi sahiplenmis demektir. Sevmedigini birakan da, sevdigine
daha yakin olur.

- Insanlarin en kétii durumda olan, stlizandan dolay: hi¢ kimseye giivenmeyendir. Kétii fiilinden dolay: hi¢ kimse de ona giivenmez.

- Azgmlik iki kotiiliik arasindadir. Yok etmek onu sefahate yonlendirir. Sarilmak Ise daha kétiisiine gotiiriir.

- Herhangi bir husumette bir dostunu diger dostuna tercih etme. Bir siire sonra barigirlar. Kétiilenen sen olursun.

13- Batlamyus'un ( Ptolemius) Hikmetleri

el-Macestl adl1 eserin sahibidir. Bu eserinde kozmoloji (heyet) ilmini anlatmistir. Hendese ilmini kuvveden fiile ¢ikaran da odur. Hikmetlerine
ornek olarak sunlar zikredebiliriz:

- En giizel insan, arzu ettigine sabredendir. Ondan da daha giizeli sadece gerektigi kadarin1 arzu edendir.

- Hilim sahibi, iftiraya ugradiginda 6fkesini yutan degil, tasdik edildiginde sabredendir.

- Insanlar1 zengin ve ihtiyagsiz kilip kendisi dilenen kimse bagkalariyla zengin olup dilenen krallara benzer.

- Insanin varliktan miistagni olmasi, varlikla miistagni olmasindan daha hayirhdr.

- Cahillerin kalplerindeki hikmet, merkep sirtindaki altin ve miicevherat gibidir.

- Dostlarindan bir toplulugun kendi gardag civarinda hakkinda ileri geri konustuklarini duymustu. Elindeki mizrag: sallayarak onlari Isittigini
hissettirdi. Biraz daha uzaklasip konugmalarin1 murad etti.

- Yerinde ilim, madenindeki altin gibidir. Ancak yogun c¢aba ve gayretle ¢cikartilabilir. Sonra bu ilmi fikirle saflastirmak gerekir. Tipki altinin atesle
saflastirilmasi gibi.

- Ay giinlere delaleti, giines ve Ziihre'nin aylara delaleti, Miisteri ve Ziihal'in yillara delaleti daha agik ve glicluidiir.

Soyle dedigi nakledilmistir: Bizler, daha sonra gelecek bir zamanda olacagiz. Bununla ahireti ima etmekteydi. Ciinkii ger¢ek kevn ve viicd, obiir
alemdeki kevn ve viictiddur.

14- Stoacilarin (Ehli Mazil, Revikiyye) Hikmetleri

Crisippus ve Zenon'u bunlar arasinda sayabiliriz. Bu ikisinin goriisleri sudur: Allah Teala, Tlk Yaratict (Miibdi-i Evvel) ve mutlak birdir. O, mutlak
O'dur. Akil ve nefsi bir defada yaratmigtir. Sonra bu ikisi vasitastyla digerlerini yaratmistir. Onlar1 ilk yaratisinda yokluk ve fenanin caiz olmadigi
iki cevher olarak yaratmustir.

Onlara gére nefsin iki cirmi vardir: Bir cirmi ates ve havadan, diger cirmi su ve topraktandir. Nefs, ates ve havadan olan drmiyle ittihat etmistir.
Ates ve havadan olan cirm de su ve topraktan olan cirmle ittihat etmistir. Nefs, fiillerini o cirm {izerinde izhar eder. O cirmin uzunluk, en ve mekéna
bagli bir miktar gibi hususiyetleri yoktur. Biz onu, kendi 1stilahimiz geregi 'cisim' olarak adlandiririz. Nefsin bu cisim iizerindeki fiilleri ¢ok agik ve
nettir. Nur, giizellik ve zarafet cisimden cirme dogru akar. Nefsin fiilleri aracilar vasitasiyla bizde tezahiir ettigi zaman karanlik olur ve giiclii bir
nuru bulunmaz.



Nefs temiz ve pak oldugu zaman cismi olan ates ve hava ciizleri 6zelle-sir ve Obiir alemdeki riihani, nfirani, ulvi, her tiirlii agirlik ve bulanmadan
armmis bir cisimle beraber olmaya baslar. Su ve topraktan olusan cirm ise yok olmaya mahkumdur. Ciinkii o, semavi cisme benzer degildir. Semavi
cisim hafif, latif ve agirliktan arinmugtir. Ona dokunulamaz. Riihani varliklar nasil akilla idrak ediliyorsa o da yalniz gozle Idrak edilebilir. Gérme
duyusunun idrak edebildigi en latif cevher nefsani olandir. Allah Teald'nin yaratiklar1 arasinda idrak edilebilen en latif varliklar, akildaki eserlerdir.
Onlara gore nefs, ancak Allah Tedla'nin yapmasina izin verdigi fiillere muktedirdir. Allah Teala onu bagladiginda higbir seye gii¢ yetiremez. Tipki
sahibi tarafindan birakilan veya tutulan bir hayvan gibidir. Salindiginda istedigini yapabilen hayvan, baglandiginda higbir sey yapamaz.

Yine onlara gore nefs ve bedenin kirleri ciizleri bakimindan insanin ayrilmaz &zellikleridir. Temizlenmesi ve arinmast ise kiillii bakimindandir.
Ciinkii killi nefs, ciiz'l nefsten, ciiz'1 akil kiilli akildan ayrildik¢a nefs katilagir ve cirmin sahasina girer. Zira nefs asagi diistiik¢ce cirmle daha ¢ok
biitiinlesir. Cirm, su ve topragin alanindadir. Her ikisi de agir olduklari i¢in nefsi asag1 dogru ¢ekerler. Ciizi nefs kiilli nefsle, ciizi akil kiilli akilla
birlestigi zaman ise nefs yiikselir. Cilinkii bu durumda cisimle biitiinlesir. Cisim hava ve atesten olusmustur. Her ikisi de hafif olduklar1 i¢in nefsi
yukart dogru ¢ekerler. Her iki cirm de miirekkeptir. Her biri iki cevherden terkip olmustur. Bu iki cirmin birlesip biitlinlesmesi ittihadi gérme
duyusu nazarinda tek bir sey olarak vazeder. Batini duyular ve akil nazarinda ise tek bir sey olmazlar. Bu dlemde cisim, cirmin i¢ine gizlenmistir.
Ciinkii o, ¢ok daha ruhanidir. Ayrica bu alem de ona benzer ve aym cinsten degildir. Cirm ise, bu aleme benzer ve onunla ayni cinstendir.
Dolayisiyla bu alemde cirm, cisimden daha bariz olmustur. Cisim de cirmin icine gizlenmistir. Ona gizlenmesinin nedeni, bu aleme benzer ve
onunla ayn1 cinsten olmayisidir. Obiir dlemde ise cisim cirmden daha bariz olacaktir. Zira o alem, cismin alemi olup ona benzer ve ayni cinstendir.
Su ve topragin latif kismindan olusan cirmin latif kismi ates ve hava cevherlerine benzer oldugu igin cismin icine gizlenir. Obiir dlemde, bu Alemin
aksi olacaktir. Durum onlarimn belirttikleri gibi olursa, s6z konusu cisim her zaman baki kalacaktir. Onun yok olmasi ve fena bulmasi caiz degildir.
Onun tad1 da siireklidir ve ne nefsler, ne de akillar ondan usanirlar. Onun sundugu huzur ve mutluluk da asla tilkenmez.

Hocalar1 Efatun'dan da sunu nakletmislerdir: Bir'in bagt olmadigina gére sonlu olan her seyin sonu da O'dur. Bir'in sonsuz olmasi, baslangicinin
olmayisindandir. Bagi yoktur, ¢iinkii sonu yoktur.

Efatun soyle demistir: Kisi her giin aynadaki yiiziine bakmalidir. Eger ¢irkinse ¢irkinlik yapmayarak cirkinligini katlamam alidir. Eger giizelse,
cirkinlik yaparak onu lekelememelidir.

- Insanlar iki tiirdiir: Ya kaderinin énceden sundugunu kendinde erteler, ya da kaderinin tehir ettigini One almaya calisir. Kendi seciminle
bulundugun halden hognut ol, yoksa mecburen hosnut olursun.

3- Fasil
Ge¢ Donem Grek Bilgeleri

Bunlar yukarida zikrettigimiz bilgelerden sonraki donemde yasamislar ve goriisleri bakimindan da onlardan farkli diistinmiislerdir. Aristo ve onu
izleyen Romali Iskender, Yunanli Seyh (: Plotinus), Kinik Diyojen ve digerlerinin hepsi, ncekilere gore tek kaldigi noktalarda Aristo'nun
goriislerini benimsemislerdir.

Bu boliimde Aristo'nun konumuzla ilgili goriislerini zikredecegiz. Bu goriisleri on alt1 baslik altinda topladik. Bagar1 Allah'tandir.

1- Aristo b. Nicomachus'un Goriisleri

[stagira halkmdandir. Meshur usta, muallim-i evvel ve halki nezdinde haldm-i mutlaktir. Erdesir b. Dara'nin kralligmin ilk yilinda dogmustur. On
yedi yagsma geldiginde babasi tarafindan Efatun'a teslim edilmigtir. Onun yaninda yirmi kiisur yil kalmistir. Muallim-i Evvel yani ilk 6gretmen
olarak isimlendirilmesinin nedeni, mantik 6gretilerini koymasi ve bunlar1 kuvveden fiile ¢ikarmasidir. Gramer ve aruz da onun tarafindan
vazedilmistir. Mantigin zihindeki anlamlara nisbetl, gramerin konusmaya, aruzun siire nisbeti gibidir. Onun bu Ilmi vazetmis olmasi, ilmin
kurallarim yoktan var etmis olmasi demek degildir. Bilakis o, bu ilmin araglarini malzemesinden ayirarak dgrencilerin zihinlerine daha yakin hale
getirmistir. Boylelikle mantik, onlar igin bir Olgiit ve kistas olmustur. Dogruyla yanlis, hak fle batil karistigi zaman bu 6lgiitii kullanarak dogruyu
bulmaya calisacaklardir. Ancak Aristo, bir ilmi esaslarini ilk vazedenlerin tavriyla mantik ilmini ¢ok 6zlii olarak vazetmis ve ilim, sonrakiler
tarafindan serh edilerek mufassal hale getirilmistir. [lim dali haline getirme noktasindaki éncelik Aristo'ya aittir. Tabiat ilimleri, ilahiyat ve ahlaka
dair bir¢ok eseri vardir. Bu eserlere ait birgok serh yazilmistir.

Aristo'nun goriislerini naklederken, sonraki filozoflarm onciisii ve reisi olan Ebu Ali Ibn Sina tarafindan da basvurulan Themistius'un serhini esas
almay1 uygun gordiik. Onun ilahiyat hakkindaki goriislerini dzetleyerek aktaracagiz. Diger konularda, 6ncekilerden farkli olan goriiglerini sonraki
filozoflarin nakillerini esas alarak zikredecegiz. Sonraki filozoflarin ekseriyeti ona kars1 ¢ikmadigi gibi goriislerini sartsiz kabullenmislerdir. Oysa
isin asli, zanlarinin meylettigi sekilde degildir.

Birinci Mesele

Mubharrik-i Evvel olan VacibuTviicid'un isbati hakkindadir. Estiliicya (: Theologia) kitabinin Lam harfi bdliimiinde sdyle der:

Cevherin iig tiirii oldugu sdylenir. Ikisi tabii, biri hareketsizdir. Muhtelif yon ve konumlardaki hareketlileri gordiigiimiizde her hareket eden igin bir
muharrikin bulunmas: gerektigini anlariz. Bu muharrik, bizatihi hareketli olabilir. Bu durumda teselsiil sdzkonusu olacak ve sonuca
ulagilamayacaktir. S6zkonusu muharrik hareketsiz de olabilir. Ancak onda, kendisini bilkuvve yapacak bir mananin bulunmasi caiz degildir; zira
bu durumda onu kuvveden fiile ¢ikaracak baska bir seye muhtag olacaktir. Ciinkii o, kendiliginden kuvveden fiile hareket etmez. Su halde fiil
kuvvetten 6nce gelmektedir. Bilfiil varolan, bilkuvve varolandan daha 6nceliklidir. Varlig1 caiz olan her seyin tabiatinda bilkuvve manasi bulunur.
Bu imkan ve cevaz hali olup viiciibunu gerektirecek bir vacibe muhtactir. Bu sekilde her hareketli bir muharrike ihtiya¢ duyar. Vacibu'l-viicid ise
zat1 itibartyla varligim1 bagkasina bor¢lu degildir. O'nun diginda her varlik, varligim bilfiil O'na bor¢ludur. Viiclidu kendi zatinda caiz olan ise



miimkiindiir. Sartsiz olarak alindiginda bdyledir. Sartl1 olarak illetiyle alindiginda ise viiciibu s6z konusu olur. lliyet olmamas1 sartiyla alindiginda
ise miimteni' olur.

ikinci Mesele

Viacibu'l-viiciid'un birligi hakkindadir. Aristo bu konuyu agiklarken dlemin birliginden hareketle mebde-i evvelin de bir olmasi gerektigini
soyleyerek sunu ifade etmistir: Tarif tizerindeki ittifaktan sonra goriilen cokluk, unsurdaki ¢okluktan baska bir sey degildir. Aniye-I Ulada olana
gelince onun i¢in unsur séz konusu degildir. Ciinkii o tam ve bilfiil kaim olup kuvvede karigmaz. Bu durumda Muharrik-i Evvel kelime olarak da,
say1 olarak da, yani isim olarak da, zat olarak da birdir. Aristo soyle demistir: Alemin muharriki birdir, ¢iinkii alem birdir. Bu, Themistius'un
naklidir. Onun gériisiinii destekleyenler mebde-I evvelin bir oldugunu, ciinkii Vacibu'l-viictid li-zarihi oldugunu aciklamaya girismis ve soyle
demislerdir: Eger o ¢ok olsaydi, Vacibu'l-viietid hem ona, hem de baskalarina hamledilebilirdi. Ciinkii aralarinda bir uzlasma oldugu icin onlar1
cins olarak kapsarken biri digerinden tiir olarak ayrilirdi. Bdylece zat1 bir cins ve fasldan miirekkep olurdu. Boyle bir durumda ise miirekkebin
ciizleri, bizatihi miirekkepten dnce varolacaklari icin bizatihi vacip olmas1 miimkiin olmazdi. Li-zatihi Vacibu'l-viiciid olmayan, ancak zit1 disinda
bir seyle vacip olabilir. Bu durumda zati1 disinda harici bir seyle Vacibu'l-viictid olur ki bizatihi vacip olmamis olur. Bu ise O'nun hakkinda
diigtiniilemezdir.

Uciincii Mesele

Vacibu'l-viicid 1i-zatihi, li-zatihi bir akil olup hem kendi zitin1 akle-den, hem de zati tarafindan akledilen midir, O'nun gayrisini akleder mi
akletmez mi?

O'nun akil olmasi, maddeden miicerret olmasi, maddi gereklerden arinmis olmasi itibartyladir. O'nun zati, zatindan gizlenmez.

Li-zatihi akleden olmasi, zat1 i¢in miicerret olmasindandir.

Zat1 i¢in akledilen olmasi, zatindan gerek kendi, gerek baskasiyla gizlenmemis olmasidir.

Aristo soyle demistir: Ik (el-Evvel) zatin1 akleder. Sonra zatindan hareketle her seyi akleder. O, akil alemini bir defada, higbir intikale, bir
makilden bir makile gitmeye gerek duymaksizin akleder. O, esyayi, kendi disinda seyler olarak akletmez. O'nun akledisi, bizim mahsiisati
hissedisimiz gibidir. O, her seyi zatindan akleder. O'nun akil sahibi ve akil olmasi, akilla bilinen seylerin varlig1 sayesinde olmamistir. Yani O'nun
akli, s6z konusu esyanin varligina borglu olmayip bunun aksi dogrudur.

Yani egya, O'nun akletmesi sayesinde varolmustur. Evvel i¢in, onu kemale erdirecek bir sey s6z konusu degildir. O, li-zatihi kemal sahibi ve
kendinden gayrisini ikmal edicidir. O'nun varlig1, baska bir varliktan kemal kazanmaz.

Ayni sekilde eger O'nun varliklar1 akledisi o varliklardan kaynaklanmis olsaydi, onlarmn varligi O-'nun varligini 6ncelemis olurdu. O'nun cevheri
kendi nefsinden ve yapisindan kaynaklanir. O'nun tabiatinda esyanin akilla bilinen y&nlerini bizzat esyadan kabul etme s6z konusudur. O'nun
tabiatinda bilkuvve olarak bulunan sey, O'nun zat1 haricindekilere kemal kazandirir. Oyle ki su sdylenir: O'nun haricindeki esya varolma-saydi soz
konusu hususiyeti de olmazdi. Onda s6z konusu esyanin yok olmasi s6z konusudur. Zatin1 bagkasina izafc etmeksizin, akilla bilinenleri yok edicidir.
Boyle yapmast O'nun sanindandir. Boylelikle zati imkan ve kuvvetin karigimi olur. O'nun ezeli ve ebedi oldugunu varsaydigimizda, zatindan
kaynaklanan en iist kemale sahip olmasi gerekir. Bu kemal bagkasindan da kaynaklanamaz.

Evvel, zatin1 aklettigi zaman, zat1 i¢in gerekli olanlarla birlikte aklet-mis, mebde ve her seyin sudur kaynag: olan akil oldugunu akletmistir. Aksi
halde zatin1 bu 6zellikleriyle akletmesi s6z konusu olmazdi. Yine o sdyle demistir: Eger bilfiil akletmezse, kemal bakimindan kusurlu oldugu halde
degerli olan nesi olacaktir? O'nun durumu, uyuyan birinin durumuna benzer. Egyay1, eger esyadan afal edecek olursa esyanin, O'ndan dnce
varolmasi gerekir. Esyay1 zat1 itibariyla akletmesine gelince ki, esas olan ve arzulanan budur, Aristo bunu sdyle yakin bir ibareyle ifade eder: Eger
O'nun cevheri akil ve akletmek ise, ya zatini, ya da gayrini1 akleder. Bagka bir seyi aklederse bu aklettigi seyin zatina izafe edilmemesi miimkiin
miidiir? Kendinden ibret alan bu varligin, akletmesi Igin gereken kadar fazilet ve kiymeti olabilir mi? Dolayisiyla baz1 hallerde olabilecegi gibi
akletmemesi, akletmesinden daha hayirli olamaz mi1? Ya da akletmemesi, zAtinda akletmesini gerektiren bir sifatin bulunmasindan daha {istiin olabi-
iir mi? Ancak bu durumda {iistiinliik ve kemalini baskasina bor¢lu olacaktir ki bu imkansizdir.

Dordiincii Mesele

Viacibu'l-viicid, yaratma veya akletmede gayrindan kaynaklanan bir degisim ve etkilenmeye maruz kalmaz. Aristo bu mesele hakkinda soyle
demistir; Yaratan o kadar yiiksek bir dereceye sahiptir ki kendinden bagkasina muhta¢ olmadig1 gibi, kendinden baskasi sebebiyle degisime de
ugramaz. Bu degisimin zamana bagli olmas: veya zamanda daimi olsa da bagka bir varlifin tesirini kabul etmesi seklinde olmasi sonucu
degistirmez. Her ne suretle olursa olsun degismesi caiz degildir. Ciinkii O'nun Intikali hayra degil serre olacaktir. Zira O'nun mertebesinin disindaki
her mertebe O'nunkinin altindadir. O'na ulasan ve sifatlariyla tavsif edilen her sey derece bakimindan O'nun altindadir. O, hareket i¢in de uygun
degildir. Hele bu hareket zamansal sonralik seklinde olursa asla caiz olmaz. Bu, Aristo'nun 'Daha korii durumdaki bir seye doniismesi' olarak ifade
ettigi durumun ta kendisidir.

Onun bu &nermesine sdyle karst ¢ikilmugtir: flk Yaratici, ebediyete kadar zatim akledecek olursa yomlup bikar ve zaman iginde degiserek
etkilenmeye baglar. Themistius bu varsayimi sdyle cevaplamstir: Bilakis O, zatin1 aklettigi i¢in yorulmaz. Bundan oldugu gibi zatin1 sevmekten de
yorulmaz. Ciinkii O, zatinin akledilmesinden yorulmaz.

Ibn Sina bu meseleyle ilgili olarak soyle demistir: Illet, zatm1 aklet-mesl veya zatim sevmesi degildir. Aksine O'nun akleden cevherde higbir seye
zit olmamasidir. Yorgunluk, tabiatin disina ¢gitkma sonucu ariz olan bir sikintidir. Bunun olabilmesi i¢in ardarda gelen hareketler tabiatin arzusunun
aksine olmalidir. Tabiata uygun ve ona zevk veren bir seye gelince, bunun tekrar1 kesinlikle yorgunluk sebebi olamaz.



Besinci Mesele

Viacibu'l-viictid zat1 ile hayy yani diri ve zat1 ile bakidir. O, her seyi bilfiil miidrik olmas1 ve emrini her seye gegirmesi noktasinda kemal sahibidir.
Aristo sdyle demistir: Bizim hayatimiz, ¢cok az bir Idrak ve cok zayif bir harekete gegirme giiciine sahiptir. Ancak yaratici icin gegerli olan hayat,
zatindan her seyi akletmesi bakimindan bilfiil tam olan akil olmasidir. O, ebediyete dek baki ve ezeli olandir. Zat1 ile baki ve zat1 ile alimdir.
Saydigimiz sifatlarin tamami zatinda bir ¢cogalma ve degisme olmaksizin zikredilen esasa dayanir.

Altina Mesele

Bir'den (el-Vahid) ancak bir sadir olur.

Aristo bu meyanda soyle demistir: ilk sudur eden Fa'al Akildir. Ciinkii hareketler ¢cok oldugu ve her hareket eden igin bir muharrik bulundugu
zaman, muharriklerin sayisinin, hareket edenlerin sayisiyla orantili olmasi gerekir. Muharrikler ve hareket edenler O'na birinci, ikinci seklinde
siralama olmaksizin bir defada toplu olarak nispet edilirse zatinin yonleri muharriklere ve hareket edenlere bagli olarak birden c¢ok olur. Bu da
zatinda ¢ogalmaya neden olur. Halbuki bizim ulastigimiz kesin delile gore O'nun zat1 her bakimdan birdir. Her bakimdan bir olandan sudur edecek
seyler de ancak bir olabilir ki o da Fa'al Akildir. Zatinda, zat1 itibariyla onun varolmasi miimkiindiir, Fa'al Akil illeti bakimindan vaci-bii'l-
viicud'dur. Bu sebeple zat1 cogalir, ancak bu artig illeti bakimindan degildir. Béylece ondan iki sey sudur eder. Sonra sebepler gittikge ¢ogalir ve
dolayisiyla miisebbeplerde de artis olur. Ama her sey, ilk kaynak olan O'na nispet edilir.

Yedinci Mesele

Mufariklarin sayist hakkindadir.

Aristo soyle der: Hareket edenlerin sayisi, muharriklerin sayisina bagl olduguna gére mufarik cevherler, birinci ve ikinci tertip {izere birden g¢ok
olacaktir. Her hareketli kiirenin giicli sonsuz bir mufarik muharriki vardir ki onun eylemi arzu duyulan bir masukun olusturdugu hareket ve etkiye
benzer. Hareketi siirdiiren bir muharrik daha vardir ki o da semavi cirmin sureti olur. Bunlardan ilki mufarik akil, ikincisi (hareketi) stirdiiren nefstir.
Mufarik muharrikler arzulanan ve agik olunan olmalar itibartyla hareket ettirirler. Siirdiiren muharrikler ise arzulayan ve asik olan olmalari
itibarryla hareket ettirirler. Aristo, bunun ardindan hareket devirlerinin sayisindan muharriklerin sayisin1 bulmaya calisir ki bu, onun yasadigi
donemde bilinmeyen bir husustu. Bu bilgi, sonraki dénemlerde ortaya ¢ikmusgtir.

Hareket devirlerinin sayis1 dokuz olup gozlemler bunu gdstermistir. Mufarik akillarin sayisi ise ondur. Bunlarin dokuzu, hareketi siirdiiriici dokuz
nefsin miidebbirleri yani idarecileridir. Biri ise Fa'al Akildir.

Sekizinci Mesele

Aristo soyle der: Duyuyla algilananlardaki lezzet, tabiata uygun olmanin suuruna varmaktir. Akilla bilincnlerdeki lezzet ise, suuruna vardig1 yonden
ulastig1 kemalin suuruna varmaktir. flki kendisiyle tat ve lezzet alir. Ciinkii o, zatim biitiin hakikat ve serefi iizere akleder. Ancak kendisine infial
kaynakli bir lezzetin nispet edilmesi gibi bir kii¢iikliik nispet edilmeyecek bir yiicelige sahiptir. Buna verilmesi gereken isim, ululuk, surur ve
giizelliktir. Bizler Hakk'1 idrak etmekten zevk almakla birlikte O'ndan uzaklasmig, kendileriyle O'nu unutmus oldugumuz ve bizim hakikatimize
uygun hérici ihtiyaglar1 karsilamakla mesgul olusumuz yiiziinden O'nun kapisindan reddedilmis durumdayiz. Bu durum, akillarimizin zayifligi,
akilla idrak edilen varliklar hususundaki eksikligimiz, bedeni tabiatimiza iyice dalisimiz sebebiyledir. Ama bizler kacamak yoluyla da olsun,
Hakk-1 Evvel ile anlik temaslar kurabiliriz. Bu, ¢ok kisa siirede yasanan olaganiistii bir mutluluktur. Bu hal, O'nun i¢in sonsuza dek gecerlidir. Biz
giinahkarlar i¢inse miimkiin degildir. Bizler o ilahi kivilcima ancak g6z acip kapama siiresi kadar kisacik bir an i¢in muttali olabiliriz.

Dokuzuncu Mesele

Kiilli nizdmin suddru ve tertibi hakkindadir.

Soyle der: Cevherin ¢ tiirlii oldugunu, ikisinin tabii, birinin hareketsiz (gayr-i miiteharrik) oldugunu daha 6nce agiklamistik. Bir ve hareketsiz
olanla ilgili goriislerimizi de daha 6nce ifade etmistik. Tabii olan ikisine gelince bunlar heyula ve suret, ya da unsur ve surettir. Bu ikisi fiziki
cisimlerin mebde'i yani esasidir. Yokluk yani ademe gelince, o da zat degil araz itibariyla ilkelerden sayilir. Heyula, sureti kabul eden bir cevherdir.
Suret Ise cevher ile varolan bir mana olup onun sayesinde bir tiir olur. Ona hulul eden bir araz gibi olmayip onu tamamlayan bir ciiz gibidir.
Yokluk, suretin kargisinda yeralir. Suretin yok oldugunu vehmettigimizde, heyulada da suretin yoklugu gerekir. Mutlak yokluk, mutlak suretin
karsihgidir. Ozel yokluk da, aym sekilde zel suretin mukabilidir.

Aristo dedi ki: Suretin heyulaya ulasan ilk kismi ii¢c boyuttur. Suret, bu {i¢ boyutla cirme doniisiir. Ug boyut, en, boy ve derinliktir. Suretin bu sekli
keyfiyet sahibi olmay1p ikinci heyuladir. Ardindan dért nitelik gelir ki bunlar etken (fail) konumda olan sicaklik ve sogukluk Ile edilgen (muti-fa'il)
konumda olan rutubet ve kuruluktur. Boylece ates, su, hava ve topraktan olusan dort ustukusa doniigiir. Bu da iiglincii heyuladir. Bunlardan da
arazlarin, kevn ve fesadin karistigi miirekkep varliklar olugur. Bunlarin bir kismi, diger kisminin hcyulasidir.

Bu siralamayi, duyularda degil akil ve hayalde yaptik. Ciinkii bize gore heyula, suretten higbir sekilde arinmig degildir. Varlikta boyutlara elverigli
olup boyutlarin kendisine bilahare katildigi ne mutlak bir cevher, ne de bu niteliklerden arinmig bir cismin varligini miimkiin gérmeyiz. Bu bildhare
ariz olmustur. Bizim gdézlimiizde tabiat bakimindan daha kadim, akil ve hayalde daha basittir.

Ardindan bu tabiatlarm 6tesinde, kevn ve fesat kanununa tibi olmayan besinci bir tabiatin varligini kamtlamistir. Ona gore bu tabiat Icin
imkansizlik ve degisim s6z konusu degildir. Bu, sema tabiatidir. Beginci tabiat ile kasdettigi, s6zkonusu dort tabiatin cinsinden besinci bir tabiat
olmasi olmayip anilan tabiatlarin diginda bir tabiata sahip olmasidir. Bunlarin hepsi de belli terkipler iizere olup her terkibin kendine 6zgii bir



tabiat1 ve kendine 6zgii bir hareketi vardir. Her hareket edenin siirdiiriici bir muharriki ve mufarik bir muharriki vardir. Hareket edenler diri ve
nutk sahibidir. Onlarin hayatiyet ve nutk sahibi oluslar1 bagka bir anlamdadir. Bu, diger hareket edenler i¢in oldugu gibi insan tiirii i¢in de gecerlidir.
Biitlin alemin diizeni, ulvisinden siiflisine kadar tek bir diizen tizeredir. Biitiindeki nizdm, Mebdei Evvel'in indyetiyle en giizel ve en saglam surette
korunmakta olup tamamen hayra yoneliktir. Varliklari, biitiiniin tabiatlar1 icindeki tertibi tiirler iizere olup esitlik {izere degildir. Ornegin (memeli)
yirticilar kuslar gibi, ya da bitkiler gibi degildir. Ayn1 sekilde bitkilerin durumu da hayvanlarinla gibi degildir.

Bu farkliliga ragmen varliklar birbirlerinden tamamen kopuk ve ilin-tisiz degildir. Tam aksine aralarindaki farkliligin yaninda hepsini igeren bir
iliski ve izafet s6z konusudur. Bu, onlarin hepsini, varliktaki cémertlik ve nizdnmn kaynag: olan Mebde'i temsil eden Ilk Asil'a dayandirir.
Tabiatlarin biitiindeki tertibl, tek bir hanenin sahipleri, hiirleri, kéleleri, ehli hayvanlari ve yirtict hayvanlari arasinda tertibi gibidir. Hepsini
birlestiren bir hane sahibi vardir. O, hanenin biitiin mensuplarin belli bir mevkiye yerlestirmis ve hepsine belli bir gérev vermistir. Hane sahibi,
hanesinde bulunanlari, dilediklerini yapma, istedikleri gibi hareket etme noktasinda serbest birakmamistir. Ciinkil bdyle bir durum hanede kaosa yol
acar. Hane mensuplari, mevkileri ne kadar farkli, sekil ve suretleri ne kadar degisik olursa olsun tek bir mebde'e dayanir, onun emir ve gériislerine
boyun eger, onun hiikiim ve tasarrufuna teslim olurlar. Yasadigimiz alemdeki durum da aynidir. Alemin de ilk ciizleri vardir. Bunlar miifret ve
diger varliklarin oncesinde varolmus belli gorevleri olan ciizlerdir. Gokler, onlarin muharrikleri ve miidebbirleri bu tiir ciizlerdir. Bunlarin
oncesinde sadece Fa'al Akil vardir. Bunlar disinda daha sonra ortaya ¢ikmis miirekkep ciizler vardir ki bunlar tabiat, irdde ve cebirle karigmus,
ihtiyar yani se¢me giiciiyle imtizag etmis varliklardir. Bunlarin biitiinii de azameti yiice olan Yaratici'ya nispet edilmistir.

Onuncu Mesele

Biitiindeki nizdmin hayra yonelik olmasi, serrin sadece araz yoluyla kaderde vaki olmas1 hakkindadir.

Dedi ki: Hikmet-i ilahi, alemin en giizel, en saglam ve en metin bicimde varolmasini gerektirmis, asagiya mensup bir husus murat ve kast
edilmemistir. Dolayistyla 'Akli, asagida bulunan bir gaye i¢in yaratmistir ki asagidakilere, bundan daha yiice bir is igin feyizde bulunsun' denilemez.
O, yarattig1 her seyi kendi zat1 igin yaratmis olup ne bir illet, ne de gaye icin yaratmig degildir. Mevcudat, esas unsurlar ve bunlarin ayrilmaz ekleri
olarak varolmus ve hayra yonelmistir. Ciinkii biitiin mevcudat, hayrin kaynagindan sudur etmistir. Her haliikarda doniis tek bir yeredir.

Asagidaki birtakim sebeplerde yasanan ¢atismalar nedeniyle ser ve fesat vuku bulabilir. Tamami hayir olan iistteki sebeplerde ise asla ser bulunmaz.
Omegin yagmur, sadece hayir ve alemin nizamu igin yaratilmisur. Bir rastlant1 sonucu, yash bir kadinm evinin yikilmasina yol agabilir. Ama bu,
yagmurun kendisinden degil arazdan kaynaklanmustit. Alemde ciizi serrin vuku bulmasi sebebiyle hikmet-i ilahiyenin kiilli hayrin varligim
gerektirmemesi s6z konusu olmaz. Yagmur yagmamasi, kiilli bir serdir. Yagl bir kadinin evinin yikilmasi ise ciizi bir serdir. Alem ise ciizi nizdm
icin degil kiilli nizdm i¢indir. Su halde ser, kaderde araz yoluyla vuku bulmustur.

Heyula, belli derece ve mertebeler {izere suretlerin kisvesine biirliniir. Her derece igin nefsinde tasryabilecegi bir sinir mevcuttur. Ancak yiicelikten
akan feyiz, bazilarma akip bazilarina akmazlik etmez. Tahammiil giiciiniin en yiiksek derecesi, altindakilerden daha iistiindiir. Bizde bulunan
unsurlar, hepsi degildir. Ciinkii esyanin mahiyetlerinden her birinin, varolusu esnasinda belirlendigi kadar feyze biiriinme imkam vardir. Iste bu
nedenle bazi bedenlerde rahatsizlik ve kusurlar olusur. Eksik olan maddenin yol agtig1 zaruret yiiziinden suret, ilk veya ikinci kemali {izere kabul
edilemez. Aristo soyle demistir: Isleri bu yontem iizere arilamazsak, zaruretler bizi gegmiste Seneviyye ve benzerlerinin diistiikleri agmazlara
diigiirebilecektir.

Onbirinci Mesele

Hareketlerin sonsuzlugu ve hadislerin ezeliligi hakkindadir.

Aristo s0yle demistir: Fiilin Hakk-1 Evvel'den sudliru, zaman bakimindan degil zat itibariyla sonradan olur. Fiilin 6ncesinde yokluk ('adem) olmay1p
sadece fiil sahibinin zat1 vardir. Ancak kadim filozoflar illiyeti ifade etmek istediklerinde "Oncelik" kavramii zikretmek zorunda kalmislardir.
Oncelik (kabliyyet), lafiz bakimindan zamana dayanan bir kavramdir. Bilgide tecriibe sahibi olmayanlar i¢in mana bakimindan da zamana dayanur.
Dolayistyla kadim filozoflarin konuyla ilgili ifadeleri, Hakk-1 Evvelin fiilinin zamana bagli bir fiil gibi algilanmasina ve O'nun 6nce olusunun
zamana bagli bir oncelik gibi anlagilmasina yol agmuigtir.

Bu meyanda sdyle demistir: Sunu kanitladik ki hareketler, hareketli olmayan bir muharrike muhtagtir.

Sonra deriz ki: Hareketler, ya ezeli tiirden, ya da daha Once yokken varolmus tiirden hadis hareketlerdir. Bunlarin muharriki, bilfiil mevcut ve
kudret sahibidir. Hareketlerin kaynagi olmakta onun karsisina higbir engel ¢ikamaz. Ayrica higbir hadis yoktur ki, onun tarafindan ihdas edilerek
fiile yonlendirilmis olmasin. Bundan ¢ikan sonug, hudis eden her seyin, ancak ondan hadis oldugudur. Onun disinda hicbir gii¢ ona engel olamaz ve
ozendiremez. Dolayisiyla 'O, daha once kudreti dahilinde olmayan bir seye muktedir olmustur, irdde buyurmadig: bir seyi Iride etmistir, bilmedigi
bir seyi bilmistir' demek miimkiin degildir. Biitiin bunlar imkansizlig1, bu da onun diginda bagka bir seyin bunu imkansiz kilmasini gerektirir. Ona
kars1 bir engel ¢ikmistir, dersek s6z konusu engelleyici sebebin daha giiclii olmasi gerekir. Engelleyiciden kaynaklanan imkansizlik ve degisim de,
ayr1 bir muharriki gerektiren harekettir, 6zetle sdylenecek olursa, daha 6nce veya daha sonraki bir zamanda meydana gelmesinin cevazindan sonra,
hud@isu zamaninda, bu hadisin kendisine nispet edildigi her sebep, ciizi husisi bir sebep olup daha 6nce varolmayan o hadisin ortaya ¢ikmasini
gerektirmistir. Ciinkii kiilii irade, her seyi kaplayan kudret (kudret-i samile) ve her seyi kusatan ilim belli bir zamanla kayitli olmaz. Onun biitiin
zamanlara nisbeti tek bir nispettir. Hadis olan her seyin hadis bir sebebe ihtiyaci vardir. Vahid-i Hakk olan, kendisi i¢in degisim ve imkansizligin
caiz olmadig1 Yaratici biitiin bunlardan miinezzehtir.

Aristo devamla soyle der: Muharrikler I¢in bir muharrik ve hareketler igin bir tastyicinin bulunmasi zarureti kesinlestiginde muharrikin de,
hareketlerin de, o hareketleri yapanlarin da sonsuz olmalar1 sonucu ortaya ¢ikar. 'Hareketin tasiyicist cisimdir, ancak o hadis olmamasina ragmen
siikiindan sonra hareket etmistir, dolayisiyla onu siikindan harekete tagiyan sebebin bulunmasi gerekir' denilirse soyle deriz: S6z konusu cisim
hadistir. Ancak onun hudiisu hareketin hudsundan 6nce gergeklesmistir. Bu durumda da hareketin de, hareket sahibinin de, hareketin gegtigi
zamanin da ezeli ve sonsuz olduklari ortaya ¢ikar.



Hareketler ya dogru, ya daireseldir. Bitisme, ancak dairesel hareket i¢in gegerlidir. Cilinkii dogru, bir yerde kesilir. Bitisme ezeli esya igin zaruri bir
husustur. Siik(in i¢inde olan ezeli degildir. Zaman ise bitigiktir. Ciinkii zamanin kopuk ve daginik olmas1 miimkiin degildir. Bundan ¢ikan sonug ise
hareketin bitisik olmasidir. Ama sadece dairesel harekette bitisme miimkiin olur. Dolayisiyla onun ezeli olmasi vacip olur. Bu dairesel hareketin
mubharriki de ezeli olmalidir. Ciinkii deger bakimindan daha diisiik olan, daha yiiksek olanin sebep ve illeti olamaz. Platonik suretler 2ibi hareketsiz
duran sakin muharriklerde ise belli bir varar mevcut deeil-dir. Tabiat: fiilden arindirmak yerinde olmaz. Ciinkii bu durumda hareket ettirme giiciinii
kaybedecegi icin hareketsiz ve aciz olacaktir.

Onikinci Mesele

Unsurlarin terkibi hakkindadir.

Porflrios, Aristo'nun sdyle dedigini nakletmistir: Varliklarin fiilleri, tabiatlar1 gibidir. Tabiati basit olan varligin, fiili de basittir. Allah Teala bir ve
basittir. Dolayisiyla O'nun fiili de tek ve basittir. Ayni sekilde fiili, varliga dogru ¢ekmek oldugu i¢in mevcuttur. Ama cevherin varligi hareketle
kaim oldugu i¢in bekasi da harekete baghdir. Ciinkii cevherin Hakk-1 EvveFin varlig1 gibi kendiliginden varolmasi s6z konusu degildir. Ancak bir
bakima ona benzetilmesi mevzubahistir. Hareketler ya dogru veya daireseldir. Dogru hareketin sonlu olmasi gerekir. Cevher ii¢ cephede hareket
eder ki bunlar boy, en ve derinliktir. Biitiin bunlar da dogru hatlar iizere ve sonludur. Cevher bunlarla cisim olur. Cevher, bundan sonra sonsuza dek
hareket edebilecegi yerdeki dairesel hareketine baglar. Orada bir an dahi durmaz. Ama cevherin biitiiniiyle dairesel hareket {izerinde kalmasi
miimkiin degildir. Ciinkii dairesel harekette bulunan her sey nokta gibi ortada duran bir siikiin merkezine ihtiya¢ duyar. Cevher iste bu noktada
boliiniir ve bir kismi felek olarak bilinen dairesel bir ¢izgi iizerinde hareket ederken, bir kismi da ortada sakin kalir.

Hareket eden cisim sakin bir cisme dokundugunda, eger o cismin tabiatinda etkilenme varsa, 1sinmaya yol acar. Cisim 1sindik¢a letafeti artar ve
coziilerek hafifler. Sonunda ates tabiat1 bu hareket eden felegi izler.

Atesin ardindaki cisim ise felekten giderek uzaklagarak atesin hareketiyle hareket etmeye bagslar. Boylece hareketi daha az olur. Varliginin biitiinii
degil, sadece bir kismi1 hareket eder. Ates kadar 1sinmayan bu kisim havadir. Havanin ardindan gelen cisim ise muharrikin uzakta kalmasi nedeniyle
hareketsiz kalir. Siiklinetinden dolay1 soguk, sicak ve nemli havaya yakinlig1 sebebiyle nemlidir. Bu yiizden biraz ¢6ziiliir; iste bu da sudur. Giderek
¢coziiliir ve suya doniisiir. Ortada kalan cisim Ise felekten hayli uzakta kalmis ve onun hareketinden istifade edememistir. Onun tesiri altinda da
kalmadig1 I¢in kurumus ve sogumustur. Iste o da topraktir. Biitin  bu cisimler birbirlerinden etkilendikleri ve birbirlerine karistiklari icin
bunlardan da miirekkep varliklar olugsmustur. Duyularla algilanan s6z konusu miirekkebat madenler, bitkiler, hayvanlar ve insandir. Bu tiirlerden
her birinin de kendine 6zgii bir tabiat1 vardir ve kendileri i¢in Allah'in takdir ettigi feyzi alma istidadina sahiptirler.

Oniiciincii Mesele

Asar-1 Ulviyye hakkindadir.

Aristo sdyle der: Siifli cisimlerden havaya yiikselen seyler iki kisma ayrilir: ilki, giines ve diger faktérlerin 1sirmasiyla olusan ates dumanlandir.
Ikincisi ise, yerden yiikselen su buharlaridir. Bunlar gége dogru yiikselirken iglerinde topraktan da pargalar tagirlar. Riizgar ve benzeri etkenlerle
havada yogunlasan bu buhar, sis ve buluta doniisiirler. Bu kiideye soguk bir hava kiitlesi rastladigi zaman suya, kara ve doluya doniiserek tekrar ilk
kaynagina doner. Bunun nedeni unsurlarin birbirlerine doniismesinden dolayidir. Su, havaya doniigserek yiikseldigi gibi, hava da suya doniiserek
yere iner. Riizgar ve dumanlar bulutlara bir defada girdikleri zaman goékgiiriiltiisii olarak bildigimiz ses ¢ikar. Bunlarin ani siirtiinmesinden de biiyiik
bir 151k ¢ikar ki buna simsek denir. S6z konusu dumanlar i¢inde yag orani yiliksek olanlar bulunur ki bunlar, siirtinmenin siddetinden ates alarak
goktas1 gibi yanarlar. Bir kismi ise havada yanarak taslasir ve yeryiiziine demir veya tas olarak diiser. Bir kismi ise ates alarak yanarken yeryliziine
dogru yildirim olarak diiser. Yanma Ozelligi olan bulutlarin bazisinda yanma 6zelligi devam eder, bunlar bir yildizin alanda durur ve o yildizin
feleginde donerler. Buna da kuyruklu yildiz denir. Bunlarin bir kismimin eni genis oldugu i¢in yildizin sakali gibi goriiniir. Bazen de atesler ve
onlardan yayilan 1ginlar bulutlara yansir ve tipki bir aynadaki goriintii gibi aksederler. Bunlar da atesten uzaklik ve yakinliklarina, saflik ve
bulanikliklarina gore muhtelif bigimlerde goriiliirler. Bu sekilde hale, gokkusagi, giines ve kayan yildiz gibi goriiniimlere sahip olurlar. Bunlardan
her birinin sebeplerini Meteorologica: Asér-1 Ulviyye olarak bilinen kitabinda zikretmistir.

Ondordiincii Mesele

Nefs-i natika ve onun bedenle birlesmesi hakkindadir.

Aristo dedi ki: Insan nefsi, ne bir cisim, ne de cisim i¢indeki bir kuvvettir. Bu fikrini isbat etmek I¢in basvurdugu birgok dayanak séz konusudur:
Ornegin Insan nefsinin varlig1 ihtiyari hareketlerle delillendirilmistir. Onun varligmin bir diger delaleti ise, ilmi tasavvurlardir.

Aristo ilki hakkinda séyle demistir: Siiphesiz hayvan, muhtelif yonlere kendi ihtiyari hareketleriyle hareket eder. Eger bu hareketler, tabil veya
cebri olmus olsaydi, hayvan tek bir yonde hareket eder, farkli hareketlerde bulunmazdi. Hayvanin zit yonlerdeki hareketleri goriildiigi icin,
hareketlerinin Thtiyari olmas1 da kesinlesmis olur. insan da hayvan gibi hareketlerinde ihtiyaridir. Ancak onun hareketleri akli yararlar gozetilerek
ve iglerin sonuglari hesap edilerek gergeklesir. Onun hareketleri belli bir maksat ve kemale ulagma istegi disina ¢ikmaz. O, her durumun sonucu
hakkinda bilgi sahibidir. Hayvanin hareketleri ise tabiati geregi bdyle bir mantiktan uzaktir. Bu durumda hayvanin diger varliklardan kendine
mabhsus bir nefsle temayiiz etmesi gibi insan da, kendine 6zgii bir nefsle hayvandan temayiiz edecektir.

Ikincisi hakkinda -ki Aristo buna dayanmustir- sdyle demistir: Hi¢ kuskusuz bizler mutlak akli hususlar idrak ve tasavvur ederiz. Ornegin insan
olarak tasavvur ettigimiz sey tiiriiniin biitiin sahislarindan daha genel olarak kiilli bir insandir. Bu makdliin mahalli, ne bir cisim, ne cisimde varolan
bir kuvvet, ne de bir cisim i¢in suret olmayip cevherdir. Eger cisim olmus olsaydi, ya akilla bilinen suretin mahalli onun agisindan bir tarafinin
bdlinmez, ya da bdliinebilir biitlinii olurdu. Onun bir tarafinin bolinmez olmasi ihtimali gegersizdir. Ciinkii boyle olsayd: mahal, ¢izgiden
ayrismayan bir nokta gibi olurdu. Ciinki taraf, ¢izginin sonudur. Sonun ise baska bir sonu olmaz. Aksi takdirde teselsiile yol acilir ve her nokta i¢in



ayr1 bir son sdz konusu olurdu. Bu ise imkansizdir. Makdliin cisim agisindan mahalli boliinebilir bir sey oldugunda ise, mahallinin boliinmesine
bagli olarak makdliin de boliinmesi gerekirdi. Halbuki makdller arasinda kesinlikle boliinme kabul etmeyenler vardir. Boliinebilir seyin sekil ve
miktar sahibi olmas1 gereklidir. Zihinde tasavvur edilen kiilli insanf ise parcalanma kabul edecek bir sekil, ya da ayrilabilir bir miktar gibi degildir.
Bu delillerden ortaya ¢ikan gergek sudur ki nefs, ne bir cisim, ne cisim iginde bir kuvvet, ne de cisim tizerinde bir surettir.

Onbesinci Mesele

Nefsin bedenle birlesmesinin sekli ve vakti hakkindadir. Aristo sdyle demistir: Nefsin cisim olmadig1 kesinlestigi zaman, bedenle birlesmesi de
onun iginde yogrulma veya hulul etme seklinde olmayacak, aksine tedbir ve tasarrufta bulunma bi¢iminde olacaktir. Nefs, bedenin varolmasiyla
eszamanli olarak hadis olmustur. Ne daha once, ne de daha sonra hudiis etmemistir. Aristo bunu agiklarken de sdyle demistir: Eger nefsler,
bedenlerin varolmasindan énce varolmus olsalardi, ya zatlar1 bakimindan gok veya birlesmis olmalari gerekirdi. flki su yiizden gegersizdir: Cogalan
bir sey, ya mahiyet ve suretle ¢ogalir. Bu durumda onun tiir bakimindan ihtilafsiz ve miittefik oldugunu varsayariz ki bu durumda ¢ogalma ve bir
yere baglanma s6z konusu degildir. Ya da unsura nispet bakimindan ¢ogalma olur ki ¢cogalma kabiliyeti olan madde, degisik zaman ve mekanlarda
cogalir. Nefs i¢in bu da imkansizdir. Nefsin bedenden 6nce, miicerret bir mahiyet olarak ve herhangi bir maddeye nisbeti olmaksizin varoldugunu
varsaydigimizda ise, mahiyet olmasi itibariyla onda farklilik olmayacaktir. Zatlar1 hamlediciler ve istidatlar ile tiirlere boliinerek c¢ogalan
manalardan ibaret olan seyler, miicerret oldugu zaman aralarinda herhangi bir baskalagim ve gogalma olmasi da Imkansizdir.

Geriye kalan, nefsin bedenden sonra ¢ogalmasi ihtimalidir. Neftlerden her biri; kendisini olusturan maddelerin farkliligina, hadis olduklar1 zamanin
farkliligina, bedenle birlesme esnasinda hasil olan 6zellik ve melekelerin farkliligina gére miinferit zatlar olarak varolmuslardir. Su halde nefsler,
bedenlerin hudfisuyla birlikte hadis olmuslardir. Nefs bedeni, diger zat: fasillar gibl hususi bir tiire déniistiiriir ve bedenden ayrildiktan sonra da
belli arazlarla baki kalir. Ancak bu arazlar, bedenle birlesmesinden 6nce varolmayan arazlardir. Aristo, iste bu delille hocasindan ve diger kadim
filozoflardan ayrilmustir.

Aristo'nun konuyla ilgili fikirlerini agiklarken, nefsin bedenlerin varolmasindan énce de varoldugu diisiincesine inandigma dair Isaretler
bulunmusgtur. Onun goriislerini agiklayan bilginlerden bazilari, Aristo'nun, bu anlamdaki ifadeleriyle suretlerin yaraticisinda bilkuvve bulunan feyiz
ve suretleri murad ettigini savunmuglardir. Bu meyanda da su 6rnegi vermislerdir: Ates, tag ve agacta varoldugu gibi, insan da nuttede mevcut idi.
Ayni sekilde hurma gekirdekte, 151k giineste vardi. Bazilar1 ise sdzlerini zahiri anlamda ele almis ve nefsler arasinda hususiyetlerine gore temyize
hiikmetmislerdir. Bunlara gore her insan nefsi, digerlerinden farkli bir hususiyete sahiptir. Bu nefsler, tlir bakimindan da digerleriyle ayni
degildirler. Bazilar Ise arazlardan hareketle temyize hilkmetmislerdir. Nefsler, bedenlerle birlestikten sonra ayristiklar gibi madde bakimindan
birbirlerinden ayrismuslardir. Aym sekilde nefslerle birlestikten sonra da Isleri, fiilleri ve sanatlar1 bakimindan ayrisacaklardir. Her nefsin belli bir
istidadu, belli bir [lmi vardir. Bunlar zati 6zellikler (fasillar) ya da varliginin ayrilmaz arazlari olarak nefsle varolmuslardir.

Onaltinc1 Mesele

Nefsin bedenden sonra bekasi ve akil alemindeki saadeti hakkindadir.

Aristo der ki: Insan netsleri ilim ve amel kuvvetlerini ikmal ettikleri zaman [laha benzeyerek kemal derecesine ulagirlar. Bu benzerlik imkan
miktarinda olur ki bu da nefsin istidat ve ¢abasina baglidir. Beden ayrildigi zaman ruhanilerle temas ederek yakin kilinmis (mukarreb) melekler
arasma karisir. Bu sathada mutluluk ve zevkin zirvesine ¢ikar. Zevklerin tamami rismani degildir. Nefsin, bedenden ayrildiktan sonra tadacag:
zevkler nefsani ve akli zevklerdir. Yasadigimiz cismani zevkin bir sinin vardir. Bu alemde zevk ve lezzet alan kisiye sinir agildigi zaman bikkinlik,
zaaf ve eksiklik hissi gibi arazlar miiptela olabilir. Oysa akli lezzetler arttik¢a, onlara doniik arzu ve istek daha da artacaktir.

Ayn1 durum, nefsani acilar i¢in de gecgerlidir. Bunlar da ayn1 sekilde cismani acilardan ¢ok daha derin ve stireklidir. Aristo'ya gore sadece nefs-ler
icin ahiret s6z konusudur. O, 6ldiikten sonra dirilme ve hesaba inanmamis, yasadigimiz alemdeki fiziksel bagin ¢oziilmeyecegini ve bu alemin
diizeninin bozulmayacagimi iddia etmistir. Bu noktada kadim filozoflarla hemfikirdir.

Yukarida nakletti§imiz hususlari, Aristo'nun farkli eserlerindeki ifadelerinden topladik. Cogunlugu da, Themistius ve Aristo'nun siki bir destekgisi
olan Ibn Sina'nin yazdiklarindan derlenmistir. Ibni Sina kadim filozoflardan sadece onun goriislerini benimsemistir.

Ibn Sina'min fikirlerini, Allah'in izniyle islim Filozoflar1 baslig1 altinda ele alacagiz.

Simdi Aristo'nun taraftarlarinin ve ilm1 konular disinda onun gériislerini benimseyen bazi bilgelerin hikmetlerini nakletmek istiyoruz. Bunlar, inang
ve felsefe alaninda Aristo'dan farkli diisinmemislerdir.

Aristo'nun s6z ve goriislerini bircok kitapta dagimik olarak buldum. Nasil bulduysam &ylece siraladim. Kimi zaman bu goériislerin bazilar
Themistius tarafindan nakledilen ve Ibn Sina tarafindan esas alinan fikirlerden farkliyds.

Ornegin alemin hudusu meselesinde Aristo sdyle demektedir: Hamledilen seyler, yani zit suretlerden higbiri digerinin aynisi olamaz. Aksine
digerinden sonra olmasi, maddeye biirlinmede birbirlerinin ardindan gelmeleri gerekir. Bunun neticesi, suretin bozulup yok olacagidir. Bir sey yok
oluyorsa, baslangicinin olmas: gerekir. Ciinkii yok olma varilacak son noktadir. Tki halden birinde onu birinin getirdigi acik¢a goriilmektedir. Buna
gore sahih olan, kdinatin hicbir sey olmaksizin hudiis etmis olmasidir.

Onu hamleden, zat bakimimdan miimteni olmadig1 i¢in onun tarafindan mabilmekte ve kabuj edilmektedir. Bu durumda o, bir baslangi¢ ve son
ahibidir. Béyle olunca onun hamili de bir baslangic ve son sahibi olmak durumundadir. Oyleyse o da hicbir sey olmaksizin hudiis etmistir. Biitiin
bunlar baglangici ve sonu olmayan bir muhdise delalet etmektedir. Ciinkii vokolus, ahirdir. Ahir ise evveli olandir. Cevher ve suretler ezeli olsalardi,
bagka bir seye doniligsmeleri de caiz olmazdi. Ciinkii doniigsme, bir seyin kendisiyle varoldugu suretin yok olmasidir.

Bir seyin bir hadden (: tanim, nitelik) baska bir hadde, bir halden baska bir hale ge¢mesi niteligin bozulmasidir ve doniisebilir olanin kevn ile fesat
arasinda gidip gelmesidir ki bu da yok olmaya delélet eder. Hallerinin huddsu, onun baslangicin1 gdsterir. Bir ciiz'iiniin baslangici, kiilliin de
baslangicina delalet eder. Alemde varolanlarin bir kisminin kevn ve fesada yatkin olmalari, alemin tamamimin buna yatkin olmasini gerektirir. Eger
baslangici varsa fesada yatkin olacaktir. Digeri de kevne doniisecektir. Su halde baslangic ve son, bir yoktan yaraticiya delalet etmektedir.



Dehriye'den biri Aristo'ya sunu sormustu: "O varlik, ezeli ve yaninda higbir sey yokken alemi ihdas etmisse, dlemi yaratma sebebi nedir?" Aristo da
su cevabi vermisti: "Onun hakkinda "neden, nicin' sorusu caiz degildir. Ciinkii 'ni¢in' sorusu illeti gerektirir. fllet ise kendi {istiinde bir illet sahibini
gerektirir. Halbuki onun iistiinde bir illet s6z konusu degildir. O, miirekkep de olmadif: i¢in zit1 da illetler tastyamaz. Nigin' onun hakkinda
gecersizdir. O, yaptigin1 yapmustir. Ciinkii o, comerttir." Bunun iizerine sdyle denildi: "Eger comert olarak ezeli ise, fail olarak da ezeli olmasi
gerekir." Buna da soyle cevap verdi: "Ezell olmasinin anlami, kendinden 6nce birinin olmamasidir. Tiilde bulundu' ciimlesi ise bir evveli gerektirir.
Evveli olmayanla evveli olanin s6z ve zat olarak bir araya gelmesi tenakuzdan dogan bir imkéansizliktir." Bunun {izerine "Bu alemi yok eder mi?"
diye soruldu. O da soyle cevap verdi: "Evet." "Onu yok ettiginde comertlik de yok olur mu?" diye soruldu. Buna da soyle karsihik verdi: "Alemi,
fesat kabul etmeyecek yeni bir heyette yaratmak i¢in yok edecektir. Ciinkii mevcut heyeti fesad: kabul ermektedir."

Bu konusma Sokrat'a ve Hippokrates'e de atfediimistir. Her haliikdrda kadim filozoflarin goriislerine benzemektedir.

Aristo'nun, dort unsur hakkinda soyle dedigi nakledilmistir:

Sicak, ayni cinste olanlardan bazilarmin karisimidir. Ayni cinste olanlarin bazilarini da bazilarindan ayirmigtir.

Soguk, ayni cinste olanlarin farkli cinste olanlarla birlesmesidir. Nitekim sogukluk, suyu dondurup buz haline getirdigi zaman su, nebat ve diger
cinsleri kendi i¢inde toplamis olmaktadir.

Agir yaslik, bir seyin zatindaki daralmadir. Hafif yaslik, baskasinin zatindan dogan daralmadir. Hafif kuru, zdtindan daralma, agir kuru bagkasinin
zatindan daralmadir. 1k iki tarif fiile delalet ederken, ikinci tarifler infiale delalet etmektedir. Aristo bir grup filozoftan esyanin ilkelerinin dort
unsur (anasir-1 erbaa) oldugunu nakletmistir. Bazilarindan ise sunu nakletmistir: Ilk baslangi¢ karanhk ve cukurdur. Bunu da bosluk, feza ve korliik
olarak tefsir etmistir. Hiristiyanl ardan bir topluluk da bu karanhgm varhigmi kabul ederek onu dis karanlik (zulmet-i harice) olarak
Isimlendirmislerdir.

Aristo'nun hocas1 Efatun'a muhalefet ettigi meselelerden biri sudur: Efatun sdyle demisti: Insanlar arasinda tabiat bakimindan belli bir seye elverisli
olan onu agamaz. O ise hocasina kars: ¢ikarak soyle demisti: Tabiat selim oldugu zaman her seye uygun olur. Platoi'un inancina gore insan nefsleri
gesitli tiirlere ayrilir ve her tiiriin de asamayacag1 bir kabiliyeti vardir. Aristo'ya gore ise insan nefsleri tek bir tiirdiir. insanlardan bir grubu bir seye
kabiliyetli kilindiklar1 zaman bu hepsi i¢in gecerli olur.

2- Biiyiik Iskender'in Hikmetleri

Ziilkarneyn (iki boynuz sahibi) olarak bilinen imparatordur. Kur'an'da zikredilen Ziilkarneyn degildir. Kral Philip'in ogludur. Biiyiik Dara'nm
kralliginin oniigiincii y1linda dogmustur. Babasi onu Iniyas sehrinde bulunan Aristo'ya géndermistir. Onun yaninda bes yil kadar kalarak bilgelik ve
edebiyatin inceliklerini 6grenmistir. Felsefede, birgok dgrencinin ulagamadigi bir olgunluga ulasmistir. Babasi, rahatsizlandigi hissettigi bir sirada
Iskender'i yania cagirtmis ve veliahthigini teyit etmistir. Philip hastaliginin ilerlemesi sonucu &lmiis ve kraliyetin biitiin yiikii iskender'e kalmustir.
Hikmetleri:

- Bir giin mektepte otururken hocasi ona: "Krallik bir giin sana gegerse beni nereye koyarsin?" diye sormustu. O da su cevabi verdi: "O zaman
itaatiniz sizi nereye koyarsa oraya koyarim."

- Bir keresinde ona "Hocana babandan daha fazla saygi gosteriyorsun?" denilmisti. O da su karsilig1 verdi: "Babam, fani hayatimin sebebidir.
Hocam ise baki hayatimin sebebidir." Farkli bir rivayette ise soyle dedigi nakledilmistir: "Ciinkii babam hayatimin sebebi, hocamsa hayatimi
giizellestirmemin sebebidir." Ugtincii bir rivayet ise sdyledir: "Ciinkii babam, varlik sebebim, hocam Ise diisiiniisiimiin sebebidir."

- Ebu Zekeriya es-Saymeri s0yle demistir: Bana sorulsaydi sdyle derdim: Ciinkii babam, kevn ve fesatla maliil olan bu tabiatta bir ihtiyacini
karsilamistir. Hocam ise kevn ve fesat ile malfil olmayan alemde yol almamui saglayan aklim1 vermistir.

- Iskender bir giin tahtina oturmus ve hi¢ kimse kendisinden bir sey istememisti. Bunun iizerine dostlarmna soyle dedi: "Yemin ederim ki bu giinii,
kralligimin giinlerinden biri saymayacagim." "Ni¢in kral hazretleri?" diye soruldugunda da soyle cevap vermistir: "Ciinkii kralligin tad1 isteyene
vermek, muhtaca yardim etmek, iyilik edeni ddiillendirmek, bunlar olmazsa arzu edeni muradina erdirmek ve talep sahibine yardimda bulunmaktir."
- Bir defasinda Aristo kendisine uzun bir mektup yazarak sdyle demisti: "Siyasetinde hiddetten armmug siirat ile gafletten arinmis agirligi birlestir.
Sekilleri birbirine uygun olanlar1 birbirine kat ki kuvvet ve izzet bakimindan zitlarindan iistiin hale gelerek sureti daha acik gormen miimkiin olsun.
Soziinill tutmamaktan sakin, ¢iinkii bu utang sebebidir. Tehdidini de afla ihlal et, bu da siistiir. Hakkin kulu ol. Ciinkii hakkin kulu hiirdiir. Bir yerde
durdugunda herkese ihsanda bulun. Ihsanda bulunmak oradaki kotiiliigii giderir.

Ailene onlardan biri oldugunu, dostlarina onlarla varoldugunu, halkina da onlar i¢in varoldugunu goster."

- Bir defasinda bilgeler, saygi ve izaz i¢in ona secde etmek konusunda istisare etmislerdi. Onlara sdyle dedi: "Her seyin yaraticisi diginda kimseye
secde edilmez. Secde ancak Yaradanm, fazilet siisiinii giydirdigi kimseye olabilir."

- Atinal1 biri ona agir laflar etmisti. Komutanlarindan biri geregini yapmak iizere adamn iistiine yiiriiyiince Iskender sdyle dedi: "Birak onu! Onun
seviyesine Inme. Onu kendi makamina yiikseltmeye ¢alis."

- Ugrunda yasamak istediginiz bir varlik i¢in Oliimii ¢ok gérmezsiniz.

- Bir keresinde kendisine "Kral Dara'nin kiz1 olan esiniz Rusenk giizellikte essiz bir kadindir. Ne olurdu onu biraz yakininiza alsaniz?" denilmisti.
Soyle karsilik verdi: "Iskender Dara'y1, Rusenk de Iskender'i yendi denilmesini istemem."

- Hikmet ehline gereken, giinahkarlarin 6ziirlerini kabulde ellerini tez tutmalari, cezalandirirken ise ellerini agir tutmalaridir.

- Aklin, akil sahibinin i¢ diinyasi lizerindeki etkisi, kili¢ sahibinin ahmagin bedeni {izerindeki etkisinden ¢ok daha belirleyicidir.

- Oliim, nefs igin degil beden igin elemdir.

- Allah Teala'nin fiillerine miicerret olarak bakmak isteyen, arzu ve sehvetlerden uzak dursun.

- Yeryiiziiniin diizeni, gokyliziiniin diizenine benzer. Ciinkii yeryiizii, hakiki manada gokyiiziiniin misalidir.

- Esyanin hakikatini 6grenirken akil degil beden usanip ac1 geker.

- Aynaya bakmak yiiz hatlarin1 gosterir. Bilgelerin sdzleri ise nefsin hatlarini gosterir.

- Bir yardimecisinin yaninda soyle bir yaz1 gérmiistii: Diinyaya az meyletmek daha saglikli, kadere teslim olmak daha huzur vericidir. Hiisniizan-da



huzur vardir. Zaten olacak seyden sakinmanin bir yaran da yoktur.

- Bir giin eline bir elma almis ve soyle demisti: Su heyuli cismin suretini kabul edisi ne kadar latiftir. Tabiatin onun iizerindeki basiti miirekkep,
miirekkebi basitlestirme gibi ruhani vaziyetlerin tesirinden etkilenmesi ne kadar hostur. Biitiin bunlar her seyin yaraticis1 ve her seyin Ilah1 olanin
yaratigindaki mitkemmelligin delilleridir. Belki bundan da latifi, su insan nefsinin akli suretini kabul edisi, kiilli nefsin onun iizerindeki basiti
miirekkep, miirekkebi basit kilma gibi tesirlerinden etkilenisidir. Biitiin bunlar, her seyin yaraticis1 ve her seyin Ilah1 olanin yaratigindaki
mitkemmelligin delilleridir.

- Kinik Antisthenes kendisinden ii¢ dane istemisti. Iskender, "Bu, kralin verecegi bir hediye olamaz" -demisti. O da "Oyleyse elli kilo altin ver"
demisti. Iskender su cevabi verdi: "Bu da bir kinigin (kdpek gibi yasayan birinin) istegi olamaz!"

- Birileri sunu nakletmistir:  Bir gdzlemevinin yakinmdaydik ki yanimiza Kral Iskender geldi. Bizi gece karanligmma kadar alikoydu. Sonra
yildizlan gdstermek i¢in bir bahceye aldi. Yildizlar1 bir bir isaret ederek gosteriyordu. Bir ara yerdeki bir ¢ukura diistii. Cikinca soyle dedi:
"Ustiindekinin bilgisiyle fazla ugrasan kimse altindakini gérmez olur."

-Mutlu kimse bizi tanimayan, bizim de kendisim tanimadigimiz kimsedir. Ciinkii onu tanidigimizda giiniinii uzatir, uykusunu kagiririz.

- Cok verdigini az, az aldigini ¢ok gor. Kerem sahibi ancak vere vere huzur bulur. Cirkef kimse Ise aldigiyla sevinir. Cimriyi emin, yalanciy1
samimi sanma. Ciinkii cimrilikle birlikte iffet, yalanla birlikte emanet olmaz.

- Zafer kararlilikla, kararlilik goriis keskinligi, goriis keskinligi ise sirlart korumakla olur.

Iskender Medain'de 61diigii zaman altindan bir tabuta konularak Iskenderiye sehrine gdtiiriilmiistiir. 32 y1l yasayan Iskender 12 yil yonetimde
kalmusti. Oliimii hakkinda konusan bilgeler ve sdyledikleri sunlardir:

Plimos: Bu, ibreti ¢ok bilyiik bir giindiir. Evvelce sirtin1 doniip gitmis olanlar serrinden otiirii, geri geldi yiiziinii gosterdi. Evvelce gelip ikbal
edenler, onun lyiliginden otiirii yiiz ¢evirip dondii, gitti. Miilkiinii kaybeden biri i¢in aglayacak varsa ona aglasin.

Miletus: Diinyaya cahil olarak gelir, gafil olarak kalir ve isteksiz olarak ayriliriz.

Kiigiik Zenon: Ey sani1 biiyiik adam! Kaybolup giden bir bulut gélgesi gibiydin. Ne miilkiiniin eserlerini gérebildin, ne de haberlerini alabildin.
Ikinci Efitun: Ey durmaksizin gaspeden! Sana sirt cevirenleri toplayip senden yiiz cevirenleri dost edindin. Veballeri senin yakana kalirken
semeresi ve zevki bagkalarinin oldu.

Fotus: Kendi arzusuyla 6giit vermeyen adama sagmaz misiniz? Sonunda kendi canini vererek kendisi 6giit oldu.

Mestorus: Diin isitebiliyor ama konugsamiyorduk. Bugiin ise konusabiliyoruz, peki isitebiliyor muyuz?

Theon: Uykudakinin diisline bakin, nasil da sona erdi! Bulutlarin gélgesine bakin, nasil da parladi!

Sous: Olmemek igin kag kisiyi 6ldiirdii, ama yine de 61dii. Oliimii nasil da 6liimle savamadi?

Bir bilge: Genis topraklari sardi ama doymadi, sonunda iki kucak toprakla kaldu.

- Iskender bu seferi disinda hicbir seferine adamlary, silahlari ve araglari olmaksizin ¢ikmamustr.

- Senin birakip gittigine o kadar arzulu, gozlerinle gordiigiindense o kadar gafiliz ki!

- Soziiyle terbiyesi, siikutuyla terbiyesi kadar etkili olmamugti.

- Bu sahsi1 goren sakinsin ve bilsin ki borglar boyle ddenir.

- Diin éniimiize ¢1kis1 hayat kaynagimiz olurdu. Bugiinse onlara bakmak Oliimdiir.

- Hep Oncekileri sorar, kendinden sonrasini sormazdi.

- Asirt yiikselme hirsindan 6tiirii tamamen gogtii.

- Artik tiim krallik ve bolgeler kaynamaya baglar. Ciinkii onlar1 teskin eden kisi siikiinete erdi.

- Simdi ayrilik zamamdir. Ciinkii Insanlar bir diyardan baskasina gecerler. Allah Teala bakidir, asla fena bulmaz.

3- Kinik Diyojen'in Hikmetleri

Fazilet sahibi bir bilgeydi. Zahit bir kisiligi vardi ve higbir diinyaligi yoktu. Evsizdi. Konusmalarindaki itizalinden dolay1 filozoflarin
kaderiyemden sayilabilir. S0yle demisti: Allah Teala serlerin degil hayir ve faziletlerin, comertlik ve aklin illetidir. Bu giizellikleri yarattiklarinin
arasina koymustur. Cabalay1p onlar1 kazanan ve sikica sarilan onlara nail olur. Ciinkii hayirlar, ancak bunlarla kazanilabilir.

Iskender bir giin kendisine sormustu: "Sevap nasil kazanilir?" Sdyle cevap verdi: "Hayir islemekle. Ey kral, isterseniz sadece bir giinde tebaanizin
O6miir boyunca kazanamadiklar kadar sevap kazanabilirsiniz."

Cahil bir topluluk "Neyle beslenirsin?" diye sormuslardi. Hikmeti kastederek "Size fazla gelenle" diye cevap verdi. "Pekl sana fazla gelen nedir?"
diye sordular. Cehaleti kastederekek "Sizin hos buldugunuz sey" dedi. "Kag kolen var?" diye sorduklarinda 6fke, sehvet ve bunlardan dogan kotii
ahlaki kasteder; "Sizin efendileriniz kadar" diye cevap verdi.

Bir giin ona; "Ne kadar da ¢irkin bir gériiniimiin var!" denilmisti. Su karsilig1 verdi: "Cirkin bir ahlaka sahip degilim Id ondan dolay1 kinanayim.
Sizin de giizel bir ahlakiniz yok ki ondan dolay1 dviilesiniz. Miilkiime gegen ve benim tarafimdan yénlendirilen seyin siislenmesi ve tezyini
olaganiistli ¢aba ve gayretlerle kemal bulmustur. Sizler ise kendi miilkiinlizdekinin ¢irkinligini kemale erdirdiniz." "Miilkteki giizellestirme ve
cirkinlestirme de nedir?" diye sordular. Soyle cevap verdi: "Gilizellestirme, akim hikmetle imar edilmesi, gonliin edep ile terbiyesi, sehvetin iffetle
bastirilmasi, 6fkenin hosgoriiyle ezilmesi, hirsin kanaatle kesilmesi, hasedin ziiht ile 6ldiiriilmesi, stmarikligin siikinetle ezilmesi ve nefsin riza
makamina ulasincaya kadar riyazete tabi tutulmasidir. Bundan sonra sadece yonlendirildigi alanlara girer ve bayagiliklar: terk ederek yiiceliklerin
ardinda kosar. Cirkinlestirme ise aklin hikmetten tecrit edilmesi, gonliin edepsizlikle kirletilmesi, arzularin pesinde kosarak sehvetlerin
koriiklenmesi, intikam duygulartyla 6fkenin azdirilmasi ve siirekli istekle hirsin desteklenmesidir."

Adamin biri ona yemek vererek "Bunu az gérme" demisti. O da cevaben sdyle dedi: "Sana diisen yemek vermektir, adaletin geregini yapmak ve not
vermek bize diiser."

Bir defasinda soyle demisti: Huzurun gemleri imtihanlarin elindedir. Selametin basi oliimiin kanatlari altindadir. Giivenligin kapisi korkuyla
ortiiliidiir. Bunlarin hig¢birinde zirlarim beklemeksizin bulunma!



"Sana ne oluyor da hi¢ 6fkelenmiyorsun?" diye sorulmustu. "insani 6fkeye gelince o duyguyu ben de yasarim. Hayvani 6fkeye gelince onu da
hayvani arzular terk ettigim i¢in biraktim." diye cevap verdi.

Iskender bir giin kendisini meclisine davet ettirmisti. Elgiye sdyle dedi: "Ona de ki: 'Senin bize gelmeni engelleyen sey, bizim de sana gelmemizi
engelledi. Yanimiza gelmeni engelleyen saltanatinla miistagni olmandir. Benim gelisimi engelleyen ise kanaatim yiiziinden sana ihtiyacim
olmayisidir."

Yunanl bir kadin yiiziiniin ¢irkinligi ve kotii goriiniimii sebebiyle onu ayiplamisti. Kadina sdyle dedi: "Erkeklerin 6nce tecriibe ve bilgisine, sonra
yiiziine bakilir; oysa kadinlarin 6nce yiiziine bakilir sonra tecriibe ve bilgisi giindeme getirilir." Bu cevap iizerine kadin utanarak sdyledigine pisman
oldu.

sordu. iskender de "fyi biriyim" dedi. Bunun iizerine su karsilig1 verdi: "lyi birinden korkmama gerek yok. Oylesinden ancak iimitvar olunur."
Yunan kentlerinden birinde korkak bir ordu komutan1 ve tedavi ettigi herkesin Oliimiine yol agan bir tabip vard. Bir giin diigman kenti kusatti. Halk
endise icinde Diyojen'in yaninda toplandi ve bir seyler yapmasim istedi. O da sdyle dedi: "Tabibinizi gonderin de diismani karsilasin, ordu
komutaninizi da tabip yapin!"

- Bir giin mutlaka 6leceginizi bilin ve dldiikten sonra yasayabilmek icin ¢alisin. Boylelikle sizin i¢in, ikinci bir 6liim olmasin.

- Sisli giinde cisimler insana biiyiik ve korkung goriindiigii gibi, hatalar da 6fke aninda kisiye biiyiik goriiniir.

Bir keresinde ona ask sorulmustu: "Ask, ancak bos bir nefse denk diisen tercihtir."

Elinde fenerle bir ¢ocuk gérmiistii. Cocuga, "Bu fenerin 15181n1n nereden geldigini biliyor musun?" diye sordu. Cocuk, "Nereye gittigini sdylersen,
ben de nereden geldigini sdylerim" dedi. Bu cevap onu Oyle caresiz birakmigti ki karsilik veremedi. Daha 6nce hi¢ kimse onu bu héle
diistirememisti.

Suyun alip gotiirdiigii bir kadin gdrmiistii. Soyle dedi: "Derler ya birak kotiiyii, baska bir kotii yikasin!"

Ates tastyan bir kadin gordiigiinde ise soyle demisti: "Ates iistiinde ates! Tagmandan daha koétii bir tagiyici!"

Arenada siislenmis bir kadin gérmiis ve s0yle demisti: "Seyretmeye degil, seyredilmeye gelmis!"

Aralarinda konusan kadinlar gordiigiinde soyle demisti: "Eskilerin dedigi gibi, iste bir yilan, ¢iyanlardan zehir aliyor."

Okuma yazma 6grenen bir geng kiz gordiiglinde soyle demisti: "Oka bakin, bir giin firlatilmak i¢in zehirle sulanryor!"

Giilen bir kadina da s6yle demisti: "Oliimii hakkiyla buseydin, asla giilmezdin!"

Bir giin kendisine yaklasarak sohbet eden Iskender'e soyle demisti: "Ey kral! Yoksulluk korkun kalmadi. Birak da zenginligin 6viilmek ve san
kazanmak olsun."

4- Yunanh Seyhin (Plotinus) Hikmetleri

Bu bilgenin de bircok sdzii ve hikmeti vardir. Ornegin sdyle demistir: "Anneniz ¢ok sevgi dolu ama fakir ve akilsizdir. Babamz ise acemi fakat
comert ve kudret sahibidir." Anne ile kasdettigi heyula, baba ile kasdettigi surettir. Sevgiyle kasdettigi boyun egisi, fakirlikten maksadi surete olan
ihtiyacidir. Akilsizhgiyla kasdettigi Ise elde ettigi seyi koruy amam asidir. Suretin acemiliginden heyula ile karisik olarak ortaya ¢ikmasi durumunu
kasdetmektedir. Comertlikten, zat1 bakimimdan eksiklikten hali olmay1 kasdediyor. O, comerttir. Ama bu, heyulanin kabulii bakimindandir.

0, ancak onun takdirine yénelir. Ozlii ve karmasik soziiniin aciklamasi budur.

Annenin heyulaya yorulmasi saglikli ve anlama uygundur. Babanin surete yorulmasi ise ayni agiklikta degildir. Aksine suretlerin yaraticist da olan
faal akila yorulmasi daha yerinde olacaktir.

Yine o sdyle demistir: Iki nesebiniz var: Bir nesebiniz babaniza, bir nesebiniz de annenize dayamir. O Ikisinden biriyle sereflenir, digeriyle
alcalirsin. I¢ ve dis diinyanizda sizi sereflendirecek seye yonelin, alcalmaniza yol acacak olandan teberri edin. Kiigiik cocuk babasindan ok
annesini sever. Bu da kokiin etkisini ve keskin olanin bozulabilirligini gosterir. Bu soz ile kastedilenin heyula ve suret, nefs ve beden, ya da heyula
ve faal akil oldugu séylenmistir.

Yine o sdyle demistir: Seninle ilgili olarak tartisan Iki hasim karsina geldiginde, biri hakli digeri haksiz ise haksiz hiikiim vermekten sakin. Yoksa
kendini yok etmis olursun.

Buradaki hasimlarin biri akil, digeri tabiattir.

- Nasil nefsin bulunmadig1 bedenden les kokular yiikselirse, edepten arinmig nefs de s6z ve fiildeki algakligini hemen belli eder.

- Aranan kayip, 6niimiizde varolanin i¢inde gizlidir.

Ebu Siileyman es-Siczi sdyle demistir: Bu ifade ile kastedilen, yamimizda bulunan her seyin duyularla hissedilenler oldugu, akilla bilinenlerin Ise
uzakta oldugudur. Su var ki yanimizda bulunanlar, akilla bilinenlerin golgesi niteligindedir. Goélgenin 6zelligi, gordiigiiniiz seyi bir kez daha
gdstermesidir. Bir goriiniimii oldugundan eksik, digeri oldugu gibidir. Burada varilmak istenen, vehim ve zannin yakin ve hakikatle igice gecmis
olmalar1 ve ebedi bekay: tercih etmemiz gerektigidir. Sonsuz varlik elbette daha mitkemmel ve daha bakidir. Gergekten de giib, sahidin igine
gizlenmistir. Bu sahidin biraz karistirilmasiyla gdib de ortaya ¢ikacaktir.

- Nefs, degerli ve yiice bir cevherdir. Onu, merkezi ¢evresinde dénen bir daireye benzetmek miimkiindiir. Ancak o, boyutu olmayan bir daire olup
merkezi de akildir. Akil da merkezi etrafinda donen bir daire gibidir. Onun merkezi, mutlak ve ilk hayirdir. Nefs ve akil birer daire gibi olmakla
beraber akil dairesi asla hareket etmez. Bilakis o, zati bir sliklin iginde olup merkezine benzer. Nefs dairesi ise merkezi olan aklin ¢evresinde siirekli
bir kemal arayis1 I¢indedir. Akil dairesi merkezine benzer bir daire olsa da Istiyak hareketi Icinde hareket eder. Ciinkii o, merkezi olan ilk hayra
ulasma istiyaki i¢indedir. Alem-i siifli dairesine gelince, o da nefs etrafinda déner ve ona istiyak duyar. Onun bu zati hareketle hareketi, nefsin akla,
aklin mutlak ilk hayra olan 6zlemi gibi nefse duydugu 6zlemdir. Ciinkii bu alemin dairesi bir cirmdir. Cirm, kendi disinda bir seyin 6zlemi ve ona
kavusup biitiinlesme arzusu igindedir. Iste bu nedenledir ki en uzak cirm de dairesel bir hareketle hareket ederek her noktadan nefse ulasmaya ve
ona kavusarak huzur ve siikiin bulmaya caligir.

- Tlk yaraticinin suret ve siisii yoktur. O, ulvi ya da siifli esyanin suretlerine benzer bir surete sahip degildir. Onlarin kuvvetlerine benzer bir kuvveti



de yoktur. Ama o, her tiir suret, siis ve kuvvetin tistiindedir. Ciinkii o, akil vasitasiyla hepsinin yaraticisidir.

- Hak Yaratici, seylerden bir sey olmayip seylerin tamamidir. Ciinkii her sey O'ndan varolmustur. Biiyiikler ve fazilet sahipleri su sozlerinde
gercekten Isabet etmislerdir: O, her seyin Maliki ve her seyin kendisidir. Ciinkii O, biitiin esyanin varolus illeti ve O'na 6zlem duymalariin
illetidir. O, esyanin tiimiinden de farklidir. Kendisinde yarattiklarindan hicbiri mevcut degildir. Higbir sey de O'na benzemez. Eger boyle olsaydi,
biitiin esyanin illeti olmazdi. Akil, esyadan biri oldugu i¢in O'nda ne akil, ne suret, ne de siis s6z konusu degildir.

- Esyay1 kendiliginden yaratmistir. Yine onlar1 kendiliinden bilir, korur ve diizenler. Bunu herhangi bir sifatla yapmaz. Biz O'nu ancak en giizel
sifat ve erdemlerle niteleyebiliriz. Ciinkii O hepsinin illetidir. Onlar1 suret sekline koyan ve yaratan da O'dur.

- AKli yiice cevherlerin kendi aralarinda farkli derecelere sahip olmalari, {lk Nur olan Allah Teéld'dan istifade noktasindaki farkliliklarina goredir.
Kimi birinci, kimi ikinci, kimi de ti¢lincii derecededir. Esya konum ve mekéanlara gore degil derece ve fasillarina gore farklilagir. Duyular da aym
sekilde mekanlarina gore farklilagirlar. Cilinkii onlar duyu giigleridir. Aletten ayrilmakla boliinmeyen giiclerdendir.

- Yaratict sonlu olmadig: gibi basit bir ciisse gibi de degildir. O'nun cevheri nicelik ve miktarla degil kuvvet ve kudretle yiicelmistir. Ik olan Allah
Teala'nin ne sekil, ne suret, ne de siisii vardir. Bu nedenledir ki biitiin ulvi ve siifli suretlerin mahbiibu ve masuku olmustur- Biitlin esya suretlerinin
O'nu Ozlemelerinin nedeni, onlar1 yoktan yaratmis ve varlik siisitylc bezemis olmasidir.

0, hali {izere kadim ve daim olup degisime ugramaz. O'na asik olanlar da O'na kavusmaya ve yaninda olmaya calisirlar. Asik olunan Ilk'in sayisiz
as181 vardir. Onlarin istlerine kendi nurundan feyizler akitirken, nurunda higbir eksilme olmaz. Ciinkii O, sebat sahibi ve zat1 ile kdim olup hareket
etmez.

Ciiz' mantik, esyay1 ancak ciiz'7 bilgiyle bilir. Ilk Akl Ik Yaratici'ya olan 6zlemi, diger varliklarin 6zleminden gok daha giigliidiir. Ciinkii diger
varliklar onun altinda yeralir. Akil O'na 6zlem duydugu zaman 'Nigin O'nun Ozlemiyle dolusun?' denilmez. Ciinkii askin illeti olmaz.

Nefse 6zgii olan mantik ise bunu arastirarak soyle der: Ilk (el-Evvel) Hak Yaraticidir. O'nun sureti yoktur. Biitiin suretleri de O yaratmustir. Bu
yiizden suretler O'na Thtiyag ve Ozlem duyarlar. Bunun nedeni her suretin kendi suretini yapani aramasi ve 6zlemesidir.

- Fail~i Evvel egyanin tamamini hikmet gayesiyle yaratmigtir. Onlarin varolus illetlerini hi¢ kimse tam olarak bilemez. Bu varliklar ni¢in su an
bulunduklar1 hal iizeredirler? Bunlarin kiinhiinii hakkryla bilmeleri de miimkiin degildir. Yerkiire nicin ortada yer almistir? Ni¢in yuvarlak
yaratilmistir? Neden diiz veya egik degildir? Bu noktada tek sdylenebilecek olan sudur: Allah Teala esyay: boyle yarattig1 Igin béyledir. O'nun her
isi biiyiik bir hikmete dayalidir.

Her ful sahibi, fiilini belli bir fikir ve inceleme sonucu ifa eder. Sadece aklina 6yle geldigi icin yapmaz. Bilakis iizerinde diisiiniip kafa yorar. Iste bu
nedenledir ki fiilleri, sadece maharet ve saglamlik gayesiyle gerceklesir. Fail-i Evvel ise fiillerini gergeklestirirken fikir ve incelemeye gerek
duymaz. Ciinkii O, illetleri kiyas etmeksizin bulur. O, esyay1 yaratirken illetlerini diisiinmeksizin bilir. illetler, burhan, ilim ve benzeri hususlar
O'nun tarafindan yaratilmig ciiz'l hususlardir. Heniiz yaratmadigi seylerden nasil yardim isteyebilir?

5- Theofrastes'in Hikmetleri

Aristo'nun en biiylik dgrencilerinden ve en yakin dostlarindan biriydi. Hocasinin dliimiinden sonra da onun koltuguna oturmustur. Déneminin
filozoflari sik sik yanina gelerek ondan nakilde bulunurlardi. Birgok serhi, muteber kitaplar1 ve 6zellikle miizik dalinda kiymetli eserleri vardir.
Hikmetleri:

- Tlahlik hareket etmez. Bunun anlamu, Ilahin ne zat, ne fiilleri bakimmdan degisme ve farklilasma iginde olmayisidir.

- Gokytizii, gezegenlerin meskenidir. Arz ise insanlarin meskenidir. Yani onlar konum bakimindan goktekilere benzerler. Onlar atalar ve
idarecilerdir. Gezegenlerin de nefsleri ve akillar1 vardir. Sadece nebati nefsleri yoktur. Bu yiizden de artma ve eksilme kabul etmezler.

- Miizik, mantikta bir fazilet olup anlasilmasi nefse gii¢ gelir ve nefs onun sirrini agiga ¢gikarmada eksik kalarak onu nagmeler seklinde ortaya
¢ikartir ve onunla kederleri harekete gegirerek 6ziine tiirlii sanatlar gizler.

- Miizik bedeni degil nefsi ilgilendiren bir sey olup onu yararlarindan alikor. Yenilen ve igilen seylerin tad1 ise nefsi degil bedeni ilgilendirir.

- Perdelenmis nefslerin nagmelere olan ilgisi, onlar1 anlayip manalarini bilenlere gére ¢ok daha fazladir.

- Akil iki boyutludur. Biri matbu, digeri naklidir. Matbu olan toprak, nakli ise tohum ve su gibidir. Matbu akim higbir fiili nakli aldin etkisi
olmaksizin sadir olmaz. Nakli ahi matbu aldi uyararak baglarindan kurtarir. Tipki tohum ve suyun topragin ig¢indekileri ¢ikarmasi gibi.

- Bilgelik nefs zenginligidir. Mal beden zenginligidir. Nefs zenginligini aramak daha evladir. Ciinkii zenginlesen nefs baki olur. Zenginlesen beden
ise fani olur. Nefs zenginligi sonsuz, beden zenginligi ise sinirlidir.

- Akillt adam, zamani 6yle gecirmelidir ki akar suya diisiip yiizmeden ilerleyen gibi olmalidir.

Beseri ve Felsefi Mezhepler

- Adaletsiz yoneticiye, iyi idare edilmeyen zenginlige, akici da olsa yalardi soze, yerinde gosterilmeyen comertlige, saglam bir goriise dayanmayan
edebe ve zamansiz yapilan iyi ise gipta etme!

6- Proklus'un Alemin Kidemiyle ilgili Siiphelen

Yaratici'nin varligimin isbatindan sonra alemin kidemi, hareketle-rin ezeliligi ve ilk illet (illet-i 018) gibi fikirler Aristo'dan sonra ortaya ¢ikmustir.
Ciinkii Aristo kadim filozoflara agikca muhalefet etmistir. Bu fikirleri ise hiiccet ve burhan sandig1 mantik kiyaslarina dayandirmistir. Ogrencileri
de hocalarinin yolundan gitmis bu meselelerde benzer goriisler belirtmislerdir. Afrodisias'li iskender, Themistius ve Porfirius bunlardan bazilaridir.
Platon'un baglilarindan Proklus bu konuda bir kitap yazarak s6z konusu siipheleri dile getirmistir. Kadim filozoflarin bu meselelerdeki goriigleri
daha dnce zikrettigimiz gibidir.

Birinci siiphe: Yaratici, zat1 ile comerttir. Alemin varolus illeti de onun comertligidir. Varhigi kadim ve ezelidir. Bu durumda alemin varligimin da
kadim ve ezeli olmas1 gerekir.

Yaratici'nin bir kere cdmert olup, baska bir kere comert olmamasi caiz degildir. Ciinkii bu, onun zatinda degismeyi gerektirir. O, zét1 ile comert olup



bu sekilde ezelidir. Comertligini feyiz olarak akitmasmna bir mani yoktur. Eger bir mani bulunsaydi, bu mani zatindan degil gayrindan olurdu.
Halbuki VAcibul-viictid li-zAtihI olan1 hicbir varlik bir seye zorla-yamadig1 gibi higbir sey de mani olamaz.

Ikinci siiphe: Yaratici, ezelden beri yaratici olmak durumundadir. Bu yaratmasi bilfiil oldugu gibi bilkuvve de olabilir. Bilkuvve olmasi, bir seyi
yapmaya muktedir olup da yapmamasi demektir. Eger ilki s6z konusu olursa yaratilmis olan ezeli bir maldldiir. Eger Ikincisi s6z konusu olursa,
bilkuvve varolani fiil sahasia ¢ikaracak bir etkene ihtiya¢ duyulur. Bir seyi kuvve sahasindan fiil sahasina ¢ikaran o seyin kendisi olamaz. Bu
durumda haricten bir ¢ikaricinin bulunmasi gerekir ki bu da onun degismez ve etkilenmez mutlak yaratict olmasina aykiri diiser.

Uciincii siiphe: Hareket ve doniismenin caiz olmadigi her illet, ancak kendi zAti bakimindan illet olabilir. Fiilsizlikten fiile intikal etme
bakimindan illet olmaz. Zat1 bakimindan illet olan her illetin maliilii de kendi zat1 bakimindan olur. Zat1 ezeli oldugunda, maldliiniin de ezeli olmasi
gerekir.

Dérdiincii siiphe: Zaman, ancak felekle mevcut olabilir. Felek de ancak zaman ile birlikte varolabilir. Cilinkii zaman, felegin hareketlerini sayandir.
Dolayistyla ancak zaman varoldugunda cne zaman?' diye sorulabilir. "Ne zaman" ve 6nce methumlar1 ebedi olunca zaman da ebedi olur. Buna bagh
olarak felegin hareketleri de ebedi, dolayisiyla felek de ebedi olur.

Besinci siiphe: Alem giizel bir diizene ve mitkemmel bir yaprya sahiptir. Onun yaraticisi da hayir sahibi ve comerttir. Giizel olan1 ise ancak kotii
bozar. Alemin yaraticisi kotli degildir. Onu bozmaya ise ondan bagkasi muktedir olamaz. Dolayisiyla bu diizen sonsuza kadar bozulmaz. Sonsuza
kadar bozulmayan da ebedidir.

Altincr siiphe: Herhangi bir varlik ancak kendisine ariz olan yabanci bir varlikla fesada ugrayabilir. Alemin diginda bir seyin ona anz olup onu ifsat
etmesi ise miimkiin degildir. Bundan ¢ikan sonug¢ alemin fesat bulmayacagidir. Fesada ugramayan sey, kevn ve hudlstan da uzaktir. Ciinkil
varedilen her sey yok olacaktir.

Yedinci siiphe: Tabil mekanda bulunan esya degismez, tekevviin etmez ve fesada ugramaz. Ancak yabanct mekanda bulunanlar kevn, degisim ve
fesada ugrarlar. Bu durumda kendi mekénlarina dogru cekileceklerdir. Ornegin viicutlarmizda bulunan ates, bizden koparak kendi merkezine
donmeye calisir. Bu noktada bag kopar ve fesada ugrama siireci baslar. Ciinkii kevn ve fesat, miirekkepler I¢in gecerlidir. Basit varliklar i¢in kevn
ve fesat s6z konusu olmaz. Onlar kendi 6zgiin mekanlarinda bulunurlar. Ama onlar da tek bir hal iizeredirler. Tek bir hal {izere olanlar ise ezelidir.
Sekizinci sliphe: Akil, nefs ve felekler dairesel bir hareket i¢indedirler. Tabiatlar ise ortadan ya da ortaya dogru diiz bir hareket i¢indedirler. Durum
bdyle olunca unsurlarda goriilen fesada ugrama, hareketlerindeki tezattan kaynaklanir. Dairesel hareketin zidd1 olmadig1 i¢in onlarda fesat da s6z
konusu olmaz. Unsurlarin ciizileri dogrusal hareket igindeyken kiillileri dairesel hareket igindedirler. Bu yiizdendir ki felekte ve unsurlarin
kiillilerinde fesada ugrama olmaz. Alemin fesada ugramasi caiz olmayinca, tekevviin etmesi de caiz olmaz.

Birgok tenkide tabi tutulabilecek bu siipheler bizzat kendi i¢lerinde ¢eliskiyle doludurlar. Bunlarin her birinde, farkli tiirden bir mugalata s6z
konusudur. Bunlarin ¢ogu da dayatma niteligindedir. Nitekim yalniz bunlari ihtiva eden bir kitap yazarak iistteki siiphelerle Aristo'nun siiphelerini
ele aldik. Bunlara ilave olarak Ibn Sina'nin s6z konusu siiphelerle ilgili takrirlerini de zikrettikten sonra mantik kanunlarina dayanarak bunlar1 teker
teker ciiriittiik. Dileyenler o kitabimiza miiracaat edebilirler.

Proklus taraftarlarindan biri, s6z konusu siipheler i¢in birtakim gerekgeler bulmaya ¢alisarak sdyle demistir: O, insanlara iki dille hitap etmistir:
Bunlarin ilki basit ruhani, digeri miirekkep cismani dilidir. Onun déneminde yasayanlar ona cisméaniler olarak hitap ediyorlardi. Bu siipheleri dile
getirmesine yol a¢an, ona gosterdikleri asir1 direnisti. Proklus, iste bu nedenle hikmet ve felsefe yolundan ¢ikmak zorunda kalmistir. Ciinkii bilgenin
yapmasi gereken, ilmini birden fazla yolla ortaya koymaktir. Kisi, bunlardan hangisini uygun goriirse onunla tasarrufta bulunur ve ondan kendi fikir
ve istidadi oraninda istifade eder. Onun sozlerinde incitme, tenkit gerekgesi veya aleyhte sdylenecek bir sey bulamazlar. Ciinkii Proklus, bu alemin
dehriligine inaniyor, yok olmayip baki kalacagini soylityordu. Bu anlamda bir de kitap yazmustir. Ancak kitabi inceleyenler, onun ydntemini
bilmeyenlerdi. Dolayisiyla sdylediklerini ruhani degil cismani olarak anlamis ve onun dehriligine hiikmetmislerdi. O, s6z konusu kitabinda sdyle
diyordu: "Alemler birbirleriyle temas ettikleri, onlara ulasan kuvvetler hudis ettigi, unsurlardan olusan miirekkepler ortaya ¢iktig1, kabuklar husule
geldigi, 6z gizlenip kabuk daire seklini aldiginda -ki 6zler aslinda tekil kuvvetlere sahip basit varliklar olarak her zaman kdim ve ddim olacak,
fesada ugramayacaklardir- iste bu durumda alem iki farkli dleme boliinmiistiir. Biri duruluk ve 6z alemi, digeri bulaniklik ve kabuk alemidir. Bu iki
alem birbirleriyle temas ettiklerinde yasadigimiz alemin sonu, 6biir dlemin basi olmustur. Bir ac¢idan bakildiginda bu ikisi arasinda higbir fark
yoktur. Bu alem, yok olmayacak alemle temasindan dolay1 yok olmayacaktir. Bagka bir agidan ise kabuklar yok olup bulaniklik zail olacaktir. Peki
bu durumda kabuklar nasil yok olmaz ve fena bulmaz olabilecektir? Kabuklar baki kaldik¢a zler gizli kalacaktir. Obiir taraftan bu dlem miirekkep,
ulvi dlem ise basittir. Miirekkep olan her sey ¢oziilmeye ugrayarak kendisiyle terkip olundugu basite donecektir. Basitler ise hicbir degisim ve
izmihlale ugramaksizin baki kalacaklardir."

Proklus'u miidafaa eden bununla ilgili de sdyle demektedir: Ondan nakledilen bu ifadeler, emsalinden nakledilmis ifadelerdir. Ona isnat edilebilecek
olan, ilk ifadede oldugu gibi su iki segenek digina ¢ikmaz: Bunlar1 nakleden kisi ya yukarida zikrettigimiz sebepten dolay1 onun ger¢cek maksadini
anlayamamustir, ya da yasadigi donemde haset edilen biri olmasindan dolay1 bdyle anlamistir. Ciinkii Proklus, fikir bakimindan ¢ok sade, goriis
bakimindan derin ve tabii anlayis melekeleriyle kuvvetlerle uyum iginde bir kisilikti. Karsisinda yer alan kimseler ise evham ve hayalleri
savunanlardan olusmaktaydi. Proklus, kitabinin bir yerinde soyle demektedir: Alemlerin olustugu ilkler baki olup yok olma ve izmihlale
ugramazlar. Onlar dehrden ayrilmaz ve onu tutucudurlar. Ancak hepsi de tek bir evvelden gelmektedir ki o, hicbir sifatla tavsif edilemez, bir vasif
ve nutk ile idrak edilemez. Ciinkii biitiin varliklarm suretleri O'ndan ve O'nun altindadir. Ustiinde baska bir cevherin bulunmadig1 nihayet ve gaye
bunlardir. O ise Véahid-i Evvel olarak bunlardan da yiicedir. Alemlerin kaynag1 olan ilkleri yoktan var eden de O'dur.

Yine o sOyle demistir: Hak Tedla, zatinin bilinmesine muhta¢ degildir. Ciinkii O, hi¢bir hak bulunmaksizin Hak olandir. O'nun disindaki her hak,
O'nun altindadir. O'nun ger¢cek Hak olmasi, kendisini gerektirenin Hak olmasidir. Hak, tabiatlara hayat ve beka bahseden cevherdir. O, kabuklari
yok olduktan sonra da bu dleme baslangi¢ ve beka bahsetmistir. En igte olan "basit" 6zii basiti, kirlerden arindiran da O'dur. Bu alemin kabuklar
izmihlale ugrayip kirleri giderilince basit ve ruhani olacak, i¢indeki saf ve nurani cevherler rithani mertebeler sinirinda baki kalacak, sonsuz ulvi
alemlere benzeyecektir. Ciinkii bir zamanlar bu dlem de onlardan biriydi. Her kabuk ve kirin i¢indeki cevher onu giydirecek bir ehil varliga sahiptir.
Ciinkii kabuk ve kirlere biirlinmemis temiz nefslerle birgok kabugu ve kiri bulunan nefslerin tek bir alemde birlikte bulunmalari caiz degildir. Bu
alemden gidecek olanlar rithani aracilar tiiriinden olmayip kabuk ve kiri agir basanlardir. Aracisiz olarak Yaratici'dan kaynaklanan veya kabuksuz



olarak araci bulunanlara gelince, onlar asla izmihlale ugra-mayacaktir. Bir varligin kabuklanmasi, aracilar olmaksizin, zat itibariyla degil araz
bakimindan olabilir. Ciinkii aracilar ¢ogaldig1 ve varlik ilk yaratilisindan uzaklastig1 zaman kabuklanmaya baglar. Aracilar azaldik¢a esyanin nuru
daha parlak, kabuk ve kirleri daha az olur. Kabuk ve kirler azaldik¢a cevherler daha duru ve esya daha kalic1 olur.

Proklus'un soyle dedigi nakledilmistir: Yaradan, esyanin tiimiinii, cinslerini, tiirlerini ve sahislarini bilir. Bu ifadesiyle Aristo'ya muhalefet etmis
olmaktadir. Ciinkii Aristo'ya gére Yaratici, esyanin cins ve tiirlerini bilirken fesada ugrayacak olan tek tek tikelleri bilmez. O'nun ilmi, ciiz'i-yata
degil kiilliyata taalluk eder.

Alemin kidemi hakkinda ondan nakledilen bir diger ifade de sudur; Alemin hadis oldugu hususu, ancak daha 6nce varolmadigina dair bir vehimden
sonra kurgulanabilir. Bu durumda Yaratici, onu heniiz yok iken yaratmistir. Yok halindeki dlem su ii¢ durumdan birinde bulunabilir:

a- Yaratic1 daha dnce muktedir degilken muktedir olmus ve onu yaratmistir. Bu imkansizdir. Cilinkii O, ezelden beri kudret sahibidir.

b- Yaratici daha 6nce irdde sahibi degilken bildhare irade sahibi olmustur. Bu da imkansizdir. Ciinkii O, ezelden beri irade sahibidir.

¢- Onun hikmeti alemin varligini gerektirmemistir. Bu da imkansizdir. Ciinkii mutlak olarak varlik, yokluktan daha yticedir.

Kidem sifat1 bakimindan bu {i¢ii de gegersiz olunca zat1 ile kidem sahibi olmak baskasina degil yalmiz O'na mahsus olmaktadir. Her ne kadar varlik
bakimindan Allah ile dlem birlikte kadim iseler de bu béyledir. Basar1 Allah Teéla'dandir.

7- Themistius'un Goriisii

Biiyiik filozof Aristo'nun kitaplarini serh eden bir bilgedir. Serhlerinin itimat edilir olmasinin nedeni, Aristo'nun isaret ve sembollerini en iyi
anlayan kisi olarak bilinmesidir. lk illetin isbat: meselesinde zikrettigimiz her konuda Aristo'nun fikirlerini oldugu gibi benimsemistir. lkeler
konusunda ise ilkelerin suret, heyula ve yokluk olarak ii¢ ilkeden ibaret oldugunu sdyleyenlerin goriisiinii benimsemistir. Mutlak yokluk ile 6zel
yokluk arasinda ayrim yapmistir. Ona gore bir suretin kendisini kabul eden bir madde i¢in yok olmasi, kiliglik vasfinin demirde bulunmayisi gibidir;
yoksa kilighgm yiinde bulunmayis1 gibi degildir. Ciinkii yiin, madde olarak bile kiliglig1 kabul etmez.

Themistius'a gore felekler dort unsurdan (anasir-1 erbaa) husule gelmis olup unsurlar feleklerden olugsmus degildir. Feleklerde ates, hava, su ve
toprak mevcut olup ates daha baskindir. Siifli miirekkebatta ise baskin olan topraktir. Yildizlar, terkipleri ¢oziilme kabul etmeyecek tiirde olugsmus
stirekli yanan ateslerdir. Kevn, fesat, donlisme ve degisme kabul etmezler. Bunun 6tesinde tabiatlar bir olup aralarindaki farklilik zikrettigimiz
hususlara racidir.

Themistius, Aristo, Theon, Platon, Teofrastes, Porfiriyus ve Plutar-hos'tan nakilde bulunmustur. Ona gore dlemde bulunan seylerin tamami tek ve
genel bir tabiata sahiptir. Bitki ve hayvan tiirlerinden her biri de hususi bir tabiata sahiptir. Onlar genel tabiati, esyadaki hareketlerin ve siikiinun
ilkesi olarak tarif etmislerdir. O, hareketlilerdeki hareketin ve sakinlerin siikinunun illetidir. Iddialarina gére alemdeki her sey, bitki, hayvan ve
oliiler dahil tabiat tarafindan idare edilir. Bu tamamen tabii bir yonetimdir. Tabiat ne diri, ne kudret sahibi, ne de irade sahibidir. Fakat yaptig1 her
seyi, hikmet ve dogrunun geregi olarak, belli bir diizen ve saglam bir tertip {izere yapar.

Themistius s0yle der: Aristo Lam {: Lambda) makalesinde s0yle demistir: Tabiat, ancak hikmet ve dogrunun geregini yapar. Canli olmasa da bdyle
yapar. Ciinkii o, kendisinden daha degerli bir varliktan ilham almaktadir. Goriildiigii gibi o, bu ifadesiyle Allah Teala'y1 ima etmektedir. Yine o
sOyle demistir: Tabiat ikiye ayrilir: Kiilli ve ciiz'isiyle kevn ve fesadin iizerinde bulunan tabiat ki bununla kastedilen felek ve nehirlerdir. Digeri ise,
kiillileri disinda ciiz'ilerine kevn ve fesadin ariz oldugu tabiattir. Burada ciiz'ller ile kasdettigi tek tek sahislar (: ozeller, tikeller), kiilliler ile
kasdettigi ise ustukuslardir (:unsurlar).

8- Afrodisias'h iskender'in Goriisleri

Goériis ve ilim bakimindan biiyiik filozoflardandir. ifadeleri saglam, mantig1 giicliidiir. Biitiin goriiglerinde Aristo'ya katilmistir. Ondan fazla olarak
Allah Teala'nin esyay: kiilli ve ciizlleriyle birlikte yeknesak olarak bildigini ifade etmistir. Allah olani da olacag: da bilir. Maltimun degismesiyle
ilmi degismedigi gibi ¢ogalmasiyla da ¢ogalmaz.

Kendi basina ileri siirdiigii fikirlerden biri sudur: Her yildizin bir nefsi, bir tabiat1 ve nefsiyle tabiat1 bakimindan kendine 6zgii bir hareketi vardir.
Yildizlar asil itibartyla bir muharrike ihtiya¢ duymazlar. Bilakis kendi tabiatlar1 ve tercihleri dogrultusunda hareket ederler. Ancak hareketlerinde
hicbir farklilik olmaz. Ciinkii hepsi de daireseldir.

Soyle demistir: Felek, altindakileri kusatmis oldugu gibi zaman da bunlar {izerinde caridir. Ciinkii hareketleri sayan, ya da hareketlerin sayisi
zamandir. Felek, baska bir sey tarafindan kusatilmamis oldugu ve zaman da onun iizerinde cari olmadig1 i¢in kevn ve fesada ugramasi caiz olmaz.
Dolayistyla felek kevn ve fesada elverisli degildir. Kevn ve fesadi kabul etmedigi i¢in de kadim ve ezelidirler.

Nefsle ilgili kitabinda soyle der: Smaat tabiati kabul ederken, tabiat smaati kabul etmez.

Yine o soyle demistir: Tabiatin bir liituf ve kuvveti vardir. Onun fiilleri egsizlik ve letafet bakimindan sanatlardan herhangi biri tarafindan ortaya
konmusg harikalardan iistiindiir.

Ayni kitabinda s6yle demistir: Nefs, bedenin katilimi1 olmaksizin higbir fiilde bulunamaz. Akilla diisiinme bile, nefs ile bedenin ortak fiilidir. O, bu
ifadesiyle nefsin bedenden ayrildiktan sonra akli kuvvetler dahil olmak iizere hi¢bir kuvveti kalmayacagina isaret etmektedir. Bu goriisiiyle hocast
Aristo'ya kars1 ¢ikmugtir. Ciinkii Aristo ayn1 konuda soyle demistir: Nefs bedenden ayrildiktan sonra akli kuvvetleri baki kalir. Obiir alemdeki
zevkleri de akli zevklerle sinirli kalir. Ciinkii bunlar disinda kuvveti kalmamis olur; bunlarla hisseder, bunlarla zevk alir. Sonrakiler nefsin
kuvvetlerinin ahlaki yapilar olarak kaldiklarini séylemis ve bunlari bedenin katilimindan kazandigimi ifade etmis, bunlar sayesinde de obiir
alemdeki nieleki yapilara yatkinlik kazandiklarimi belirtmislerdir.

9- Porphirius'un Goriisleri

O da Aristo'nun goriislerini aynen benimsemis ve onlar1 serh etmistir. Serhlerinin itimada sayan olmasi, Aristo'nun isaretlerini ve fikirlerini en iyi



bilenlerden biri olmasindan kaynaklanmaktadir.

Iddiasina gére Platon'un alemin hudfisunu savunduguna dair sdylenenler sihhatli degildir. Bu goriisii savunanlara yazdigi bir mektupta sdyle
demektedir:

Tarafinizdan Platon'a atilan iftira ki, onun alem i¢in zamansal bir baslangi¢ koydugunu iddia ediyorsunuz, asilsiz bir iddiadir. Ciinkii Platon, alemin
belli bir zamansal baslangict oldugunu degil, illet cihetinden baslangicini ifade etmis ve alemin olusum illetinin bizatihi baslangict oldugunu
sOylemistir.

Su sézlerinin yanhs anlasildigin diisiiniiyorum: Alem mahluktur, yokluktan hadis olmustur. Nizamsizliktan nizama kavusmustur. Bunun anlamada
hata edilmistir. Ciinkii bir seyin illetinin, onun disinda baska bir sey oldugu her durumda her yoklugun varliktan dénce bulunmas: gerekmez. Her iyi
diizenden Once kotii bir diizenin bulunmas: da sart degildir. Platon'un kasdettigi, Yaraticinin alemi yokluktan varliga c¢ikarmis olmasidir. Bu
varolus kendi zatindan olmay1p Yaratici sebebiyle olmustur. Heyula hakkinda ise s6yle demistir: Heyula, suretleri kabul eden bir sey olup biiyiik ya
da kiiciik olabilir. Her ikisi de konu ve tarif bakimindan birdir. O, yoklugu Aristo gibi aciklamayarak sdyle demistir: Heyulanin sureti yoktur. O da
heyulada suret bulunmadigin1 gormiis ve sdyle demistir: Miirekkebatin tamami, degisim {lizere suretlerle tekevviin eder ve suretlerin ayrilmasiyla
da fesat bulur.

Porfiriyus heyula, suret ve yokluktan ibaret olan {i¢ asilla ilgili olarak sunu iddia etmistir: Her cisim ya sakin veya hareketlidir. Orada bir sey olusur
ki cisimleri hareket ettirir. Bir ve basit olan seylerin fiili de bir ve basittir. Cok ve miirekkep olan seylerin fiilleri de cok ve miirekkeptir. Varolan her
seyin fiili tabiatina benzer. Bu meyanda Allah Teald'nin bizatihi fiili de tek ve basittir. Diger fiillerini ise miirekkep vasitalar araciligiyla ifa eder.
Varolan her seyin, kendi tabiatina uygun bir fiili vardir. Yaratict da bir varliktir ve onun 6zel fiili varolmaya meyledistir. O tek bir fiil yapmas, tek
bir harekette bulunmustur. Onun fiili kendi benzerine dogru meyledis yani viicuda gelistir. Sonra $6yle denebilir ki yok olanin varolmasi
miimkiindiir. Iste bu heyulani tabiatidir. Varligm 6ncesinde varolusa yatkin bir tiir tabiatin bulunmasi gerekir. Ya da sdyle denir: Varolmasi
miimkiin olan hi¢bir madiim yoktu. Bilakis o, hepsini yoktan var etti ve higbir seyi diisiinmeksizin ibddda bulundu. Muvahhitlerin soyledigi de
budur.

Dedi ki: Ik fiili cevherdir. Ancak hareket ile vuku bulan bir cevher olmasi sebebiyle bekasmin da hareketle kaim bir cevher olmasi gerekmistir.
Ciinkii bir cevherin 1k varolus mertebesinde bulunmasi s6z konusu degildir. Ancak ona benzemesi miimkiindiir. Hareket ya dogrusal, ya da dairesel
olur. Cevher, her iki harekette de bulunur. Cevherin varlig1 hareketle kdim oldugunda, cevherin miimkiin olan her yonde hareket etmesi gerekir.
Cevherin tamami, biitiin yonlerde dogrusal harekette bulunabilir ve bunu ii¢ boyut olan en, boy ve derinlik iizere yapar. Ancak bu yonlerde -ki
hareketi sonsuz degildir. Ciinkii bilfiil olanin nihayetsiz olmasina imkan yoktur. Dolayistyla cevherin bu ii¢ boyuttaki dogrusal hareketi sonludur.
Cevher, bununla cisim olur. Bundan sonra dairesel harekette bulunma giindeme gelir ve cevher, miimkiin olan yonde dairesel harekette bulunur.
Dairesel harekette ortada sakin bir seye ihtiya¢ duyulur. Iste bu nedenle cevherde béliinme olur ve bir kismi dairesel harekette bulunurken bir kismi
da ortada sakin durur.

Dedi ki: Hareket eden her cisim, tabiatt bakimidan sakin bir cisme temas ettiginde onu da beraberinde hareket ettirir. Hareket ettiginde 1sinir.
Isindiginda latiflesir, ¢oziiliir ve hafifler. Bu sekilde ates felegin ardindan gelir. Atesi takip eden cisim, felekten uzaklasir. Atesin etkisiyle hareket
ederken hiz1 giderek azalir. Sonunda tamamen hareketsiz kalir. Sadece bir kismi hareket eder ve atesin altinda belli bir derecede 1sinur ki bu havadir.
Havanin pesinden gelen ise hareket kaynagindan uzakta oldugu i¢in sogur ve 1s1 bakimindan havanin da altina diisen bu cisim giderek ¢oziiliip su
olur. Suyu izleyen cisim ise, tam ortada yer alir ve felekten olabildigince uzaktadir. Onun hareketinden etkilenmedigi icin tesiri altina la girmeyen
bu cisim, soguk ve sakin olan topraktir. Bu cisimler, birbirlerinin etkilerini kabule yatkin olduklar1 igin birbirleriyle karigmislardir. Bu
karisimlardan miirekkep cisimler olusur. Iste duyularla algilanan cisimler de bunlardir.

Yine o $Oyle demistir: Tabiat; diisiince, akil ve irade olmaksizin fiilde bulunur. Ama onun fiilleri sans, tesadiif ve rastlantiya da bagh degildir.
Ancak belli bir hikmet, tertip ve nizam geregi fiilde bulunur. Her seyi bir maksatla yapar. Bugday1 insanin beslenmesi i¢in ¢gikarmasi, uzuvlari
insana yarayacak sekilde hazirlamas: gibi.

Porfiriyus Aristo'nun tabiada ilgili goériislerini bes kisma ayirmistir;

1- Unsur,

2- Suret,

3- insan gibi sosyal olanlar,

4- Esyada varolan ¢ekim kuvveti, atesin yukar1 dogru ¢ekme giiciiniin bulunmasi gibi.

5- Her seyi kusatan genel tabiat. Ciinkdi ciizilerin varolmasi, onlar1 kugatan kiill ile miimkiin olur. Sonra tabiatin merkezi {izerinde ihtilaf edilmistir.
Kimilerine gore tabiat kiilliin iistiindedir. Kimilerine gore ise felegin altindadir. 1biatin varligina en biiyiik delil olarak da onun fiillerini ve alemdeki
1areket ve fiilleri gerektiren kuvvetlerini gostermislerdir. Ates ve havanin car1 ¢ikmasi, su ve topragin asagi inmesi gibi. Bunlardan hareketle tesin
olarak bilinmistir ki bunlardaki gii¢lerin yoklugu halinde s6z konusu 1areketlerin varolmasi da miimkiin degildir. Bitkiler ve hayvanlarda bulu-ian
beslenme, biiylime ve gelisme gii¢leri de boyledir.

4- Fasil
Ge¢ Dénem islam Filozoflar

Yakub b. Ishak el-Kindi, Huneyn b. Ishak, Yahya en-Nahvi, miifes-sit Ebu'l-Ferec, Ebu Siileyman es-Siczi, Ebu Siileyman Muhammed b. Ma'ser el-
Makdisi, Ebu Bekir Sabit b. Kurra el-Harrani, Ebu Temmam Yusuf b. Muhammed en-Nisabiiri, Ebu Zeyd Ahmed b. Sehl el-Belhi, Muharib Hasan
b. Sehl b. Muharib el-Kumi, Ahmed b. et-Tayyib es-Serahsi, Talha b. Muhammed en-Nesefi, Ebu Hamid Ahmed b. Muhammed el-Esfizari, Musa
b. Ali b. Isa el-Vezir, Ebu Ali Ahmed b. Muhammed ibn Miskeveyh, Ebu Zekeriya Yahya b. Adi es-Saymeri, Ebu'l-Hasan Muhammed b. Yusuf el-
Amiri, Ebu Nasr Muhammed b. Tarhan el-Farabi ve digerleri.

Bu toplulugun en bilgilisi Ebu Ali Hiiseyin b. Abdullah Ibn Sina'dir. Yukarida saydigimiz miisliiman filozoflarin hemen hepsi Aristo'nun fikirlerini



benimsemislerdir. Cok dar bir alanda Ise Efatun ve Oncekilerin fikirlerini tasvip etmislerdir. Bunlar arasinda yéntem bakimindan en titiz ve
gergeklere bakis agisindan en niifuzlu oldugu igin Ibn Sina'y1 esas almayr uygun gordiik. Onun gériislerini, kendi kitaplarindan olabildigince
ozetleyerek aktarmaya ve bunu yaparken de maksadinin olabildigince aktarilmasma Ozen gosterdik. Diger filozoflarin goriislerini zikretmeye de
gerek gormedik.

1- ibn Sina'min Mantikla flgili Goriisleri

Ebu Ali Hiiseyin b. Abdullah ibn Sina der ki: {lim ya tasavvur, ya da tasdiktir. Tasavvur; ilk ilim olup herhangi bir seyi ret veya isbat noktasinda
yarg1 belirtmeksizin basit olarak idrak etmektir; insanin mahiyetini tasavvur edisimiz gibi. Tasdik ise; idrak edilen bir sey hakkinda ret veya isbat
tiiriinden bir yargida bulunmaktir. Her seyin bir baslangict oldugunu sdylemek gibi. Bilginin her iki tiirii de evveli veya miikteseb olabilir.
Miikteseb tasavvur had (tarif) ve bu mecradaki seylerle elde edilir. Miikteseb tasdik ise kiyas ile bu mecradaki deliller yoluyla elde edilir. Tarif ve
kiyas, daha &nce hasil olmayan bilgilerin akil tarafindan bilinir hale doniigmesi suretiyle tahsil edilmesinde kullanilan ki aragtir. Her ikisinin de
hakiki ve hakikinin altinda gibi dereceleri vardir ki bu ikincisinin kendine gore bir yarar1 da vardir. Hakikate benzemesine karsin batil olanlar1 da
vardir. Insan fitrat, bilginin biitiin bu siniflari arasinda ayrigtirma giiciine sahip olmayip Allah tarafindan desteklenmeye (vahy) muhtagtir. Su halde
fikirde sapmadan sakinmak isteyen diisiiniiriin gzetmesi gereken ve belli yasalar1 olan bir arag bulunmasi gerekir. Mantigin gayesi de iste budur.
Tarif ve kiyastan her biri, belirli bir telifle makdl anlamlardan olugsmustur. Her birinin olustugu bir madde ve bu olusumun 6zgiin bir sureti vardir.
Fesat iki yonden birinden ariz olabilecegi gibi ikisinden de ariz olabilir. Mantik ilmi sayesinde sunlar1 biliriz: Saghkl tarif ve sihhadi kiyas Igin
bagvurmamiz gereken madde ve suretler nelerdir? Bunlarin hangileriyle yakini bilgi olusurken, hangileriyle yakine benzer bilgiler olusabilir?
Bunlardan hangileriyle galip zan, hangileriyle bilgisizlik ve mugalata dogar? jste mantik ilminin faidesi budur. Nazari ifadeler, nald1 ifadelerle, akli
fikirler de akli sozlerle aktarilir. Zihinde bulunan ve kendileri vasitasiyla bagkalarina ulasilan bu manalar, mezkur 6zellikleri sebebiyle mantigin
mevzularini teskil ederler. Mantik [lminin meseleleri de, s6z konusu manalarin durumlarmi (ahval) 6grenmektir. Ifade Igin nahiv ilmi, siir i¢in aruz
neyse, akilla bilinen seyler i¢in de mantik odur. Mantik¢1, manaya delaletleri bakimindan lafizlar hakkinda fikir beyan etmelidir.

Lafzin manaya delaleti su ii¢ bigimde olur: a. Mutabakat, b. Tazam-1un, c. {ltizam. Lafiz, miifred ve miirekkep olmak iizere ikiye ayrilir.

Miifred tek bir manaya delalet eder ve onun herhangi bir ciiz'ii -bu lafzin bir ciiz'ii olarak kaldig: siirece- delalet ettigi mananin bir ciiz'iine delalet
etmez, [insan gibi. "in" veya "san" ciizleri tekbaglarma insan mefhumuna delalet etmezler] Miirekkep ise dyle bir mandya delalet eder ki bunun
clizleri mananin ciizlerine tekabiil ettigi gibi biitiinii de mandnin biitiiniine tekabiil eder.

Miifred, ciiz' ve kiitli olmak iizere iki kisma ayrilir. Kiilli, tek ve ittifak edilmis bir mana Ile birgok seye delalet eder. Bizzat mefhumu, birgok
varlig1 kapsamasina engel olmaz. Ciizide ise, methumu buna mani olur. Kiilli de kendi i¢inde zat1 ve arazi olmak {izere ikiye ayrilir. Zati olan,
hakkinda sdylendigi seyin mahiyetini olusturur. Arazi ise, mahiyetini olusturmaz. Varlik ve vehimde ayrismis olmasi ya da varlif1 arasinda
ayrigmis olup olmamasi bunu degistirmez. Zati; "Nedir'? sorusuna cevap olarak sdylenen ile 'Hangl seydir 0?' sorusuna cevap olarak sdylenenler
olmak iizere ikiye ayrilr. fIki, bir seyin kendisiyle kaim oldugu biitiin zati manalari ihtiva eden miifred lafizdir. TSledir?' sorusuna verilen cevap ile
bu cevaba dahil olan manalar arasinda fark vardir. Ikincisi ise bir manaya delalet eden ve bu mana ile seyin, zat1 bir temeyyiizle tek bir manada
miisterek olan diger seylerden temeyyiiz ettigi lafizdir. Araziye gelince, bazen varlik ve zihinde birbirinin miildzim1 yani ayrilmazi oldugu gibi -ki
bununla zati olan bir temyiz gergeklesir- veya mufariki olabilir. Cevherle ayn1 kategoride yer alan araz ile buradaki arazi arasinda da fark vardir.
Bes kiilli lafzin tariflerine gelince bunlar1 soyle siralayabiliriz:

1- Cins,

2- Nev',

3- Fasl,

4- Hassa,

5- Araz-1 amm. Cins; 'Bu nedir?' sorusuna verilen cevapta zati hakikatler bakimindan farkli birgok sey i¢in kullanilan kavramdir. Nev', 'Nedir?'
sorusuna verilen cevapta say1 bakimindan farkli olan bir¢ok sey hakkinda kullanilan kavramdir ve bu, tiirlerin tiirii i¢in gegerlidir. Orta tiir (nev-i
mutavassit) ise, 'Nedir?' sorusuna verilen cevapta farkli olan birgok sey hakkinda kullanilan kavramdir. 'Nedir?' sorusuna anlam ortakligiyla verilen
cevap oldugu da sdylenmistir. Cinsler, iistiinde bagka bir cinsin bulunmadig1 en {ist basamaga kadar yani cinslerin cinsine (cinsu'l-eends) yiikselir.
Cinsin istiinde ondan daha umimi bir sey oldugu varsayilsa bile bu umumiyet ifade eder. Tiirler de altinda bagka tiiriin bulunmadigi bir basamaga
kadar iner. Tiirlin altinda ondan daha hususi bir siifin bulundugu varsayilsa, bu hususiyet ancak arizi 6zelliklerde miimkiin olabilir. Fasil, cinsinin
altindaki tiir hakkinda sdylenen zati1 ve kiillidir. 'Hangi seydir 0?' sorusunun cevabidir. Hassanin tanimi ise soyle yapilmistir: 'Hangi seydir o?'
sorusuna verilen cevaptaki tek bir tiire delalet eden ve zati olmayan kiillidir. Araz-1 smm Ise zati olmayan kiilli miifred olup manasinda bircok sey
ortaktir. Arazin bu sekli ile, kategoriler arasindaki cevherin muhabili araz arasinda mana farklihig1 s6z konusudur.

Miirekkepler: Bir sey, ya hari¢te mevcut bir varlik ya da zihinde varolan buna ait bir surettir. Bunlar, bolge ve milletler bakimindan farklilik
gostermez. Birsey, bunlardan baska ya zihinde bulunan surete delalet eden bir lafiz, ya da lafza delélet eden bir yazi olabilir. Bunlar ise milletler
bakimindan farklilik gosterir. Yazi lafza delalet eder. Lafiz ise zihinde bulunan bir surete delélet eder. O suret ise, hari¢te mevcut olan varliklara
delalet eder.

Séziin esaslar ya isim, ya kelime, ya da edattir. Isim, mananin varolus zamanina deginmeksizin belli bir manaya delalet eden miifred lafizdir.
Kelime, hem manaya, hem de s6z konusu mananin belli olmayan bir konu i¢in konuldugu zamana delalet eden miifred lafizdir. Edat ise bir isim
veya kelimeyle birlikte kullanildiktan sonra bir manaya delalet edebilen miifred bir lafizdir. Lafiz, terkip haline getirildiginde bir manaya gotiiriir
ve 0 zaman 'sdz' olarak isimlendirilir. Terkipler farkli bigimlere sahiptir. Mantik¢1 ise 6zel bir terkibe Thtiya¢ duyar. Onun kullanacag: terkip,
dogrulama veya yanlislamaya gétiirecek tiirde olmalidir.

Kaziyye: Dogruluk veya yanlislik bakimindan kesin bir yarginin verilebilecegi ve aralarinda bir tiir iliski bulunan iki seyi birlestiren s6zdiir. Hamli
kaziyye: Aralarinda amilan tiirden bir iliskinin bulundugu, ancak her birinin bu iliskiye miifred bir lafizla delalet edebildigi Onermeye denir. Sarth
dnerme: Aralarida bu tiirden bir iliskinin sarta bagl oldugu Onermeye denir. Bitisik sartli (muttasil sart1): Bir kaziyenin, sartli baska bir kaziyeyi



gerektirmesini icab veya selbeden kaziyedir. Ayrik sartlh (Munfasil sart1): Bir 6nermenin sartli dnermelerden baska birinin aksini olumlama ve
olumsuzlamasidir. Olumlama (icab), s6z konusu iligkinin var kilinmasidir. Hamllyyede olumlama, mahmuliin (yiiklem), mevzuda (konu) var
olduguna hitkmetmektir. Olumsuzlama, bu varlik iligkisinin kaldirilmasidir. Hamliyyede olumsuzlama, mahmuliin mevzuda mevcut olmadigina
hiikmetmektir. Mahmul (yiliklem), kendisiyle hiikiim verilendir. Konu (Mevzu) ise, hakkinda hiikiim verilendir. Mahstisa, konusu ciiz' bir sey olan
hamli 6nermedir. Miithmele, konusu kiilli olan hamli bir 6nerme olup hiikmiin kiillisinde mi yoksa bir kisminda m1 oldugu belirtilmemistir. Ancak
bir kisminda olmasi gereklidir. Kiilliinde olmasindan siiphe edildigi i¢in ciiz' hiikmii verilmistir. Mahsfire, konu-kiilli olan 6nermedir. Bununla ilgili
hiikiim, onun kiillii ya da ciiz'ii lizerinde oldugunu agiklar, olumlulayan veya olumsuzlayan olabilir. Sir, tahdid miktarin1 gosteren; biitiin, bir
olmayan, bazi veya biitiin degil gibi lafizlardir. Birbirlerine kars1 olan (miitekabil) iki 6nerme, olumlulama ve olumsuzlama bakimindan farklidirlar.
Bu ikisinin konu ve yiiklemleri mana, izafet, kuvve ve fiil, ciiz, kiill, mekan, zaman ve sart bakimindan birdir. Celigki ise, iki dnerme arasinda
olumlulama ve olumsuzlama ydniinden varolan tekabiil ¢esididir. Bu ¢eliski, bu iki dnerme arasinda dogrunun ve yanlisin paylagilmasini gerektirir.
Bunda, iisttekl sartlarin gozetilmesi gereklidir. Basit énerme, konu ve yiiklemi bir muhassal (yokluga degil var olusa iliskin) bir isimdir. Ma'dfl
Onerme (kaziyye-i ma'dile) ise, konu veya yiiklemi muhassal olmayan Onermedir, drnegin 'Zeyd, o gérmez' ciimlesi bdyle bir énermedir. Ademi
ise yiiklemi iki zittan en zayif olamdir. Yani bir seyin, onun tiirii veya cinsi icin varolmasi diisiiniilenin yokluguna delalet etmesidir. Ornegin 'Zeyd
zalimdir' climlesi boyle bir onermedir.

Onermelerin maddesi, mevzilya kiyasla mahmuliin bir durumu olup olumlama veya olumsuzlama bakimindan her zaman daimi olmasi, yahut
olumlama veya olumsuizlamada gayr-i daimi olmast gerekir. Onermelerinin iig ciheti vardir:

1- Vacip; varligin devamina delalet eder.

2- Miimteni' yani imkansiz; yoklugun devamina delalet eder.

3- Miimkiin; nevarligin, ne de yoklugun devamli olmayisina delélet eder.

Cihet ile madde arasindaki fark sudur: Cihet, bu manalardan birine deldlet eden agik bir lafizdir. Madde ise 6nermede bulunan bir hal olup
aciklanmamis bir durumdur. Su ifadede oldugu gibi birbirinden farkli olabilirler: 'Zeyd'in canli olmasi miimkiindiir.' Madde vacip, cihet ise
miimkiindiir.

Miimkiin iki anlam igin kullanilir: Ilki miimteni' olmayandir. Buna gore sey, ya miimkiin ya da miimteni' olur ki bu umumi miimkiindiir. Ikincisi ise
her iki halde yani varlik ve yokluk hususunda zorunlu olmayandir. Buna gore sey, ya vacip ya miimkiin, ya da miimteni' olur. Bu da hususi
miimkiindiir.

Vacip Ile Miimteni' arasinda, zorunluluk anlamindaki ittifaka ragmen g¢ok derin bir farklilik s6z konusudur. Vacip, varhigi zorunlu olandur.
Dolayisiyla yoklugunun varsayilmasi: Imkansizdir. Miimteni' ise yoklugu zorunlu olandir. Onun da varliginin varsayilmasi imkansizdir. Hususi
miimkiin, varlik ve yoklugu zorunlu olmayan seydir. Zorunlu hamledis, hepsi de devam iizerinde miisterek olmak iizere alt1 tiirdiir:

1- Hamlin daimi, ezeli ve ebedi olmasi.

2- Hamlin, mevzunun kendisinin fesada ugramayip varoldugu siirece daimi olmasidir. Bu ikisi, olumlulama (icab) ve olumsuzlamanin (selb)
zorunlu olmasi halinde kullanilan ve murat edilen tiirleridir.

3- Hamlin, mevzuun kendisi onunla beraber konulan sifatla nitelen-eye devam ettik¢ce daim olmasidir.

4- Hamlin mevcut olmasi ve bu sart bulunmaksizin zorunlulugunun ulunmamasidir.

5- Zorunlulugun belli ve gerekli bir vakitte olmasidir.

6- Zorunlulugun belirsiz bir vakitte olmasidir.

Ciheti olanlar tard ve aks olarak birbirlerinden ayrilmaz olabilecekleri gibi olmayabilirler de. Varlig1 vacib olanin yoklugu miimteni'dir. Onun
umumi anlamda varolmamas! miimkiin degildir. Bunlarin zirlan da karsit hiikiimlere sahiptir. Diger tabakalar1 da buna kiyas edin. Her 6nerme ya
zorunlu, ya miimkiin ya da mutlaktir.

Zorunlu olana drnek olarak su ifadeyi zikredebiliriz: Her B, zorunlu olarak A'dir. Yani daimi olarak veya olmayarak B olmakla nitelendirilen her bir
nesne, kendisi olarak kalmaya devam ettigi miiddetge A olarak vasiflandiriimak suretiyle daiml olarak var olur.

Miimkiin, hiikmii olumlulama veya olumsuzlama bakimindan zorunlu olmayandir.

Mutlak hakkinda iki goriis bildirilmistir.

1- Hiikiim i¢in zorunluluk cihetinin ya da hiikiim imk&nimin zikredilmeyip kayitsiz birakildig1 6nermedir.

2- Hiikmiin daimfi olarak degil de herhangi bir zaman diliminde bulundugu énermedir. Bu zaman dilimi, ya mevzu nitelendigi seyle nitelendigi, ya
mahmuliin bununla hijkmedildig{ siirece gecerli olur; yahut zaruri muayyen veya gayri muayyen bir vakitte sézkonusu olur.

Aks; olumlulama ve olumsuzlamanin, dogrulama ve yanlislamamn baki kalmasi sartryla konunun yiikleme, yiiklemin konuya doniistiiriilmesidir.
Kiilli selbedici (salibe-i kiilliyye) kendi benzeriyle akseder. Ciizi sel-bedici ise aksetmez.

Kiilli mucip aksettigi zaman, ciiz't miicib olurken, ciiz't mucip kendi benzeriyle akseder.

Kiyas; Esaslari, Sekilleri Ve Sonuclar:

Mukaddime, bir seyin bir seye nispetini olumlayan ya da bir seyin bir seye nispetini olumsuzlayan soézdiir ve kiyasin bir pargast kilinmigtir. Had,
mukaddime olmas: cihetinden mukaddimenin kendisine ayristif1 seydir. Kiyas bazi sozlerin telif edilmesinden olusan bir sozdiir ki vaz'edil-digi
zaman, onun kendisinden, zorunlu olarak baska bir s6ziin ortaya ¢ikmasi gerekli olur. Bu gereklilik, agik oldugunda Kamil Kiyas olarak adlandirilir.
Agiklamaya ihtiyag duyuldugunda ise Gayr-I Kamil Kiyas olarak adlandirilir. Kiyas, iktiran ve istisnai olmak iizere ikiye ayrilir. Tktiran1 kiyas,
onu gerektiren neticesini gerek kendisinin ve gerek ziddinin, o kiyas icinde bir sekilde bilfiil soylenmis olmamasidir. Istisnai ise, onu gerektiren
neticesinin veya ziddimin o kiyas iginde bilfiil sdylenmis olmasidir. Iktiran1 kiyas iki mukaddimeden olusur. Bu iki mukaddime bir hadde miisterek,
iki hadde farklidir. Bu sekilde hadlerin sayisi ii¢ olur. Miisterek olanin ortadan kalkmasi ve diger iki haddi birlestirmesi s6z konusu olur. Iste bu son
onerme 1azim ve netice olarak adlandirilir. Miikerrer olan hadd-i evsat, kalan ikisi iki taraf olarak Isimlendirilir. LAzimin yiiklemine Biiyiik Had,
onun konusuna Kiigiik Had ad1 verilir. Biiyiik haddin bulundugu 6nerme Biiyiikk Onerme (Kaziyye-i kiibra), kiiciigiiniin bulundugu ise Kiiciik



Onerme (Mukaddime sugra) olarak adlandirilir. Biiyiik ile Kiiciigiin birlesmesine Karine denir. Tktiranin yapisina Sekil, kendisinden baska bir séziin
cikmasin gerektiren karineye ise Kiyas ad1 verilir. Ldzim, kiyasin amaci olmasi bakimindan Matliik 6nermesi olarak isimlendirilir. Orta Had, eger
bir 6nermede yiiklem, diger 6nermede konu olursa bu iktirana Birinci Sekil (Sekl-i Evvel) denir. Her ikisinde de yiiklem ise Ikinci Sekil (Sekl-i
Sani) olarak adlandirilir. Her ikisinde de konu (mevzu) ise Ugiincii Sekil (Sekl-i Salis) adim alir. Miimkinattan olanlar da, iki olumsuzlayicidan
kiyas olmayacagi noktasinda miisterektir. Aym sekilde biiyli ciiz'l, kiigligli olumsuzlayic1 olan iki dnermedende da kiyas olmaz. Sonug, iki
onermeden nicelik ve nitelik bakimindan az olana tabi olur. Birinci Sekildeki iktiranin sarti, biiylik 6nermesinin kiilli, olumlu mucip olmasidir.
Ikinci Seklin sart1, biiyilk énermesinin kiilli, iki énermeden birinin nitelik bakimindan digerinden farkli olmasidir. Her iki 6nerme miimkiin veya
mutlak oldugu zaman sonug ¢ikmayacaktir. Ugiincii seklin sart, kiiciik Snermenin olumlu olmasidir. Sekillerin hepsinde de Iciilli bir énermenin
bulunmas: sarttir. Karisik énermelerle ilgili olarak Ibn Sina'nin eserlerine bagvurulabilir.

Sarth Kiyaslar

Biliniz ki icAb yani olumlulama ve selb yani olumsuzlama kategorik (hamli) 6nermelere Ozgii olmayip bitisme (ittisal) ve ayrilma (infisal)da
gecerlidir. Yiklemin varlifina delalet, yiiklem icin icap oldugu gibi ittisalin varligina delalet muttasilda icab, infisalin varligina delalet ise
munfasilda icab olur. Selb de ayni sekildedir. Selbin her tiirii, icAbin gegersizligi ve kaldirilmasi anlamina gelir. Benzer bi¢cimde her ikisinde de hasr
yani smirlama ve ihmal s6z konusu olabilir. Onermeler birden fazla, mukaddemi tek olabilir. Muttasillarin iktiram, ikisinden birinin mukaddem
digerinin tali olmasidir. Dolayisiyla tali olanda miisterek olduklari gibi mukaddemde de miisterek olurlar. Bu, kategorik sekillerin kiyasi i¢in
gegerlidir. Bunlarda sart birdir. Netice ise sarta bagli olup mukaddem ile tilinin bir araya gelmesinden olusur. Munfasillardaki iktiraniler ise, tam
ciizde olmayip gayr-1 tdim ciizde olurlar. Bu mukaddem veya tali ciiz'iidiir. Istisnai olanlar ise iki mukaddemden olusurlar. Bunlarm ilki sartli olur;
digeri ise iki cilizden birini kabul veya reddeder. Kategorik veya sart1 olmasi caiz olan bu tiire miistesna denir. Miistesna kiyasta, muttasil sarti
bulunup istisna da mukaddemde ise netice olarak mukaddemin aynini dogurmasi i¢in mukaddemin kendisi olmasi1 gerekir. Eger talide ise,
mukaddemin zidd1 sonucunu dogurmasi i¢in onun ziddi olmasi gerekir. Mukaddemin ziddinin istisnésiyla talinin aynindan higbir sonug¢ ¢ikmaz.
Ancak sartli, munfasil olur ve mucip olan iki ciizden tesekkiil ederse, istisna hangisinde vuku bulursa bulsun sonug digerinin zidd1 olur. Hangisinin
z1dd1 istisna edilirse sonug¢ da kalanin kendisi olacaktir.

Miirekkep kiyaslara baktigimizda, bunlar fertlerine ayrildigi zaman hepsi ayri bir sonug¢ dogumr. Ancak bunlarin bazilarinin sonuglari, bazilari igin
onerme olacaktir. Her sonug, aksini ve ziddinin aksini, eger aksileri varsa ciizleri ve ciizlerinin aksilerini doguracaktir. Dogru dnermeler dogru
sonuglar dogurur. Bunun aksi olmaz. Ama yanlis Onermeler de dogru sonuglar dogurabilir. Déngii sonucu iki énermeden birinin aksini almamz
gerekebilir ki bu durumda ikinci 6nermeyi doguracaktir. Bunun miimkiin olmasi, Onermelerdeki terimlerin aksi ve denk olmalar1 sartina baglidir.
Kiyasin aksi, sonucun mukabilini, zidd1 veya aksiyle alip iki 6nermeden birine izafe etmenizle gerceldesir. Bundan cedelde hile yoluyla baska bir
sonucun dogmasi sdz konusu olur. Kiyas-1 hulf, kendisinde ziddinin yanhslan-masi cihetinden matliibun agiklanmasidir. Bu durumda o, hakiki
anlamda iktirani ve istisnal kiyaslardan miirekkep olur. Musadara ale'l-matliib, netice olmasi arzu edilen matlibun bizzat bir kiyasta mukaddime
kilinmasidir. Bu, tek bir kiyasta olabilecegi gibi birgok kiyasta da agiga cikabilir. O, bundan uzak olduk¢a kabule daha yakin olacaktir. Istikra,
herhangi bir kiilli hakkinda verilen hiikkiimdiir ki mezkdr kiillinin ciiz'lleri hakkinda da tamamen veya biiyiik ¢ogunlugu bakimindan ayni hiikiim
gegerli olur. Temsil, belli bir sey hakkindaki hiikkmiin, baska sey veya seylerde de bulunuyor olmasi bakimindan onlara da tesmil edilmesidir.
Dolayistyla bu hiikiim, benzerligi olanlar hakkinda kiilli bir hiikkiim haline gelir. Hakkinda hiikiim verilen sey matlip, hitkmiin nakledildigi sey
misal, her ikisi arasmda ortak olan benzerlik 'cami' olarak isimlendirilir, insan goriigiiniin tirettigi hiikiim (hukmu'r-re'y) kiilli ve benimsenmis bir
Onerme olup bir seyin &yle olmasi hakkindadir, dogru veya yanlistir. Delil gizli bir kiyastir; bunun orta terimi, o seydir ki kiiciik olan igin
varoldugunda her ne suretle olursa olsun kiigiige tabi olan baska bir seyin varligi kendisine tabi olur. Kiyas-i firasi bir agidan delile, bir a¢idan da
temsile benzeyen bir kiyastir.

Kiyas Onermeleri Ve Burhanin Sartlar

Duyularla algilananlar (Mahsisat): Bunlar, duyular vasitasiyla tasdik edilen hususlardir. Deneyle bilinenler (Miicerrebat): Duyular ve kiyasin
yardimiyla tasdik edilen bilgilerdir. Makbilat: Dogruluguna giivenilen kimselerin sozlerinin tasdikiyle ulasilan bilgilerdir. Bu sézler, semavi bir
emir sebebiyle olabilecegi gibi, kisinin temayiiz ettigi giiclii bir fikir ve goriisiin ifadeleri de olabilir. Vehmiyyat: Duyulara bagli vehim giiciiniin
inanmay1 gerektirdigi bilgilerdir. Zai'at: Herkesin sahitligi sonucu tasdik edilmesi gereken sohret bulmus goriislerdir. MaznGnat: Sebat iizere
olmamak sartiyla tasdik edilen ve zitlarinin da akla gelme ihtimali bulunmakla birlikte zihin tarafindan daha yakin bulunan goriislerdir.
Miitehayyilat: Tasdik edilmek iizere olmayip hikdye yoluyla baska bir seyi tahayyiil ettiren mukaddimelerdir. Evveliyyat: Insanda akli kuvveti
cihetinden sebep bulunmaksizin ortaya ¢ikan ve tasdiki gerektiren bilgilerdir. Burhan: Yakini bit sonu¢ dogurmak i¢in yakini 6nermelerden olusan
kiyastir.

Yakinlyyat: Ya zihnin vasitaya gerek duymadan kabul ettigi onermeler (evveliyat) ve onlardan elde edilenler, ya tecriibeyle bilinenler ya da
duyularla bilinenlerdir. Burhan-1 Limmi: Bir seyin zat ve hakikatine dayanan burhandir. Burhan-1 Inni: Bir seyi etkiledigi seyden yani eserinden
hareketle kamitlayan burhandir. Varligi sorgulayan felsefi sorular dérde ayrilir: Mutlak Istifham (Hel-i mutlak); Bir seyin varlik veya yokluk
bakimindan durumunu mutlak olarak bildirir. Kayith istitham (Hel-i mukayyet); bir seyin ne hal {izere bulundugunu bildirir. Selbi istitham (Eve
leyse ma); Tasavvuru bildirir. Bu da ya isim itibariyla olur ki bu isimden murad nedir? sorusunda kendini gosterir. Bu soru, diger sorularin 6niinde
yer alir. Ya da zat itibariyla olur ki, "Bu sey varlig1 itibartyla nedir?" sorusunda kendini gosterir. Bu da zatin hakikatini bildirir ve Hel-i mutlaktan
sonra gelir. Sebebiyet (Lime) sorusu cevabiyla birlikte illeti bildirir. M1,var m1? (=Hel) sorusu ya sadece tasdikin illeti, ya da varligin illetidir. Hangi
(=Eyyu) sorusu Ise, bilkuvve olarak Hel-i mukayyede dahildir. Temyiz ise ya zati sifatlarda ya da hususiyetlerde aranabilir.

Burhanlarin ortaya ciktigi esaslar su {iglidiir: Konular, Meseleler ve ilkeler. Konular ki burhanlar bunlarda tezahiir eder. Meseleler ki burhanlar
bunlar hakkinda olur. Tlkeler ki burhanlar bunlar sayesinde tahakkuk eder. Bunlarin dogru, yakini ve zati olmalar1 gerekir ve kiill hakkinda



sOylenmis temel onermelerle son bulurlar. Herhangi bir hiikiim {izerinde degisken olan hususlar haricinde genelde zorunlu olurlar. Bu durumda
cogunluk olabilirler. Bazen de sonucun olusabilmesi icin gerekli Illet konumunda bulunurlar ki bu durumda miinasip olurlar.

Haml-i zati, iki sekilde olabilir: Tlkinde yiiklem, konunun teriminde dikkate alinir. Ikincisinde ise konu, yiliklemin teriminde dikkate alinir.

Evveli dnerme iki sekil iizere olabilir: flkine gére nermenin dogrulanmasi aklin hemen ilk hareketiyle hasil olur. Ikincisi ise, icdp ve selbin
konudan daha genel bir sey disinda kiilif olarak sdylenememesi cihetin-dendir.

Miinasip (bir ilimde): Onermelerin yabanci bir ilme dair olmasidir.

Konular: flimlere vazedilen ve zati arazlarinin delillendirildigi seylerdir.

Meseleler: Bir ilme ait olup hakkinda kusku duyulan ve delili aranan énermelere denir. Burhan, daimi yakinin hiikmiinii verir. Fesat bulan seylerde
ise daimi bir bag s6z konusu degildir. Tarif {izerinde de burhan olmaz. Ciinkii bu durumda iki terime denk bir orta terimin bulunmasi gerekir. Zira
tarif ve tarif edilen denktir. Boyle oldugunda orta terim, ya farkli bir tarif, ya da resm veya hassa olacaktir. Farkli bir tarif olmas: halinde bunun
nasil kazanldig1 sorusu kalicidir. Eger iigiincii bir tarifle kazanilmigsa bu durumda sonsuza dek siirecek bir teselsiil baglayacaktir. Eger ilk tarifle
kazanildig1 sdylenirse, o zaman da devr s6z konusu olur. Burhan disinda bir yolla kazanilmissa, bu tarif ni¢in onunla kazanilmamistir, sorusu
sorulur. Ciinkii bir sey i¢in iki tam tarif olmaz. Bunu daha sonra agiklayacagiz. Vasita eger tarif degilse, tarif olmayan bir sey tarif edilen seyin
varligini bilmede nasil kullanilmistir? Tarif, taksim ile de elde edilmez. Ciinkii taksim, kisimlara ayirir ve bu kisimlarindan hicbirini aynen tagimaz.
Bilakis taksimin miidahil olmadig1 yeni bir konuma yerlestirilmesi miimkiin olabilir. Zit istisnanin taksimi, tarife dahil olan kismim baki kalmasi
icin yapilmistir. Bu da bir seyin benzeri veya kendisinden daha kapali bir seyle aciga ¢ikarilmasidir. Bu durumda sdyle diyebilirsiniz ki insan
konusmayan bir varlik degildir, dyleyse konusandir. Bu sozle sonugtan daha agik bir istisnada bulunmus olmazsiniz. Tarif, ziddin tarifinden elde
edilmez. Ciinkii her tarif edilenin zidd1 yoktur. Ayrica iki zittan birinin tarifinin diger zittan daha evla olmasi da s6z konusu degildir. Istikra, kiilli
bir bilgl vermezken tarif nasil bdyle bir bilgi verebilir? Ama tarifte terkip s6z konusudur. Bu da béliinme kabul etmeyen cismani varliklara yonelip
on kategoriden hangisine mensup oldugu iizerinde diisiinmeye baghdir. S6z konusu kategoride onu var eden biitiin yliklemleri dikkate alir ve
hangisinin ilk oldugunu tespit ettikten sonra tiimiinii birlestirirsiniz. Bu yiiklemleri topladigimiz ve bunlardan olusan bir seyin iki agidan tarif
edilene denk oldugunu gordiigiimiizde iste o tarif olur. Bu iki agidan ilki yiiklem bakimindan denklik, digeri ise mana bakimindan denkliktir. Bu,
Batinin hakikatine biitiin kemaliyle delalet etmesi ve hi¢bir seyin kapsam clis1 kalmamasidir. Zat1 ayrigtiran seylerin ¢ogu, kategori veya fasillardan
bir kismiyla ihlal edilmis olur. Bu yiizden de yiiklem bakimimdan denk olmasina karsin mana bakimindan denk olmaz. Veya bunun aksi olur. Bu
durumda tarifte, veciz yani 6zlii ve kisa olmasina degil, Ismi veya tanimi1 bakimindan ona yakin cinse konulmus olmasina dikkat edilir. Biitiin zati
fasillar1 da g6z oniinde bulundurmak gerekir. Ciinkii bu fasillardan bir kismim ihmal etmek, zatin bir kismini1 gozard: etmek anlamina gelir.

Tarif, zatin ismi ve agiklamasidir. Dolayisiyla yapilan tanimin insan zihninde varolan surete denk akli bir suret olusturmas: gereklidir. Bu noktada
tarif edilenin de ayrismasi giindeme gelir. Gergekte, varli1 olmayan higbir seyin tarifi de yoktur. Béyle bir tarif, ancak ismin Izah1 olabilir. Su halde
tarif, mahiyete delalet eden bir sdzdiir. Taksim ise, 6zellikle zat bakimdan birden fazla olan tariflerde yardimci olur. Bir seyi, ondan daha kapal1 bir
sozle tanimlamak caiz degildir. Gizlilik veya agiklik bakimindan kendisine denk bir ifadeyle aciklamak da caiz olmaz. Ayrica ancak kendisi
vasitastyla bilinebilen bir seyle de tanimda bulunulmaz.

On Kategori

Cevher; Herhangi bir mevzu ve mahalde degil sadece kendi zatinda, bilfiil var olan seydir.

Nicelik: Zat1 i¢in denklik, denksizlik ve pargalanmay1 kabul edendir. Nicelik ya bitisik veya ayri olabilir. Bitisik olmas1 durumunda, bilkuvve
clizleri igin bulusup birlestigi miisterek bir sinir olur. Cizgi bakimindan nokta gibi. Ayr1 olmas1 durumunda ise zati i¢in bu tiir ciizler ne bilkuvve, ne
de bilfiil varolabilir. Rakamlar gibi. Bitisik nicelik, bir durum sahibi oldugu gibi olmayabilir de. Durumu olan bitisik nicelik, ciizleri i¢in temas,
sebat ve her birine isaret edebilme imkani bulunan niceliktir. Bu tiir nicelige drnek olarak tek bir yonde taksimi kabul edebilen ¢izgiyi gosterebiliriz.
Kesisen iki yonde taksimi kabul eden de vardir ki o da ylizeydir. Taksimi {i¢ yonde kabul eden tiirde nicelik de vardir ki bu yonlerden her biri
digerine baglidir. Bu da cisimdir. Mekan da ayni1 sekilde durum sahibidir. Ciinkii o da havi olanin i¢ yiiziidiir. Zamana gelince, hareketin ol¢iisiidiir.
Ama zamanin durumu yoktur. Ciinkii onun ciizleri aralarinda temas olsa da birlikte bulunmazlar. Nitekim zamanmn geg¢mis ve gelecegi
bulundugumuz anin bir tarafinda birlesir. Rakama gelince, o da ayr1 niceliktir.

Gorelik (=izafet): Varhigini baska bir seye kiyasla kazanan manadir. Kendi basina bir varligi yoktur. Ornegin ogulluga kiyasla babalik gibi. Ama
baba gibi degil. Ciinkii onun kendine 6zgii insani bir varlig1 mevcuttur.

Nitelik (=Keyfiyet): Bir cisimde varolup varlig1 itibartyla cisim igin disaridan bir seye nispeti veya ciizlerinde varolan bir nispeti gerektirmeyen bir
haldir. Bu durum, biitiin i¢in, ciiz sahibi olmasi itibarin1 gerektirmez. Beyaz ve siyah gibi. Nitelik, nicelik bakimindan ona 6zgii olabilir. Yiizeyin
dort tarafi, ¢izginin dogrulugu, rakamin tekilligi gibi. Ya da nicelige 6zgii olmaz. Nicelige 6zgii olmayan da kisimlara ayrilmistir. Ya duyularin
etkilendigi hislerle bilinen bir nitelik olur ve imtiza¢ edenlerin etkile-simiyle varolur. Cisimde yer etmis olanina 6rnek olarak altinin sariligini, balin
tatliligin1 zikredebiliriz. Bunlara etkilesimli nitelikler denir. Bazilar1 ise kalict olmayan 6zelliktedir. Bunlar nitelik olarak isimlendirilmez. Bunlar,
cisimdeki hizli degisimin etkilesimleridir. Utanmadan dolay1 olusan yiiz kizarmasi ve sararma buna 6rnek verilebilir. Bir kismi ise duyularla
bilinmez, Nitelik, istidat seklinde de olabilir. Bunlar ancak nefsteki kemale kiyasla tasavvur edilebilir. Eger bu, direnme istidadi ise tabii bir kuvvet
olarak adlandirilir. Katilik gibi. Eger siiratle uyma ve etkilenme istidad: ise tabil olmayan kuvvet olarak adlandirilir. Yumusak baglilik gibi. Nefs-
lerdc varolan birtakim erdemler bagka erdemler i¢in hazirlayici olarak diisiiniilmiiyor ve bununla birlikte duyularla bizzat idrak edilmiyor olabilir.
Bunlardan sabit olanlar 'meleke' olarak adlandirilmistir. {lim, saglik gibi. Kisa siireli olanlar ise 'hal' olarak adlandirilmistir. Halim birinin 6fkesi, ya
da saglikl1 birinin rahatsizlanmasi gibi.

Ter (=Mahal): Cevherin, oldugu yerde bulunmasidir. Zeyd'in pazarda olmasi gibi.

Zaman ise, cevherin oldugu zamanda bulunmasidir. Filan isin diin olmasi gibi.

Durum (= Vaz}): Cismin ciizlerinden bir kisminin diger kismiyla meyletme ve destekleme gibi yon bakimindan iliskili bulunmasidir. Ornegin
mekanin ciizleri mekanda oldugunda, ayakta durma, oturma gibi. Ancak buradaki durum, nicelik babinda zikredilen durumdan farklidir.



Iyelik (=Miilk): Bu, bir cevherin onu kapsayan ve onun intikaliyle intikal eden baska bir cevherde bulunmasina benzer. Biiriinme, silah kusanma
gibi.

Etki (=Fiil): Cevherin, ondan kaynaklanip baskasina gecen seye nispet edilmesi olup zatinda kalict degildir. Bilakis siirekli degisme ve sona erme
egilimindedir. Isitma, sogutma gibi.

Edilgi (-Infial): Cevherin kendinde bulunan bir duruma nispetidir: Pargalanma ve 1sinma gibi.

[lletler dérde ayrilmistir: Denir ki, fail igin bir illet ve hareket ilkesi s6z konusudur. Ornegin sandalye Igin marangoz gibi. Yine denir ki, madde
f¢in de bir illet ve herhangi bir seyin mahiyeti olabilmesi muhtag oldugu bir hali vardir. Ornegin agag gibi. Denir ki, varolan her seyin sureti igin de
bir illet s6z konusudur. Madde suret ile birlesmedikge ortaya ¢ikamaz. Bir de gai illet vardir ki, varolan seyin amacini ve gayesini ifade eder. Ev i¢in
oturma gibi. Bu illetlerden her biri ya yakin, ya uzak, ya bil-kuvve, ya bilfiil, ya bizzat, ya arazla, ya Ozel ya da genel olarak bulunur. Dért illet,
burhanlarda orta terimler olarak da bulunabilir ve yiiklemlerinin 6nermelerinden zati arazlar dogururlar. Failiyet ve kabul illetlerine gelince fiil i¢in
illet oluglarmi gosteren kesin deliller olmadik¢a bunlarin konumundan maldl ve sonucu ¢ikmayabilir. Bagar1 Allah Teala'dandir.

Mantik¢inin ihtiya¢g Duydugu Terimler

Zan: Bir seyin dyle oldugunu diisiiniitken dyle olmamasinin da miimkiin olmasidir.

flim: Bir seyin dyle olduguna duyulan kesin inangtir. Oyle olmasini gerektiren bir vasitadan dolay1 dyle olmamasi miimkiin degildir. O sey, zati
itibartyla dyledir. Belirli bir mahiyetin tasavvuru igin de 'ilim' denebilir.

Alal: Bir seyin dyle olduguna duyulan inangtir. Bir vasita olmaksizin, tabii olarak dyle olmamasi miimkiin degildir. Burhanlarin temel ilkeleri
bdyledir. Mahiyeti tahdid etmeksizin zatiyla tasavvur i¢in de 'akil' denebilir. Tarifin temel ilkeleriyle ilgili tasavvur gibi.

Zihin: Nefse ait bir kuvvet olup ilim kazanmak i¢in istidathdur.

Zeka: Sezgi (hads) istidadinin kuvvetidir.

Hads: Matlup konuldugunda nefsin orta haddi bulmaya veya ortas1 bulunduysa biiyiik hadde dogru hareketidir. Ozetle sylemek gerekirse zihnin,
bilinen bir seyden bilinmeyen bir seye intikal etme hizidir.

His: Sadece salisi ciiz'iyat: idrak edebilir.

Zikr ve Hayal: Hissin ulastig1 seyi kendi 6zel varlig1 lizere korurlar. Hayal sureti korurken zikr ondan ¢ikan manay: korur. His tekrarladiginda zikr
olur. Zikr tekrarladiginda ise tecriibe olur.

Fikr: Insan zihninin ilkeler iizerinden cevabi aranan sorulara dogru yénelen hareketidir.

Sindat: Nefsani bir meleke olup diislinceye dayali olmayan iradi fiiller ondan sadir olur.

Hikmet: Insan nefsinin ilim ve amel boyutunda miimkiin olan en kamil noktasina yiikselmesidir. [lim boyutunda varliklar1 olduklar1 gibi tasavvur
etmek, onermeleri olduklar1 gibi tasdik etmektir. Amel boyutunda ise adalet ve fazilet melekesi olarak bilinen ahlaka ulagmaktir. Akli diisiince,
kiilliyata soyut olarak ulasirken his, hayal ve zikr sadece ciiz'iyata ulagabilir. His hayale, hayal de akla birtakim karisik seyler sunar. Akil bunlar
arasinda temyize girisir. Bu manalardan her birinin tasavvur ve tasdik kisimlarinda katkis: vardir.

2- ibn Sina'min ilahiyatla ilgili Goriisleri
[lahiyata dair meseleleri on ile sinirlamamiz gerekir:
Birinci Mesele:

[lahiyat (metafizik) ilminin mevzuu, alani, varlik ve kisimlar1 hakkindadir.

Her ilmin, {izerinde fikir yiiriitiilen ve durumlari (ahvali) arastirilan bir mevzuu vardir. {lm-i {lahinin mevzuu, mutlak varlik ve onun ayrilmaz
unsurlaridir ki bunlar bizatihi ona ait olanlar ve onun ilkeleridir. [lahiyat, biitiin ilimlerin kaynag1 olup onlarin ilkelerini beyan eder. {lahiyat ilminin
meselelerini soyle taksim etmek miimkiindiir: Tek-Cok ve bu ikisiyle ilgili hususlar, Illet ve malil, Kadim ve Hadis, Tam ve Nakis, Fiil ve Kuvvet
ile on kategorinin tahkiki. Varligin kategorilere boliinmesi, fasillar itibarryla boliinmedir. Teklik ve ¢okluga boliinmesi ise, arazlar itibarryla
boliinmedir. Varlik, kiillii kapsar. Bu kapsama, tevatu' iizere degil teskik iizeredir. Bu nedenledir ki cins olmaya uygun degildir. Ciinkii o, bir
kismina digerlerinden daha evladir. Bir kisminda ise ne evla, ne de ilktir. O, tanimla-namayacak ve resmedilemeyecek kadar iyi bilinir. isimsiz serh
edilmesi miimkiin degildir. Ciinkii o, her seyin ilk kaynagidir. Onun serhi olmaz. Sureti de nefste higbir varligin aracilig1 olmaksizin kaim olur. Bir
taksim tiirline gore zat1 ile vacip ve zail ile miimkiin olmak iizere ikiye ayrilir. Bizatihi Vacip olan, zat1 itibarryla bakildiginda viicidu vacip olandur.
Zat1 ile Miimkiin olan ise zat1 itibarryla bakildiginda viictidu vacip olmayandir. Gayr-i mevcut oldugu varsayildiginda da bundan dolay1 imkansizlik
gerekmez. Bu iki kisim iizerine bir ve ¢ok seklinde iki hamli araz ariz oldugu takdirde bir vacibe, ¢ok ise miimkiine uygundur. Illet ve maldl, kadim
ve hadis, tam ve nakis, fiil ve kuvvet, istigna ve ihtiyag igin de ayni durum gegerli olur. isimlerin en giizeli de bizatihi Vacip olana yakisir.
Kendisine higbir sekilde ¢okluk ariz olmadig: i¢in taksime de ugramaz. Taksim, bizatihi miimkiin olan i¢in gegerlidir ve miimkiin, cevher ve araz
olmak iizere ikiye ayrilir. Bu ikisinin tamimlarini (resm) daha dnce gormiistiik. Birinin digerine nisbetine gelince, cevher bir mahal olup kendisine
hulul edene muhta¢ degildir. Araz ise, cevhere hulul etmis oldugu i¢in cevherden bagimsiz bir varliga sahip degildir. Herhangi bir mevzuda
bulunmayan ve onunla kaim olmayan her zat cevherdir. Varlig1 bir mevziiya bagli olan her zat da arazdir. Bir sey herhangi bir mahalde
bulunmasina ragmen belli bir mevzuda bulunmayan bir cevher olabilir. Bunun sart1, i¢inde bulundugu yakin mahallin onunla kdim olmasi, cevherin
ise onunla kaim olmayip varliginin sebebi olmasidir. Buna 'suret]l adini veririz. O ikisi ile araz arasindaki fark da budur. Herhangi bir mevzuda
bulunmayan bir cevher, ya asil itibartyla bir mahalde, ya da varolmak i¢in kendisinden miistagni olamadig1 bir mahalde bulunur. Herhangi bir
mahalde bu sifat {izere bulunan cevheri, 'maddi suret' olarak adlandiririz. Asil itibarryla belli bir mahalde bulunmuyorsa, ya terkibi olmaksizin
kendisi mahal olur veya olmaz. Kendisi mahal ise, onu 'mutlak heyula' olarak adlandiririz. Eger boyle degilse ya miirekkep olur ki madde ve
suretten terkip edilmis olan cisimlerimiz boyledir. Ya da miirekkep olmaz. Miirekkep olmadig: takdirde ise ya cisimlere taalluk eder veya etmez.
Cisimlere taalluk eden cevhere 'nefs', taalluk etmeyene Ise 'akil' deriz. Arazin kisimlarina gelince bunlar1 daha énce zikretmistik. Bunlarimn zorunlu



taksim ile sinirlandirilmasi ise miimkiin degildir.
ikinci Mesele:

Cismani cevherin hakikati ve terkibi, cismani maddenin suretten siyrilamayacag1 ve varlik mertebesi bakimindan suretin maddeden once gelisi
hakkindadir.

Biliniz ki cisim, bilfiil {i¢ boyut sahibi oldugu i¢in cisim degildir. Her cisimde noktalar veya ¢izgilerin bilfiil bulunmasi da vacip degildir. Nitekim
kiirede higbir fiili kesik s6z konusu degildir. Noktalar ve ¢izgiler kesiklerdir. Cismin, cisim olabilmesi, sahip oldugu ii¢ boyuttan her birinin digeri
iizerine kdim olmas sartryla miimkiindiir. Bu boyutlar, ii¢lin iistiinde olamaz. Cisimde bulunmasi gereken ilk boyut uzunluktur. En, onun iistiine
kaim olur. Ortak bir nokrada Ikisi iistiine kdim olan da derinliktir. Cismiyet sureti Iste bu esastan dogar. Cisimde varolan simrl boyutlara gelince,
bunlar cisim igin suret olmay1p nicelik bAbmdandir. Bunlar cismin varlig1 icin elzem olmayip yan unsurlardir. Bunlardan hicbirinin cisim igin siibiit
bulmasi vacip degildir. Aksine ¢izilen her yeni sekille birlikte bu boyutlarda iptal ve degisme s6z konusu olur. Bazi cisimlerde boyutlar, sekillerin
ayrilmaz unsurlari olabilirler. Ancak sekil, yan bir unsur oldugu i¢in sekille tanimlanan da yan bir unsur olur. Sekil, cismin cismiyetini tanimlamaya
dahil olmadig1 gibi, onunla tanimlanan boyutlar da bdyledir. Cismi suret, iim-i tabil mensuplarmin smaat konusu veya ona dahildir. Degisken
boyutlar Ise im-i ta'limi (matematiksel)mensuplarinin

sanatinin konusu veya ona dahildir. Sonra cismi suret, bitismenin otesinde bitismenin gerekli oldugu tabii bir surettir. Ozii itibariyla ayriliga
vatkindir. Bilindigi iizere bitigme ve ayrilma kabiliyeti olan sey, bitisme ve ayrilmanin 6tesinde bir seydir. Bu kabiliyeti olan, ikisinden birinin
gitmesiyle de baki kalir. Bitisme ise ayrilmanin gitmesinden sonra baki kalmaz. Acik¢a goriildiigii lizere burada s6z konusu olan cevher cismi
suretten farkli olan heyuladir. Ciinkii ona bitisme de, ayrilma da birlikte ariz olabilir. O, cismi surete denktir ve cismi suretle birleserek tek bir
cisme doniisebilir. Iste buna heyula ya da madde denir.

Maddenin cismi suretten ayr1 olmasi ve kendi basina bilfiil mevcut kalmasi miimkiin degildir. Bunun delili de iki agidandir:

Ilki: Maddenin soyut, durumsuz fvaz') ve yersiz (hayyiz) oldugunu, béliinmeyi de kabul etmedigini varsaysak biitiin bunlar suretler olurdu.

nra da suretin ona rastladigini takdir etsek, bu rastlama ya bir defada veya asamali olarak gerceklesirdi. Bir defada olmasi durumunda hasil olan r,
maddeye bir defada ve asamasiz olarak hulul ettigi kadariyla olur.

Asamali olmasi durumunda ise miktar ve bitismenin asamalarina gore olurdu. Ona bir defada hulul etmis olsaydi, miktarin ona bitismesi ona
katildig: cihetle olurdu. Ciinkii boyle bir durumda bulundugu bir yerin olmasi gerekirdi. Bu durumda da cevher belli bir yeri kaplamis olurdu, albuki
onun yer kaplamadigi varsayilmistir ki bu tezattir. Yer kaplamanin, miktarin kabuliiyle birlikte tek bir defada olmasi da caiz degildir. Ciink{i miktar
onu belli bir alanda doldurmugtur. Miktar ve bitisme ona genisleme ve tedric iizere hulul etmis olsa, genisleyebilen her seyde oldugu gibi onun da
cihetlerinin bulunmasi gerekirdi. Cihetleri bulunan her seyin de belli bir durumu olur. Bu durumda s6z konusu cevherin de bir durumu olmus olur ki
cevherin durumu olmayacag: varsayilmistir. Bu da tezattir. Su halde madde suretten asla siyrilmayacak ve ikisi arasindaki ayrim sadece akilda
yapilabilecektir.

Ikinci delil de sudur: Maddenin belli bir nicelik ve ciiz'e sahip olmaksizin kendiyle kdim &zel bir varlig1 oldugunu varsaysak ve ona niceligin ariz
oldugunu diigiinsek, bu durumda ciiz'ii ve niceligi olmayan bir seyin kendiyle kaim olmasi, dolayisiyla gelen arazdan dolay: varliginin dayandigt
seyin bosa ¢ikmasi gerekir. Bu durumda maddenin arizi bir sureti olur ki madde onunla bilfiil ve bilkuvve bir olur. Ayrica bir sureti daha olur ki,
onunla da bilfiil bir olmaz. Bu ikisi arasinda da ortak bir nokta olur ki o, her ikisini de kabule yatkin olan miisterektir. Bu sey, bazen bilkuvve
boliinebilir, bazen de béliinemez olur. Simdi bu cevherin bilfiil iki oldugu-nu sonra da ikilik kisvesini atarak bir oldugunu varsayalim. Bu durumda
ya ikisi bir olmus ve ikisinden her biri mevcut olmus olur ki bu durumda bir degil iki olurlar. Ya da biri madim, digeri mevcut olur. Peki madim
meveut Ile nasil birlesebliir? ikisi de madiim olsa ve ortaya iigiincii bir sey ¢iksa, bu durumda birlesmis olmazlar, ¢iinkii ikisi de fesat bulmustur.
Ancak ikisiyle {i¢iincii arasinda ortak bir madde mevcuttur. Bu s6ylediklerimiz maddenin kendisi hakkinda olup madde sahibi olan birsey hakkinda
degildir. Ciinkii cismi madde, suretten ayr1 olarak varolmaz. O ancak, bilfiil suretle kiim olabilir. Dolayistyla sdyle demek caiz degildir: Suret,
kendiliginden bilkuvve mevcut olup ancak bilfiil olarak maddeye déniisiir. Ciinkii suretin cevheri fiildir. Bilkuvve mevcut olanin mahalli Ise
maddedir. Suret, heyuladan ayr1 olmasa da onunla kdim olmaz. Aksine heyulaya yararl bir illetle kdim olur. Suretin heyula i¢in illet oldugu
kanitlandiktan sonra onun heyula ile kdim olmasi nasil diisiiniilebilir? Ciinki illet, malil ile kdim olmaz. Burada bir seyin kdim oldugu seyle ondan
ayrilmayan arasindaki fark ortaya g¢ikmaktadir. Maldll, illetten ayrilmaz ve onun illeti olmaz. Suretin, kendisiyle kdim oldugu sey, varligi
kazandirmasina ragmen ondan ayr1 olan bir seydir. Heyulanin kendisiyle kaim oldugu seyse, ona bitisik olan surettir. Varlig1 hak etme noktasinda
mevcudatin ilki, cisim olmamasina karsin cismin suretini ve biitiin mevcudatin suretlerini, sonra cismi, sonra da heyulay1 sunan mufarak cevherdir.
O, cismin sebebi olmasina karsin, varlig1 veren degil, varligi kabul eden sebeptir. Ciinkii o, varliga ulasmanin mahallidir. Cisim agisindan onun
varligl s6z konusudur. Suretin ondaki varlig: ise, ondan daha miitkemmel bir seyin varolmasidir. Varliga liyakat bakimindan sonra araz gelir.
Nitekim esyada varliga en layik olan cevher, sonra da arazlardir. Arazlarin da varolus bakimindan belli bir tertibi s6z konusudur.

Uciincii Mesele:

[lletlerin kisimlari, halleri, kuvvet, fiil, nicelikteki niteliklerin isbar1 ve niteliklerin cevher olmay1p araz olmas: hakkindadur.

Mantik boliimiinde illetlerin dérde ayrildigini ifade etmistik. Burada ise illetlerin varolus hakikatlerini ele alacagiz. Varlig1 kendi bakimindan tam
olup daha sonra kendisinden, onunla kaim olan bagka bir seyin hasil oldugu herseye mebde' ve illet denir. Ancak bu, su ihtimaller disina ¢ikmaz: Ya
malilii oldugu seyin ciiz'ii gibidir ki bu iki bigimde olur: Ya Oyle bir ciiz olur ki, onun bilfiil husule gelmesinden maldliin de bilfiil mevcut olmas:
sonucu ¢ikmaz ki buna 'unsurl deriz. Ahsap sedir agisindan kereste boyledir. Keresteyi kendi basina var olarak diisiinebilmekle birlikte sadece
onun varligindan bilfiil sedirin olusmas1 gerekli degildir. Aksine malil yani sedir onda bilkuvve mevcut olur. Ya da dyle bir ciiz olur ki onun bilfiil
varligi, maliliin de bilfiil varolmasim gerektirir. Bu da surettir. Ornegin yatagin sekli ve olusumu boyledir. Malilii oldugu seyin ciiz'ii gibi degilse,
o zaman da su secenekler ortaya ¢ikar: Maliliin 6zt bakimindan ya farkli (miibayin) ya bitisik olur. Bitisik olmasi halinde malil onunla nitelenebilir



olur. Bu ikisi suret ile heyulanin hiikmiindedir-ler. Eger farkl Iseler, varligin kaynag1 olup varlik nedeni olmaz ki o faildir. Ya da varligin nedeni
olup, varligin kaynag: degildir ki o da gayedir. Gaye, varligin husulii siirecinde daha geg¢ ortaya ¢ikarken sebebiyet bakimindan diger illetlerden
once gelir. Harigte varolan seyler agisindan sebebiyet ile varlik arasinda fark vardir. Mananin harigte ve nefste varlig1 vardir. Bir de bu ikisi arasinda
miisterek olan husus vardir ki bu da sebebiyettir. Gaye de sebep olmasi bakimindan énce gelir. Ciinkii o, illet olmalar1 bakimindan illetlerin illeti,
onlarmn varlik nedenidir. Harigte varolan seylerde ortaya gikist geg olabilir. Fail illet, gayenin kendisi olmadiginda sebebiyette fail gayeden sonra
gelir. Temyiz edildigi takdirde su anlagilir ki fail-i evvel ve muharrik-i evvel herseyde gayedir. Fail illet eger gayenin kendisi ise gayenin harekete
gecirmesine ihtiya¢ duyulmaz. Dolayisiyla fail olan, ayni zamanda harekete geciren (“muharrik) olur ve aractya gerek kalmaz.

Diger illetlere gelince, fail ve kabil illetler zaman bakimindan maliilden 6nce gelebilirler. Suret Ise zaman bakimindan asla 6nde bulunmaz.

0, ancak riitbe ve seref bakimindan 6nde olur. Ciinkii kabil sonsuza dek varlik kazanan (=miistefid), fail ise varlik kazandiran {=miifid)dir. llet, bir
seyin bizzat illeti olabilecegi gibi arazla illeti de olabilir. Yakin bir illet olabilecegi gibi, uzak bir illet de olabilir. Bir seyin sadece varolus illeti
olabilecegi gibi, hem varolus, hem de varolusunun devam flleti olabilir. Fail illete ihtiya¢ duyulmasi, hem varolmak igin, hem de varolma halinde
gecerli olup Onceki yoklugu veya yok olma halinin devamu i¢in degildir. Bu durumda varlig1 veren sey mucit, meveut da var edilen sey yani miiced
olur. Her halde gegerli olan durum budur. Her miiced, varligini ikdme edecek bir mucide muhtagtir. Aksi takdirde madiim olacaktir.

Kuvvet ve fiile gelince, kuvvet baska bir sey olmas1t bakimindan bagka bir seyde degisimin ilkesidir. Kuvvet ya edilgende (—miinfa'il) bulunur ve
edilgenlik giicii (=kuwet-i infi'dliyye) olarak adlandirilir. Ya da etkende (=fail) bulunur ve etki giicii ( —kuvvet-i fiiliyye) olarak adlandirilir.
Edilgenin giicii, tek bir seye doniik ve sinirli bir giic olabilir. Ornegin suyun sekle girebilme giicii gibi ki suyun bu sekli koruma giicii yoktur.
Mumda Ise hem sekle girebilme, hem de o sekli koruma giicii vardir. ilk heyulada giilerin tiimii bulunur. Ama bu, bir sey araciligiyla olup bagka
bir seyle olmaz. Failin kuvveti de bir seyle sinirl olabilir. Ornegin atesin yakma giicii gibi. Fail gii¢ birden fazla seye de ydnelebilir, ihtiyar sahibi
varliklarin giicii gibi. Bir seyde, baska bir seyin aracilityla olusabilen bir gii¢ de olabilir. Siurli fiili kuvvet edilgen kuvvede karsilastiginda bundan
mutlaka bir fiil meydana gelir. Bunun digindakilerde yani zitlarin denk oldugu durumlarda ise bu s6z konusu olmaz. Bu kuvvet, bilfiil olan kuvvetin
karsisinda bulunan kuvvet degildir. Ciinkii bu, fiil halinde de varhgmi korumaya devam eder. ikincisi Ise ancak fiilin yoklugu halinde varolur.
Kendinden fiil sadir olan her cisim Igin bu, araz veya zorlama sonucu olmay1p igindeki kuvvet sayesinde ( = bilkuwe) olur. irade ve tercih ile olan
ise zaten agiktir. Tercih ile olmayana gelince, ya zatindan zat1 olmasi itibariyla sadir olur, ya da zatinda bulunan bir kuvvetten kaynaklanir. Ya da
farkl1 bir seyden kaynaklanir. Cisim olmast itibaryla zatindan sadir olmussa, diger cisimlerin de bunda miisterek olmas: gerekir. Eger bu fiilin
sudlruyla diger cisimlerden ayrigiyorsa, bunun nedeni, zatinda bulunan ve cismi olusa ek bir ozelliktir. Eger zatindan farkli bir seyden
kaynaklaniyorsa, o sey ya bir cisim, ya da cisim degildir. Eger cisim ise, fiilin ondan sudiru muhakkak zorla olmalidir. Halbuki zorla olmadigi
farzedilmisti; su halde bu tezattir. Eger cisim degilse, cismin kendinden ayr1 olan bu seyden etkilenmesi ya cisim olusu, ya da tagidig: bir kuvvet
sebebiyledir. Cisim olusu bakimindan bdyle olmasini daha dnce gegersiz kildigimiz igin bu caiz degildir. Su halde ancak iginde kuvvet bulunan bir
sey oldugu i¢in olabilir ki fiilin sudiirunun esasi olmustur, iste buna Tabii Kuvvet ( = Kuwe-i Tab{'iyye) deriz. Cismani fiillerin sadir oldugu kaynak
odur. Mekanlarinda bulunma ve tabii sekillenmeler tiiriinden biitiin fiillerin kaynag: bu kuvvettir. Bundan hali kalindiginda onlardan muhtelif
acilarin, hatta tek bir aginin dahi hasil olmasi caiz olmaz. Ancak kiire seklinde olabilir. Kiirenin varlig1 sihhat buldugunda, dairenin varligi da sihhat
kazanmus olur.

Dordiincii Mesele:

Miitekaddim-miiteahhir, kadim-hadis ve her tekevviin etmis olan seyde maddenin bulunma gerekliligi hakkindadir.

Tekaddiimden kimi zaman, tabiat geregi olarak bahsedilebilir ki bu, bir sey varoldugunda bagka bir seyin varolmamasi, bagka bir seyin ancak o
varoldugunda varolmasidir. Bir ile iki gibi. Zaman bakimindan olabilir id babanin ogula tekaddiim etmesi gibi. Mertebe bakimindan da sdylenebilir
ki bunda kaynaga en yakin olan miitekaddim olarak belirlenir. lk safta bulunanlarm imama daha yakin olmas: gibi. Kemal ve seref bakimindan da
soylenebilir, alimin cahile tekaddiim etmesi gibi. Illiyet bakimindan da séylenebilir. Ciinkii illetin malfilden énce bulunma gibi bir gergekligi vardir.
Bu ikisi zat olmalar1 bakimindan tekaddiim ve teahhur 6zelligini de, birliktelik 6zelligini de tagimalari gerekmez. Ama aralarindaki bagimlilik,
digerine gore nitelenme iligkisinden dolay:1 tekaddiim ve teahhur gerekir. Ciinkii illet ve malilden biri varligin1 digerine borglu degilken 6biirii
varhigim digerine borgludur. Kaginilmaz olarak da borglu olunan yani illet, varhigmi bor¢lu olandan yani malilden 6nce olacaktir. Illet
kaldirildiginda maliiliin de ortadan kalkmasi zorunludur. Halbuki maldl kaldirildiginda, illetin kalkmasi zorunlu degildir. Ancak, maldliin ortadan
kalkmasindan 6nce illetinin baska bir illet nedeniyle kalkmasi miimkiin olabilir. Biliniz ki bir sey zaman itibariyla muhdes olabilecegi gibi, zat1
bakimindan da muhdes olabilir. Bir sey zat: bakimindan varlig1 vacip olmayan bir sey olup miimkiin olan bir seyse, Illetinin bulunmamasi halinde
yoklugu hak eder. Zat1 itibartyla varligi vacip olan ise, elbette zat1 bagkasina dayali olandan 6nce gciir. Bu durumda her maldl zati bakimindan,
once 'Leys' yani varolmayan olup illetle tamam bulur. Sonra da 'Eys' yani varlik olur. Bu durumda her malil, muhdes yani varligin1 baskasina
borgludur. Eger mesela her zaman mevcut ve varligii bir mucide borglu ise o muhdestir. Varligi, yoklugundan sonra oldugu Igin zat itibariyla
sonralidir. Onun hudiisu, sadece zamanin anlarindan birinde meydana gelmis olmayip zamanin tamaminda da muhdestir. Kendine tekaddiim eden
bir madde bulunmadikg¢a herhangi bir zamanda hadis olmasi da miimkiin degildir. Muhdes, varolusundan 6nce varlig1 miimkiin (=miimkinu'l-viiciid)
konumunda olur. Varlifin miimkiin olusu, ya mevcut bir mana, ya da madim yani yok olan bir mana olmaktir. Tamamiyla madiim olmak
imkéansizdir. Once madim ile birlikte madm ayn1 seydir. Her ikisinin 6ncesinde de miimkiinliik mevcuttur, Once madfim, varolus imkanmnin
varhigiyla meveuttur. Oyleyse mevcut bir manadir. Mevcut mana olan her sey ya bir mevzuda kdim veya degildir. Herhangi bir mevzuda kdim
olmayan mevcut mananin kendine has bir varligi olup ona izafe edilmis olmast vacip degildir. Varligin miimkiin olusu, varligi miimkiin olana
izafetle miimkiin olustur ki bu belli bir konuda mana olarak bulunmak, bir konu i¢in ariz olmaktir. Biz buna varolus giicii (=kuwetii'l-viicid) deriz.
Bu giicii tagiyani ise mevzu, heyula, madde ve benzeri isimlerle adlandiririz. Su halde hadis olan her seyin dncesinde madde ve zaman bulunur.

Besinci Mesele:



Kiilli ve Bir (=el-Vahid) ile bu konuya dair seyler hakkindadir.

fbni Sina der ki: Kiilli mana, tabiat ve mana ile olandir. Ornegin insanin insan olmasi bir sey, bir veya gok, dzel veya genel olmasi farkli bir seydir.
Biitlin bunlar arizi manalar olup insanin, insan olmasit bakimindan degil zihin veya dis diinyada bulunan bir olgu olmas: bakimindan avrilmaz
ekleridir. Kimi zaman, insanlik, i¢in sartsiz(bila sart) kiilli denebilir- O, bu itibar ile esyada bilfiill mevcuttur. Ayn1 zamanda her birine de
hamledilir, ancak bizzat bir veya ¢cok olmas1 bakimindan hamledilmez. insanlik' hakkinda kimi zaman da ¢ik sayida sahis hakkinda séylenmis olma
sartryla kiilll denebilir. Bu kavram bu itibarla ise esyada bilfiil mevcut degildir. Su husus agiktir ki insanin kendine 6zgii somut arazlari vardir ve
insan bagka bir sahsin somut arazlarini tagimaz. Dolayisiyla ayni arazlar hem Zeyd, hem Amr'da bulunmaz. Varlikta genel (dmm) olan higbir kiilli
yoktur. Genel kiilli fiilen ancak akilda bulunabilir. O, akilda bir nakis gibi bulunan bir surettir ki bircok suret ona uygulanabilir. el-Vahid yani Bir,
bir olmasi cihetinden boliinme kabul etmez. Cins bakimindan béliinmeyen birler oldugu gibi tiir ve umumi araz bakimindan bdliinmeyen birler de
vardir. Karga ile ziftin siyahlikta miisterek olmasi gibi. Nispet itibartyla boliinme kabul etmeyen bir de vardir ki akim nefse nispeti buna Ornek
gosterilebilir. Say1 halamindan boliinme kabul etmeyen birler oldugu gibi tarif bakimindan boliinme kabul etmeyen birler de vardir. Sayisal birde
bilfiil ¢okluk olabilir. Bu durumda terkip ve i¢tima ile bir olmus olur. Ya da bilfiil ¢okluk barimdirmamasina kargin bilkuvve ¢okluk barindirir. Bu
durumda da bitisme (ittisal) yoluyla bir olur. Eger her ikisi de sdzkonusu degilse sayisal olarak mutlak bir olur. Cok ise, mutlak anlamda
kullanildig1 zaman birin karsisinda yer alan her sayiya denir. Gorecelik bakimindan ¢ok, azin karsisinda yer alir. Saymin en azi ikidir. Birin
ayrilmaz ekleri ise sunlardir:

a- Miisabehe ki nitelikte birliktir,

b- Miisavat ki nicelikte birliktir,

¢- Miicanese ki cinste birliktir,

d- Miisakele ki tiirde birliktir,

e- Muvazat ki ciizlerin durumunda birliktir,

f- Mutabakat ki sinirlarda birliktir. O odur (=el-Hiive hiive) ki iki sey arasindaki haldir. Bu ikisi, durum bakimindan iki kilinmig olmalarina ragmen
onunla aralarinda bir tiir birlik olusur. Her biri de digerine ¢okluk bakimindan karsiti olur.

Altinc1 Mesele:

Bizatihi Vacibu'l-viiciidun tarifi, onun hem zati, hem de gayriyla

vacibii'l-viicid olamayacagi, zatinda higbir sekilde ¢oklugun bulunamayacagi, mutlak hayir ve mudak hak oldugu, ¢esitli bakimlardan bir oldugu,
iki olmasinin caiz olmadig1 ve zatiyla Zorunlu Varligin (=Vacibu'l-viiciid) isbati1 hakkindadir.

Ibn Sina dedi ki: VAcibu'l-viicdd, zorunlu varhk demektir. Miirnki-nu'l-viicGduri anlanmu ise, ne varlik, ne de yoklugunda zorunluluk
bulunmayandir. Vacibu'l-viicid bizatihi olabilecegi gibi olmayabilir de. Birinci kisim, varligimin baska bir sey i¢in degil yalniz kendisi igin
olmasidir. ikinci kisim ise, her ne olursa olsun baska bir sey icin varolmasidir. O seyin mevcut olmasi sebebiyle Vacibu'l-viiciid olur. Ornegin doért,
vacibii'l-viictid olmakla birlikte bu zat1 bakimindan degil, iki adet ikinin mevcut olmasi durumunda s6zkonusudur. Bir seyin hem kendisiyle, hem de
bagkasiyla Vacibu'l-viiclid olmas1 miimkiin degildir. S6z konusu bagkasinin kaldirilmasi halinde su segenekler ortaya ¢ikar. Ya vacibu'l-viicid
olarak devam eder veya etmez. Eger 0yle kalirsa bagkasiyla vacip olmaz, demektir. Kalmazsa, o zaman da kendisiyle vacip olmaz, anlamina gelir.
Bagkasiyla vacibu'l-viiciid olan her sey zat1 ile miimkinu'l-viiciiddur. Varligmin viic@ibiyetl bir tiir nispete baghdir. Bu itibar, bir seyin kendi zatinin
itibarindan farklidir. Yalmz zatin itibarina gelince, bu ya varligin vacip olusunu gerektirir ki bunun gegersizligini ifade etmistik. Ya da varligin
miimteni olusunu gerektirir. Bizatihi miimteni olan, baskasiyla da varolamaz. Yahut varligin miimkiin olusunu gerektirir ki o bakidir. Sadece onun
varlig1 bagkasiyla vacip olur. Ciinkii vacip olmamasi halinde varlig1 miimkiin olandan sonra varlig1 yokluguna tercih edilmeyecektir. Bu durumda
ilk hal Ile bunun arasinda fark olmaz. 'Ortaya yeni bir hal ¢ikt' denirse, bu da aym sekilde sorgulamir. Zat1 ile Vécibu'l-viiciid olamin zita ait
ilkelerin mevcut olmasi ve Vacibu'l-viicidun onlarla kdim olmasi caiz degildir. Ne nicel ciizleri olabilir, ne de tarifle ilgili ciizleri. Bunlarin madde
gibi veya suret gibi ya da bagka bicimde olmalari durumu degistirmez. Tarifin (kavl-i sarih) ciizlerinin isminin manasina ait olusu gibi. Bunlardan
her biri, varlikta baska bir seye delalet eder. Bunun nedeni, sifat1 bdyle olan her varliga ait her bir ciliz, zat bakimindan digerinden farkli olup
birlesik bir zat da degildir. Bundan agiga ¢ikan sudur ki ciizler, zat itibartyla kiilden daha onceliklidir. Bu durumda varligi gerektiren mucip illet,
once ciizler, sonra kiill i¢in gegerli olacaktir. Bu ciizlerden higbiri kendi baglarina vacibu'l-viicid olamazlar. Kiilliin zat bakimindan ciizlerden daha
oncelikli oldugunu sdylememiz miimkiin degildir. Aksine onlardan ya sonra, ya da eszamanli olarak varolabilir. Su halde Zorunlu Varlik ne cisim,
ne de cisimdeki madde veya suret degildir. Yine o, makdl bir suretin kabulii i¢in makdl bir madde veya makil bir maddedeki makdl bir suret de
olamaz. Zorunlu Varlik i¢in ne nicelik, ne kategoriler, ne de sdzde taksim s6z konusu olmaz. O, her agidan Vaci-bu'l-viiciddur. Ciinkii, her
bakimdan birdir. Bir agidan vacip, bir agidan miimkiin oldugu varsayilsa, miimkiinliigii bir vacibe miiteallik olur ve bizatihi Vacibu'l-viicid
olmazdi. Biitiin bunlardan anlagilmasi gereken sudur ki Vacibu'l-viiciidun varligi, beldenen varligindan sonra olmaz. Onun i¢in miimkiin olan her
sey, ayn1 zamanda onun i¢in vaciptir. Onun i¢in beklenen irade, beklenen ilim, tabiat veya zat1 igin beklenen bir sifat olmaz. Ciinkii o, mutlak hayir
ve mutlak kemaldir. Umumen hayir, her seyin kavugsmak ve kendisiyle tamam bulmak istedigi seydir. Serrin ise zat1 yoktur. Ser ya bir cevherin
yoklugu, yahut cevhere ait bir halin elverissizligidir. Varligin kemali hayrin kemalidir. Hatta o, bilfiil ddim olan mutlak hayirdir. Zat1 ile miimkiin
olan ise mutlak hayir olamaz. Ciinkii zat1, yokluga muhtemeldir. Zorunlu Varlik mudak haktir. Ciinkii her seyin hakikati, kendisi i¢in siibiit bulan
varligin hususiyetidir. Su halde Zorunlu Varlik'tan daha hak bir varlik yoktur.

Varligina duyulan inang sadik olan seye de hak denebilir. Varligina duyulan inang sadik ve bu sidk devamli, devamlilig1 baskasi i¢in degil zat1 igin
olan sey hak olmaya her seyden daha layiktir. O mudak birdir. Ciinkii Zorunlu Varligm higbir tiiriiniin zAtindan gayr1 I¢in olmasi caiz degildir. Zira
tiirtinlin varlig1 bizzat kendisi i¢indir. Bunu ya tiiriiniin kendisi gerektirir, yahut tiiriiniin kendisi degil bir illet gerektir. Tiirliniin varlig1 tiirliniin
kendisini gerektirirse, ancak onun igin varolabilir. Eger bir illet i¢inse maldl olur. Bu durumda birliginde tam, varliginin tamamlig: bakimindan bir,
tarifi bakimindan bir, nicelik ve kendisiyle kaim oldugu ilkeleri bakimindan ve bdliinmezligi cihetinden de bir olur. Her seyin mutlak bir birligi
olmasi ve zati hakikatinin bununla kemal bulmasi



den de birdir. Varliktaki mertebesi bakimindan da birdir. Ciinkii ondan baska varlig1 zorunlu olan yoktur. Su halde zit1 Ile Zorunlu Varlik olan iki
sey olamaz. Boyle bir durumda varligin viiciibu, cins veya anz olup fasl da baska bir sey olmak suretiyle miisterektir. Ciinkii bunlarin her birinin
zatinda terkib gereklidir. Vacibu'l-viicidun varligin étesinde bir mahiyeti bulunarak varoldugunu da sanmayn. Canli tabiati ve renk gibi ki bu iki
cins varliklarin tahakkuk etmesi i¢in birer fasla ihtiya¢ duyarlar. Ciinkii bu tabiadar malfldiir. Onlarin ihtiyaci, ortak canlilik ve renklilikte degil
varliktadir. Su halde varligin viiciibu mahiyettetir. O da canliligin mekani olup canli olmak igin degil, mevcut olmak igin fasla ihtiyag duyar. Tki
tane vacibu'l-viicidun herhangi bir seyde miisterek olmayacaklarini da sanmaym. Ciinkii varligin viiclibu hususunda miisterek ruhlar1 gibi
mevzidan beri olma noktasinda da miisterek olurlar. Zorunlu Varlik bu ikisi hakkinda miisterek olarak s6z konusu oldugunda, konugmamiz lafiz ve
isimdeki ¢coklugun imkansizligini gostermek i¢in degil, sadece o ismin manalarindan biri iizerinde olur. Eger tevatu' ile sdzkonusu ise, genel bir
mana, umm-I 14zim veya umiim-i cins s6z konusu olur ki bunun imkansizligin1 daha once agiklamistik. Ayrilmaz gerekler (levazim) maldl
durumunda iken varligin viiciibiyetinin disaridan ariz olan bu tiir gerekler {izere umum? olmasi nasil miimkiin olacaktir?

Vacibul-viiciid ancak Inne Burhani (— Burhan-1 Inni) ile isbat edilebilir. Bu da miimkiinden hareketle vacibi kanitlama yoludur. Bu konuda soyle
deriz: Sistem olmast itibartyla her sistem, ister sonlu, ister sonsuz olsun, miimkiinlerden miirekkep oldugu zaman su segenekler digina ¢ikmaz: Ya
bizatihi vacip, ya da bizatihi miimkiindiir. Eger bizatihi vacibu'l-viicid ve i¢erdigi unsurlardan her biri miimldnu'l-viiciid ise miimkiinlerle varolan
bir vacibu'l-viiciid olur ki bu akil ve mantiga aykiridir. Bizatihi miimki-nu'l1-viicid ise, sistem olarak varolmak igin bir varlik vericiye (=miifid)
ihtiya¢ duyar. Bu miifid, sistemin diginda olabilecegi gibi i¢inde de olabilir. Eger i¢inde olursa, onlardan biri vacibu'l-viictid, digerleri miimkinu'l-
viictid olur ki bu da akii ve mantiga aylandir. Su halde miifid, bagka bir varlik olmalidir. istenen de budur.

Yedinci Mesele:

Zorunlu Varlhigin akil, kil ve makiil olmasi, zatin1 ve esyay: aklet-mesi, olumlu ve olumsuz sifatlarinin zatinda ¢coklugu gerektirmemesi ve fiillerin
ondan sadir olus keyfiyeti hakkindadir.

Ibn Sina dedi ki: Maddeden miicerred olan herseye akil denir. Maddeden bizatihi miicerred ise 'akil li-zatihi' olarak adlandirilir. Zorunlu Varlik,
maddeden bizatihi miicerred oldugu igin li-zatihi akildir. Zatinin kendisi i¢in miicerred bir hiiviyet olmasi itibarryla da lizatihi makuldiir. Ayni
zamanda hem akleden, hem akledilen olmasi, zatinda veya itibarda iki seyin bulunmasini gerektirmez. Ciinkii bu, iki seyin tahsili degil, yalnizca
O'nun miicerred bir mahiyeti oldugu ve bu miicerred mahiyetin zatindan ibaret bulundugu anlamina gelir. Bu noktada akillarimizda manalarin
tertibi bakimindan bir takdim tehir olmaktadir. Elde edilen sonug ise birdir. Kendi zatimiza ait olan aklimiz da zatimizin kendisidir. Bir seyi
aklettigimizde, bagka bir akilla akletmis olmayiz. Ciinkii bu teselsiile yol acar. Mutlak akli, mutlak hayri, her tiirlii maddeden ve her tiirlii
eksiklikten beri, her agidan tek olan bir mahiyetin giizellik ve cemalinin iistiinde baska bir giizellik ve cemal olamaz. Bu da ancak Zorunlu Varlik
(=Vacibu'l-viiciid) i¢in gegerli olabilir. Ciinkii o, mutlak giizellik ve mutlak cemaldir. Her tiirlii glizellik, cemal, hayir ve uygunluk da mahbub ve
masuktur. Idrak ne kadar giiclii ve niifuz edici olur, idrak edilen zat da en giizel varlik olursa, bu zata duyulan sevgi ve ask, bundan alinan zevk o
kadar fazla ve giiclii olacaktir. Boyle biri, en iistiin idrak ile en yiice idrak dileni idrak eden en yiiksek idrak sahibidir. O idrak edilen zat zatiyla Isik
oldugu gibi zatiyla masuktur. Bagka biri tarafindan asik olunup olun-amak onu hi¢ ilgilendirmez. Bildiginiz {lizere akim, makili idraki duyu
giiciiniin mahs{isat1 idrakinden daha kuvvetlidir. Ciinkii akil baki olan1 idrak edip onunla birlesir ve o olur. Onu zahiriyle degil 6ziiyle idrak eder.
Oysa duyular boyle degildir. Akilla idrak ettigimizde aldigimiz lezzet, duyularla aldigimiz lezzetle asla bir tutulamaz. Duyularla alman lezzet, dyle
bir hale gelir ki miilayim olandan bile zevk almaz. Ornegin acidan hoslanan biri bu arazindan dolay1 bali lezzetsiz bulur.

Biliniz ki Vacibu'l-viiciidun esyayi, yine esyadan akletmesi caiz degildir. Aksi takdirde zat1 ya aklcttigi seyle kaim olacak, ya da aklettigi onun igin
ar1z olacaktir ki bu imkansizdir. O, biitiin varligin mebde'i ve esasi oldugu igin hepsini zatindan akleder. Ciinkii o, biitiin tam varliklarin meb-de'idir.
Fesada ugrayan varliklar1 dncelikle tiirleriyle ve bunun vasitastyla da somut halleriyle akleder. Bu tiir degiskenleri akletmesi degismeleriyle birlikte
/ degisirken caiz olmaz. Zira bunlar1 bazen madim olmayip mevcut olarak, bazen de mevcut olmayip madiim olarak akledecektir. Akli birer surete
sahip olan bu iki durumdan higbiri de digeriyle birlikte baki degildir. Bu durumda Zorunlu Varlik da zati bakimindan degisken olacaktir. Bilakis,
Zorunlu Varlik her seyi fiili kiilli bicimde akleder. Buna ragmen higbir ciiz'f sey de O'ndan gizli kalmaz: "Goklerde ve yerde zerre miktar: bile
O'ndan gizli kalamaz." (Al-i imran, 3/5) Bunun nasil olduguna gelince, o zatin1 ve biitiin varliklari mebdei oldugunu aklettigi zaman, mevcudatin
ilk durumlarin1 ve onlardan doganlar1 da akleder. Esya aleminde higbir sey yoktur ki su ya da bu sekilde sebebiyle zorunlu olmasin. Sebeplerin
catigmasi ciizi seylerin olugmasina yol acar. Evvel olan Zorunlu Varlik, biitiin sebepleri ve onlarin mutabakatlarii da bilir. Dolayisiyla zorunlu
olarak onlarin yol agtig1 seyleri, aralarindaki zamanlar1 ve tekrarlarii da bilir. Bu durumda ciiz'iyati da kiilli olmalar1 cihetinden, yani sifatlara
sahip olmasi1 bakimindan bilir. Bunlarin belli zaman ve hallerde somutlagmalar1 bu bilgiyi degistirmez. O, zatin1 ve biitiinde bulunan hayir diizenini
aklettigi gibi biitlin tarafindan da her seyin varlik sebebi, mebde'i, yaraticist ve mucidi olarak idrak edilir. Bu da akla uzak degildir. Bizde hudds
eden makul suret, siai olarak varolan suret i¢in sebep olur. Eger yalniz varligi, kendisinden alet ve edevat olmaksizin sinai suret olusmasi icin
yeterli olsaydi, bizce akledilmis olan da bizatihi irade ve kudret olurdu. O ise varlig1 gerektiren akildir. Zorunlu Varligin kudret ve iradesi ilminden
ayr1 degildir. Ama onun kudreti, zAtinin ayn1 zamanda her seyi akleden olmasidir. Oyle bir akilla ki her seyin mebde'i olup higbirinden alinmamis
ve zat1 ile varolup hicbir maksada baglanmamistir. Iste bu da iradedir. O, zati ile comerttir. Bu onun kendi kudret, irade ve ilmidir. O, biitiin bu
sifatlarin izafesiyle mevcuttur. Bunlardan bazilarinda s6z konusu varlik olumsuz (selb) olarak bulunur. Cevher lafzin1 kullanmaktan ¢ekinmeyen
kimse, bununla ancak herhangi bir mevzuda selbedisle birlikte bulunan bu varligi kastetmistir. O birdir. Yani nicelik veya s6z bakimindan
boliinmesi olumsuz goriilmiistiir. Ya da kendisinden herhangi bir ortak selbedilmistir. Bu yiizden de o, hem akil, hem akleden (=akil), hem de
akledilen (=ma'kal)diir. Yani onun maddeye veya maddi baglara bulasabilmesi hali selbedilmistir. O evvel yani ilktir, yani varliginin kiille
izafesiyle hudisu selbedilmistir. O miirid yani irade sahibidir. Akli 6zelligiyle Zorunlu Varlik'tir. Bununla da biitiin hayir diizeninin mebde'i 1larak
maddeyle bagintisi selbedilmistir. Yine o comerttir. Buradaki seibe-dilmis ise zat1 i¢in bir maksadinin olmayisidir. Su halde onun sifatlar1 ya mutlak
izafi, ya mutlak selbi yani olumsuzlayici, ya da izafet ve selbden miirekkeptir. Bu durum, zatinda ¢ogalma gerektirmez.

fbn Sina sdyle der: O'nun Zorunlu Varlik ve herseyin mebde'i oldugunu anladiysan bil ki O'na gére caiz olanin var olmasi zorunludur. Ciinkii olup
olmamast caiz olan seylerin var olmasi tahakkuk edince, bunu varliga gelmesinde tesiri bulunan bir tercih ediciye ihtiya¢ duyulur. Bu tercih edici,



tercihten 6nce bulundugu hal iizere kalmaya devam ederse ve daha dnce veya daha sonra degil de o anda bunun tercih edilmesini gerektirecek bir
sey kendisine ariz olmadig1 veya kendisinden bir sey ayrilmadiginda, is tercih edicinin bulunmasindan 6nceki durum gibi kalmaya devam eder.
Ciinkii fiilden uzak durmak veya fiili islemek O'nun indinde ayn1 mesabededir. Su halde ona bu hususta bir seyin ariz olmasi gerekir. Bu sey de ya
O'nun Zatma ariz olur ki bu da bu degismeyi gerektirir ve daha 6nce Vacibii'l-viiciid'un degismeye ve ¢ogalmaya maruz olmadigini belirtmistik,
yahut da bu anz olan sey Zatindan ayr1 bulunur. Zatindan ayr1 olan bu sey hakkindaki soz, diger fiiller hakkindaki s6z gibidir.

Yalani olmayan agik akil, tek bir zatin biitiin cihetlerden bir olmas1 halinde oldugu gibi kaldigina sahitlik eder. Yani daha dncesinde ondan bir sey
varolmadigi gibi su anda da dyledir. Su an da ondan bir sey varolmaz. Eger su anda ondan bir sey varolmaya basladiysa, bir seyin hudis ettigi
goriiliir ki bu bir maksada, bir irAdeye, tabiata, kudrete, gaye veya bir mek&nda bulunmaya dayanabilir. Ciinkii miimkiin, hem varolabilir, hem de
olmayip fiil planina ¢ikmayabilir. Onun varolmasi, ancak bir selb yani olumsuzlama ile tercih edilebilir. Boyle bir zat varoldugunda ve tercih
bulunmadiginda, tercihi vacip degilken bir tercihte bulunuyorsa, bu tercihi gerektiren bir hadisin varlig1 sart olacaktir. Yoksa zatin o miimkiine
nispeti, daha dnceki gibi olacak, onun agisindan yeni bir nispet hadis olmamis olacak ve durum oldugu gibi kalacak, miimkiin salt imkéan sifatinda
baki kalacaktir. Eger ona ait yeni bir nispet kuruluyorsa, yeni bir durum ortaya ¢ikmis demektir ki bunun ya zatinda, ya zat1 disinda hudis etmesi
gerekir. Bunun imkansizligin1 daha 6nce agiklamistik. Ozetle sdylemek gerekirse, aradigimiz her hadisin zatinda veya zatinin disinda bir nisbetin
mevcut olup olmadigimi ortaya koymaktir. Boyle bir nispet asil itibariyla yoktur. Boylelikle esasinda higbir seyin hadis olmamasi gerektigi halde
hadis olmus durumdadir. Bundan anlasilir ki o, kendi zatindan kaynaklanan bir gereklilik (icab) sebebiyle hadis olmustur ve bu gereklilik o
hadisten zaman veya zaman takdiri bakimindan 6nce degildir. Bilakis o, hadisten zatiyla vacib olusu bakimindan zat1 bir 6ncelikle dncedir.

Sekizinci Mesele:

Bir'den ancak birin sadir olmasi, akillar, nefsler ve semavi cisimlerin varolus tertibi, semavi cisimlerin yakin muharrikinin nefs, en yiice ilkenin akil
olmasi ve ustukuslarin illetlerden olusmasi hakkindadir.

Zat1 ile vacibu'l-viicid olanimn biitiin agilardan 'bir' olusu sithhat kazaninca, ondan ancak birin sidir olmasi caiz olabilir. Eger zat ve hakikat
bakimindan farkl: iki seyin O'ndan birlikte sadir olmas1 s6zkonusu olsaydi, ancak zatinda farkl: olan iki cihetle sadir olabilirlerdi. Eger bu iki cihet
zatiyla birbirinden ayrilmaz olsa, bunlarin ayrilmazlig1 hakkindaki soru, zatiyla ilgili oldugu icin sabit olmaya devam eder. Ciinkii zat1 mana olarak
boliinmiis demektir. Bunun miimkiin olmadigini séyleyerek tutarsizligini daha dnce agiklamistik. Bundan agiga ¢ikan sudur ki Bir'den sudur eden
varliklarm ilki, sayisal bakimdan bir, zat ve mahiyet bakimindan tek olup maddeye biiriinmiis degildir. Daha dnce de ifade ettigimiz gibi maddeye
biirinmemis olan her zat akildir. Bildiginiz iizere mevcudatta cisimler vardir ve her cismin kendi nefsi bakimindan varolmasit miimkiindiir. Onun
vacip olmasi, ancak baska bir seyle olur. Bildiginiz gibi Ilk olandan bir seyin ¢ikmasi ancak vasitayla olabilir. Bu vasita da ancak tek olabilir.

Ikinci, {iglincii, vs. yaratilanlar bu vésitadan zorunlu olarak cikarlar. Ilk malil (=ma'lil-i evvel), zat1 bakimindan miirnkinu'l-viiciid, el-Evvel
sayesinde de vacibu'l-viictiddur. Varliginin viicibu, akil olmasi itibartyladir. O, hem zatin1 hem de cl-Evvefi zorunlu olarak akleder. Ondaki bu
cokluk, el-Evvel'den kaynaklanmis degildir. Varliginin miimkiin olusu ise, el-Evvel sebebiyle degil zat1 itibariyladir. el-Evvel, onun varligimin
viicib sebebidir. Cokluk sudur 1d o, el-Evvel'i akleder ve sonra zatini, el-Evvel'den kaynaklanan varolus viicibundan ayrilmaz bir ¢okluk olarak
akleder. Dolayisiyla bu, izafi bir ¢okluk olup varliginin basinda miidahil degildir. Eger bu ¢okluk olmasaydi, ondan da ancak birligin varolmasi
miimkiin olabilirdi. Ve varlik da, yalniz birlerden teselsiil edip dururdu, cisim de varolmazdi. Akl-1 Evvel, Evvel'i aklettiginde, kendi altindaki bir
akil viicuda gelir; zatin1 akletmesiyle de Felekin sureti ve kemali varliga gelir ki bu da nefstir. Ona mahsus olan varligin miimkiin olus tabiatiyla
aklettiginden de felek-i a'lanin cirimliginin varolmasi s6z konusu olur ki o da, tiirii bakimindan felek-i a'lanin zatinin ciimlesinde mevcuttur. Bu da
kuvvede miisterek olan seydir. el-Evvel'in aklettiginden de bir akil liizum eder. 11k gokluk, cihetleri olan madde ve suret iizere zAtna mahsus olur.
Madde, suretin aracilig1 veya katilimiyla olugur. Varligin miimkiin olusu da fiil sahasina akilla ¢ikar ki bu akil felegin sureti hizasindadir. Her akil
ve her felekte de boyle olur. Bu zincirin sonunda ise akil, nefslerimizi idare eden Faal Akil'a ulasir. Bu zincirin sonsuza kadar uzayip gitmesi ve her
mufarakin altinda bagka bir mufirakin bulunmasi gerekmez. Akillarda gokluk gerekli olsa da, bunun nedeni onlarin konusu olan manalarin
¢oklugundan kaynaklanmaktadir. Bu ifademizin aksi s6z konusu olmaz. Yani her akilda bu ¢okluk bulunup ¢oklugu bu bilgileri gerektirmez. Bu
akillar, tiir bakimmdan bir olup manalarim gerektirmelerinde miittefik de olmazlar. Bilindigi iizere birgok felek mevcut olup say1 bakimindan ilk
Mal@Pde bulunan sayidan da ¢okturlar. Dolayisiyla bunlarin mebde'leri-nin tek, yani Maldl-i Evvel olmasi caiz degildir. Diger yandan daha once
varolmug her cirmin, sonrakiler i¢in illet olmasi da caiz degildir. Ciinkii cirim, cirim olmast itibarryla madde ve suretten miirekkeptir. Eger cirim
icin illet olsaydi, bu maddenin istirakiyle olurdu. Maddede ise yokluk tabiati vardir. Yokluk, varligin mebde'i olamaz. Dolayisiyla cirmin, varlik
icin mebde' olmasi caiz olmadig1 gibi cirmin cirim i¢in mebde' olmasi da caiz oimaz. Onun mebde'inin, cirmin suret ve kemali olan nefsani kuvvet
olmasi da caiz degildir. Feleklerin nefslerine gelince kendi cisimleri vasitasiyla ve onlarin katilimiyla olusan fiilleri diger cisimler {izerine sadir olur.
Cismin, cisim olmasi itibartyla baska bir cisim i¢cin mebde'i olmayacag1 gibi iki nefs arasinda da aracilik edemeyecegini agiklamistik. Eger bir nefs,
cismin araciligi olmaksizin bagka bir nefsin mebde'i olmussa, cisimden bagimsiz bir varliginin bulunmasi gerekir. Feleki nefs ise boyle degildir. O,
ne bir fiilde bulunabilir, ne de cisim yapabilir. Nefs, mertebe ve kemal bakimindan cisme tekaddiim etmistir. Bundan ¢ikan sonug, feleklerin cirmi
olmayan mebde'ler] ve cirimler igin gegerli olan suretleri bulunmadigidir. Hepsi de tek bir ilkede miisterektirler. Bu mebde'e, "Maldl- Evvel' ve
"Miicerret Akil' gibl isimler verdik. Her felegin kendine 6zgii bir mebde'i vardir. Akil, akli gerektirir. Bu zincir sayesinde de felekler cirim ve
nefsleriyle boliinebilir ve sayisal olarak ¢ogalabilir nitelikte olusurlar. En sonda Ise son felek bulunur ve teselsiil burada durur. Bu noktada akli
cevherlerin sebeplere bagl olarak sayisal bakimdan ¢ogalabilir ve boliinebilir olarak hudls etmeleri s6z konusu olur. Her akil, mertebe bakimidan
iistte olup bunun bir nedeni vardir. Akil, el-EvvePi akletmesi bakimindan kendi altinda bagka bir aklin varolmasini gerektirir. Kendi zatin
akletmesi durumunda ise kendi feleginin varligmi gerektirir. Felek cirimi ise, miimkiin olan zit1 ile ancak zati1 i¢in akledebilir. Felek nefsi ise,
bagkasiyla vacip olan zatini akledebilir. Cirim, feleki nefsin araciligiyla baki kalir. Her suret, maddesinin bilfiil olusmasinin illetidir. Madde ise
kendi basina ayakta kalamaz. Aym sekilde Imkanin da bagimsiz varlig1 yoktur. Gk kiireleri sayilarini tamamladiginda ustukuslarin varolusu
gerekir. Ustukus cisimler fesada ugrayan varliklar olduklar i¢in mebde'lerinin degisken olmasi vaciptir. Dolayisiyla tek basma mutlak bir aklin
onlarin varlik sebebi olmasi s6z konusu degildir.



Miisterek maddeleri ve farkli suretleri oldugu icin suretlerinin farkliligimn, feleklerin durumlanndaki farkliliklara bagh olarak gerceklesmesi,
maddelerinin de feleklerin durumlarindaki ittifaka bagli olarak miittefik olmasi vacip olmustur. Felekler, tabiatlar1 icabi dairesel hareketi
gerektirdikleri i¢in bunun geregi de maddenin varlig1 olmustur. Hareket tiirlerindeki farklilasmanin geregi ise, maddenin farkli suretlere biiriinme
kabiliyetinin olusmasi olmustur. Mufarak akillardan, 6zellikle de iistimiizde bulunan sonuncu mufarak akildan semavi hareketlerin de istirakiyle
feyiz akar. Bu feyizde edilgenlik bakimindan alt dlemin suretlerinin resmi bulunur. Yine bu akilda fiil ciheti tizere de suretlerin resmi yeralir. Sonra
yine ondan &zellikle semavi cirimlerin katilimiyla suretler tasar. Bunu ozellestiren ise semavi tesirlerden biri olup unsur tliriinden bir cismin
aracilig1 olmaksizin gerceklestirir. Bunu gergeklestirirken yararlandig vasita, Oyle bir vasitadir ki onu cevherinde bulunan umumiyetten sonra dzel
bir kabiliyet sahibi kilar. Bu mufaraktan 6zel bir suret tagsmis ve o maddede resmedilmistir. Bilinmelidir ki bir, bagka biri tahsis edemez. Ciinkil
her ikisi de digerinden farkli agidan birdir. Ancak muhtelif tahsis ediciler bulunabilir ki bunlar madde i¢in hazirlayicidir. Hazirlayici, dyle bir seydir
ki onda hudiis eden bir sey hazirlananda bir sey olusturur ve bu sayede kurulan iliski bagka bir seyle kurulamaz. Bu hazirlama, suretleri bahseden
ilklerden daha evla bir varlik i¢in tercih edici olur. Madde, ilk kabiliyeti iizere bulunsaydi, iki zidda nisbeti benzer olabilir ve suretlerden birine
6zgii olmas1 gerekmezdi. Buna gére soyle denilebilir: Istirak ile hadis olan maddeye semavi cirimlerden tasma olur. Bu tagma, ya dort cirimden, ya
dortle smirli sayidan, ya dortle siirli sebeplerin béliinmesinden olusan farkli nispetleri bulunan tek bir cirimden olabilir. Iste bu tasmadan da dort
unsur (=anasir-1 erbaa) hadis olur. Bu dort unsur agirlik ve hafiflige gore taksim edilir. Mutlak hafif olanin egilimi yiiksege, mutlak agir olanin
egilimi ise asagiya dogrudur. izafi olarak hafif ve agir olanlar Ise bu ikisi arasinda egilime sahiptirler. Dért unsurdan miirekkep olanlarmn varligma
gelince, bu varolus da semavi hareketlerin tavassutuyla gergeklesir. Bunlarin kisim ve gruplarimi1 daha sonra zikredecegiz. Bedenlerin hudisuyla
birlikte ortaya ¢ikan insani nefslerin varolusuna gelince, tiirdeki birliklerine ragmen bunlar da ¢oktur. Zau itibartyla bir olan Maliil-i Evvel'de
¢ogalan manalar varolup bunlar sayesinde de akillar ve nefsler sudur eder. Bunu daha dnce zikretmistik. Bu manalarin ¢okluk, tiir ve hakikat
bakimindan miittefik olmalar1 caiz degildir. Ancak bu sekilde onlardan tiir bakimindan miittefik ¢okluklar sadir olabilir. Onda, hepsinin miistereki
olan bir maddenin, farkhlasan ve ¢ogalan suretlerin bulunmasi 1azimdir. Ki onda hakikat bakimindan farkli olan manalar bulunmali ve her mana, tiir
bakimindan digerinden farkli bir seyi gerektirmelidir. Higbirinin geregi, digerinin geregi olmamalidir. Arz1 nefsler, bir veya birden fazla Illetin,
mizag ve maddelerden kaynaklanan sebeplerin tavassutuyla Maldi-i Evvel'den olusmuslardir. Yaratilista varilan nihai nokta da budur.

Hareketler, Sebep Ve Gerekleri:

Biliniz ki hareket, tabii halindeki normal cisim i¢in tabii degildir. Tabiata uygun olan her hareket, aslinda tabiattan farkli bir hal sebebiyle
gerceklestigi i¢in gayr-I tabiidir. Ciinkii hareketlerden herhangi biri, bir seyin tabiatimin geregi olsaydi, tabiat1 bala oldugu halde kendisi batil
olmazdi. Hareket, ancak gayr-i tabii bir halin varligindan dolayi tabiat tarafindan gerektirilir. Ya nitelikte, ya nicelikte, ya mekanda, ya durumda, ya
da baska bir kategoride olur. Hareketin siirekli yenilenmesinin illeti, gayr-i tabii olan halin siirekli yenilenmesi ve gayeden uzaklagsma miktaridir.
Hal boyle olunca, dairesel hareketin tabiat kaynakli olmasi s6z konusu olmaz. Aksi takdirde gayr-i tabii bir halden tabii bir hale gegmesi ve ona
ulastiginda siikin bulmasi s6z konusu olurdu. Hareketin s6z konusu gayr-i tabii hale kasitli olarak yonelip onda bulunmasi da caiz degildir. Ciinkil
tabiat tercih ile degil emir altina almayla (-teshir) fiilde bulunur. Tabiat eger dairesel harekette bulunuyorsa, bu hareket zorunlu oldugu veya tabii bir
kaynaktan, ya da gayr-i tabiiden tabii olana kagmay1 ifade eden gayr-i tabii bir durumdan dolay1 gergeklesir. Her tabii kagisin, o sey i¢in bizatihi
tabil bir maksat olmasi imkansizdir. Dairesel hareket, higbir seyden kagmadigi gibi ona yoneliyorsa, tabil olmaktan ¢ikar. Ancak tabiati geregi
boyle olabilir. Eger tabii bir kuvvet degilse, o zaman tabiat geregi bir sey olabilir. Onu bu harekete yonlendiren, ona gosterilen meylin araciligidir.
Deriz ki: Hareket, sebepleri siirekli yenilenen bir manadir. Her boliimii, belli bir sebebe 6zgii olup sebati s6z konusu degildir. Tek basina sabit bir
manadan kaynaklanmasi da caiz degildir. Caiz olmas1 halinde de, durumlar bakimindan bir degisiklige ugramasi vacip olur. Herhangi bir cihetten
sabit olan seyden, ancak baska bir sabit ¢ikar. Bir akli irade, asla hareketi gerektirmez. Ciinkii o, her tiirlii degisim sifatindan soyutlanmigtir. AklIi
kuvvet, makdl i¢in her zaman hazirdir. Dolayisiyla bir makiilden baska bir makile intikal ettigi varsayilmaz. Ancak hayal ve duyularin katilimi
oldugunda bdyle olabilir. Hareket i¢in yakin bir mebde' gereklidir. Dairesel hareketin yakin mebde'l, felekte bulunan nefs olup onun tasavvur ve
iradeleri siirekH yenilenme i¢indedir. Bu da felegin cisim ve suretinin kemalinin géstergesidir. Eger her agidan kendisiyle kdim olsaydi mutlak akil
olur ve ne degisim, ne de intikal kabul ederdi. Bilkuvve olanlara da karismazdi. Felege nisbeti, bizim hayvani nefse nisbetimiz gibi olurdu. Ama
onun bir sekilde maddeyle karisik bir akletme bigimi vardir. Ozetle Ifade etmek gerekirse onun evhami, ya da dogrusu evhama benzeyen, hayalleri
ya da ger¢egi hayale benzer diisleri, bizdeki akli fiiller gibidir. Bunlar1 hareket ettiren ilk muharrik, asil itibariyla maddi degildir. Bunlarin hareketi,
sonsuz bir kuvvetten kaynaklanmaktadir. Nefsin kuvveti sonludur. Ama el-EvvePi akletmesi sebebiyle onun nuru siirekli iistiinde dolastig1 Igin
kuvveti sonsuz olur. Ayni sekilde dairesel hareketler de sonsuzdur. Semavi cirimler, cevherlerinde bilkuvve bir sey, yani nicelik ve nitelik
bakimindan bilkuvve bulunan unsurlart olmadigi i¢in surede -ri ¢6ziilme kabul etmeyecek bi¢imde maddelerinde ¢oziilmiistiir. Ama durum ve
yonlerinde onlara da bilkuvve anz olmustur. Ciinkii felek ya da gezegenin yoriingesinin ciizlerinden higbiri, ona veya baska bir ciiz'line rastlamaya
daha evla degildir. Bir ciiz'iinde bilfiil bulundugunda, baska ciiz'linde bilkuvve bulunacaktir. En yiice hayra benzemeye c¢alismak, kemalin
zirvesinde kalmay1 gerektirir. Sevk yani arzunun ilkesi, ondan akledilen kismidir. el-EvveTe benzeme arzusu, bilfiil olmasi bakimindan feleki
hareketlerin kaynagini olusturur ki bu bir seyin onu gerektiren tasavvurdan sudinidur. {lk anda zati1 itibariyla kastedilmemis olsa da sonug
degismez. Ciinkii bilfiil, tasavvur olarak vardir. Bundan da bilfiile doniik bir talep olusur. Bu, sahsi olmas1 miimkiin olmadiginda ardisiklikla olur.
Bu tasavvuru, ilk gayeye déniik dirilme seklinde ciiz'i tasavvurlar izler. Bu tasavvurlar da cesitli konumlarda Intikal eden hareketler takip eder.
Biitiin bunlar, sanki melekiti ve feleki bir ibAdet gibidir. Iradi harekette bizatihi gaye olmak sart degildir. Aksine arzu kuvveti herhangi bir seye
dogru yoneldiginde, ondan yayilan tesir, uzuvlarin onun i¢in hareket etmesini saglar. Bazen kendisini gayeye ulastiracak yonde hareket ederken,
bazen de benzer baska bir yonde hareket eder.

Ilk Mebde'i akletmekten, onu akli ya da nefsani olarak idrak etmekten alinan tat doruga ulasinca her seyi unutturur. Ama ondan, mertebe
bakimindan daha asagida olan bir sey yayilir ki o, miimkiin oldugunca kendine benzer olan bir seye ulagma arzusudur. Bildiginiz gibi felek, hem
tabiatiyla, hem nefsle, hem de sonsuz bir akli kuvvetle hareket eder. Yine gordiigiiniiz gibi her hareket, digerlerinden ayrigmistir. Bunlar1 goz
onilinde bulundurdugunuz zaman, gégiin tiimiinii hareket ettiren muharrikin bir oldugunu anlarsiniz. Gokkiirelerinden her birinin kendisine yakin



ve kendisine mahsiis bir muharriki, kendisine 6zgili bir arzulayan1 ve masuku vardir. Bu 6zel mufariklarin ilki, ille gokkiirenin muharrikidir.
Batlamyus'tan 6ncekilerin ifadelerine gore bu sabit cisimlerin kiiresidir. Batlamyus'a gore ise onu kusatan, ama onun disinda bulunan gokkiiredir.
Bundan sonra ilk gokkiireyi izleyen gokkiirenin muharriki gelir. Bunlardan her birinin 6zgiin mebde'i, biitiinlin de bir mebde'i vardir. Bu yiizdendir
ki hareketin devamu ve dairesel dongiide, feleklerin istiraki sz konusudur. Bunlardan herhangi birinin hareket kastiyla veya hareket ciheti kastiyla
ya da hiz ve yavaslama takdiriyle asag: varliklardan biri i¢in olmasi caiz degildir. Daha dogrusu hicbir fiil kastryla boyle olamaz. Ciinkii her kasit,
bir maksat i¢in olur ve varlik bakimindan maksattan eksiktir. Ciinkii bir sey i¢in varolan sey, varlik bakimindan digerinden daha tamdir. Dolayistyla
kamil varligin varligini daha eksik olana bor¢lu olmasi caiz degildir. Maldl i¢in de sadik bir kast olamaz. Aksi takdirde bu kastin kendisinden daha
gelismis olan icin yararli ve verici olmas1 gerekecektir. Vacip ile kastedilen, ancak o sey olabilir ki kast onun i¢in hazirlayic1 ve bagka bir seyin
varhigini saglayicidir. Yersiz olmayan her kast, kast sahibi igin bir tiir kemal ifade eder ki kastta bulunmadigi takdirde bu kemale sahip
olmayacaktir. Varlig: llet ile kemal bulan bir maliliin, illet icin onda bulunmayan bir kemal ifade etmesi imkansizdir. Su halde yiiksekte bulunan,
asagida bulunan i¢in bir sey murat etmeyecektir. Murat edecegi sey, kendinden {istte bulunan i¢in olacaktir ki bu, miimkiin oldugunca d-EvvePe
benzemektir. Asagidaki-nin yukaridakine benzemesi seklinde olsa bile gayenin, semavi cisimlerden herhangi birine benzer olmasi da caiz degildir.
Eger boyle olsaydi, hareket s6z konusu cismin hareketinin tiirlinden olup ona aykir1 ve ¢ogu yerde ondan daha hizli olmazdi. Gayenin, hareketle
ulagilan bir sey olmasi da caiz degildir. Ancak feleklerin cevherlerini olusturan madde ve nefslerden farkli bir sey olmasi gerekir. Bu durumda
geriye kalan, feleklerden her birinin mufarik akli cevhere benzeme arzusudur. Hareketleri, fiilleri ve hallerindeki farklilik da o husustaki
farklihigma bagl olacaktir. Bunlarm nitelik ve niceliklerini bilmiyor olsak da bdyledir. Sonug itibaryla ilk illet hepsi tarafindan miistereken
arzulanan olur. Eskiler bunu su sézle ifade etmislerdir: Hepsinin de asik olunan tek bir muharriki vardir. Her gokkiirenin de kendine 6zgii bir
muharriki ve kendine 6zgii bir masuku vardir. Su halde her felegin hayr akleden muharrik bir nefsi, cismi sebebiyle tahayyiilii yani ciiViyata
yonelik bir tasavvur ve iradesi vardir. Yine onun altindakileri baglayan hareketleri olacaktir. Bu zincir bizim bulundugumuz felege kadar
uzanmaktadir. Bu hareketlerin miidebbiri de Faal Akil'dir. Semavi hareketlerin ayrilmaz sonucu, feleklerin hareketlerine uygun bigimde cereyan
eden unsurlarin hareketleridir. Bu hareketler, Faal Akil'dan tasan feyzin kabulii i¢in zemin olustururlar. Faal Akil da onlara kabiliyetlerine uygun
suretleri bahseder. Hareketlerin sebep ve gereklerini bu sekilde aktarmis olduk. Kalan kisimlarini tabiiyat boliimiinde géreceksiniz.

Dokuzuncu Mesele:

Ezeli Inayet ve kazaya serrin dahil olusu hakkindadir.

Ibn Sina dedi ki: Inayet; el-Evvefin zan igin varligm bulundugu nizimi biliyor olmasidir. inayet, zat: bakimindan imkan 6lgiisiinde hayir ve kemal
illeti olmas1 ve anilan bigimde bundan razi bulunmasidir. O, hayir nizimin1 miimkiin olan en ist diizeyde akleder. Aklettiginden de aklettigi en
olusu bizatihi olup araz yoluyla degildir. Ser ise bunun tam aksine olup degisik sekilleri vardir. Ornegin ac1 ve kedere ser denir. Zuliim, sirk ve
riyaya da ser denir. Ozetle ifade etmek gerekirse zat itibartyla ser yokluktur- Ama her yokluk ser olmayip sadece tiir ve tabiat bakimindan sahip
olunan kemidlatin yoklugudur. Araz itibariyla ser, hak eden birindeki kemali hapsetmek ve yok etmektir. Zat1 itibartyla ser, ancak lafziyla
bildirilmesi durumunda hasil olan seydir. Eger herhangi bir sekilde husulii s6z konusu olursa umimi ser olur. Serrin bu tiiriiniin karsisinda,
olabilecek en iist noktadaki kemal iizere varolmak yer alir ve onun bilfiil olmasi gerekir. Ciinkii bilkuvve olani asil itibarryla olmadigindan serrin
ona bulasmasi da miimkiin degildir. Araz Itibariyla serre gelince, onun herhangi bir sekilde varolmasi miimkiindiir. Onun tabiatinda bulunana
bilkuvve varolan sey miidahil olabilir ki madde i¢in gegerlidir. Bu da bizzat kendisinde bulunan bir araz nedeniyle olur. Varolusunun ilk sekli,
kendisine yonelen kemal i¢in sahip oldugu 6zel kabiliyetini engelleyen yapidir. Bu yapi, onu 6yle bayagi bir mizaca ve asi bir cevhere doniistiiriir ki
diizeltme, sekillendirme ve yapilandirmaya tahammiil etmez. Sonugta asil yaratilis, sakatlanip eksilmeye ugrar. Bunun sebebi, failin mahrum
etmesinden degil, fiile maruz kalanin (—miinfa'il) kabul etmeyisindendir. Disaridan kaynaklanan seye gelince, ya kemal kazandiriciya engel olur,
ya da kemal icin zit ve yok edicidir. flkine 6rnek olarak bulutlarm asin yogunlasmasi veya yiiksek daglarin varligi sebebiyle giines 118min
yeterince alinamamasi sonucu mahsullerin yeterince olgunluga ulasamamasini gosterebiliriz, ikinciye Ornek olarak da, bitkiye zamaninda verilmesi
gereken suyu vermeyerek yetisebilme 6zelligini kazanmasini engellemeyi gosterebiliriz. Ahlaki ilkelerin yokluguna da ser denir. Ilkinin &rnegi
zuliim ve riyadir. Ikincisinin 6rnegi ise kin ve hasettir. Ac1 ve kederler icin de ser tanimi kullamlir. Bir anlamda kemalinden eksik olan her sey igin
ser denebilir. Biitiin hepsinde belirleyici olan ya yokluk, ya da kemal yoklugudur. Deriz ki: Bir seyler var olarak hayal edildiginde ya mutlak hayir,
ya da mutlak ser olurlar. Yahut bir agidan hayir, diger agidan ser olurlar. Bu kisma girenlerde ya hayir ve ser denk olur, ya da biri digerine baskin
olur. I¢inde higbir ser barindirmayan mutlak hayir tabiadar ve yaratilista bulunabilir, i¢inde hicbir hayir bulunmayan mutlak ser veya serrin baskin
oldugu, ya da hayra denk oldugu sey Ise mevcut degildir. Bu durumda sadece hayrm baskin oldugu ve bir sekilde ser iceren seyler kalir. Bu tiir
seylerin bulunmasi gerekir. Ciinkii bu tiir seylerin yoklugu, varligindan daha kotiidiir. Bunlarin varligi, varligin tastigi cihetten tagsmalidir. Ciiz'l
serrin varligi nedeniyle kiilli hayir yitirilmemelidir. Zaten serrin bu kadarinin varlig1 imkansiz olsaydi, araz yoluyla serre yol agan sebeplerin de yok
olmasi gerekirdi. Bu ise kiilli hayir diizenine halel getirirdi. Hatta bunu gbzardi etsek ve biitiin dikkatimizi muhtelif varliklarin miimkiin kisimlarma
versek, biitiin yonleriyle serden uzak bir varlik hasil olurdu. Geriye sadece varligin bir tiirii kald1 ki bunda varligi izleyen zarar ve serrin sart olmasi
s6z konusudur. Ornegin ates boyledir. Varlik, ancak ates ile kemal bulur. Ates ise ya yakici, ya kaynaticidir. Birtakim rastlantilarin ger¢eklemesi ve
atesin bir yoksulun giysisine degerek onu yakmasi kagimmilmazdir. Ama daimi ve ekseri olan, atesten hayrin hasil olusudur. Daimi olan bdyledir,
¢linkii bir¢ok canli tiirii hayatinin devamini atese borgludur. Cogunluk i¢in de boyledir, ¢iinkii sahis ve tiirlerin ¢gogunlugu yanma tehlikesinden
uzaktadir. Daimi ve ekseri yararlan, gecici ve azinlikta olan serler i¢in terk etmek akilc1 degildir. Bu tiir seylerdeki hayirlar, séyle denilebilecek
bicimde murat edilmistir: Allah Te4la esyay1r murad eder, serri de araz yoluyla murad eder. Hayir, zat itibariyla gerekmis iken, ser araz Itibariyla
gerekmistir. Hepsi 6l¢ii iledir. Vardigimiz sonug sudur ki etken ve edilgen, semavi ve arzi, tabiil ve nefsani kuvvetler biitiin iginde belli bir tertip ile
diizenlenmistir. Oyle ki kiilli diizeni saglarken olduklar1 gibi kalma ve serlere yol agma gibi ihtimalleri imkansiz kilarlar. Buna gére Alemin
hallerinden bazilari, nefste hudiis eden bazi halleri kiyas ile gerektirebilir. Ornegin cirkin bir inang, kiifiir veya bagka bir ser suretine yol acabilir. Ya
da bedende ¢irkin bir gériiniim veya sakatlik suretine neden olabilir. Béyle olmasayd kiilli nizim sabit kalmazdi. Bu nedenledir Id zorunlu olarak



ortaya cikan ve kalict olmayan gereklere iltifat edilmemis ve bunlar gézard: edilmistir. Cenab-1 Hakkin $6yle buyurdugu rivayet edildi: "Bunlar
cennet Icin yarattim; dnemsemem, sunlar, da cehennem icin yarattim, onu da énemsemem. Her sey yaratildig1 gaye igindir." (Bkz. Buhari, Edeb,

12ii; Kader, 4; Miislim, Kader, 6-8; Tirmizi, Kader, 3)
Onuncu Mesele:

Ahiret, nefsler Icin ebedi saadet, niibiivvet, vahiy ve ilhamin niteligi hakkindadir.

Konuya girmeden Once su esaslar1 koymak isteriz:

Birinci Esas: Her nefsani kuvvetin kendine 6zgii bir lezzet ve hayr, sikint1 ve serri vardir. Idrak eden idrak bakimindan giiclii, zat bakimindan
iistiin, idrak edilen de varlik bakimindan kamil, zat bakimindan serif ve sebat bakimindan daha kalici ise alinan lezzet ¢ok daha fazla ve biiyiik
olacaktir.

ikinci Esas: Herhangi bir kemalde fiile gecis, Idrak edilenin lezzetli olmasimin bilinmesi ama niteliginin tasavvur edilememesi durumunda igten
hissedilmez ve arzulanmaz. Ona dogru kosulmaz. Bdyle bir idrak sahibinin durumu, sarkinin tinisindan veya tenin yumusakligindan hicbir sey
hissetmeksizin ve tasavvur etmeksizin zevk alan sagir ile gérme 6ziirliiniin durumuna benzer.

Ucgiincii Esas: Kemal ve miilayim olan sey, Idrak kuvvetinde bulunabilir. Bu durumda da nefs, sahip oldugu bir engel veya mesguliyet nedeniyle
ondan tiksinir ve ziddini ona tercih eder. Ya da bilkuvve ziddiyla engellenmedigi halde onu hissedemez. Hasta gibi. Engel kalktiginda tabii haline
doner ve samimi bir Istek sahibi olur. Tabiati arzuladig i¢in de lezzetin kemaline ulasir.

Bu esaslar1 gordiikten sonra deriz ki: Nefs-i natikanin kendine 6zgii kemali, kiilliin suretinin resmedildigi akli bir alem olabilmektir. Kiilldeki akli
diizen, suretlerin yaraticisi tarafindan kiill lizerine tasan hayir, meb-de'den baglayarak mutlak riihani degerli cevherlere akmak, sonra bedenlere bir
sekilde bagli rithaniyetc, sonra yap1 ve varliklariyla goksel cisimlere, sonra nefsinde varligin biitiin yapisini toplayarak varolan aleme denk akli bir
alem olabilmek, mutlak giizelligi, hayri, hakki ve essizligi gérmek, onunla biitiinlesmek, misaliyle naksolmak, yoluna girmek ve onunla ayni
cevherden olmak demektir. Kemalin bu sekli, varlik, devamlilik, lezzet ve saadet bakimidan higbir kemal ile mukayese edilemez. Bu lezzet,
fiziksel lezzetlerin ¢ok iistiinde, cismani kemalatin fevkindedir. Hatta kemal ve 6nem bakimindan aralarinda iligki kurmak bile miimkiin degildir.
Bu saadete ulagabilmenin yolu, nefsin pratik kisminin 1slah1 ve ahlaki giizellestirmekten geger. Ahlak dyle bir melekedir ki onun sayesinde fiiller
nefsten hi¢ diistinmeksizin ¢ikiverir. Bu da zit yaratiliglar arasinda araciligi kullanmak suretiyle olur. Bu da aracilik fiillerinde bulunmakla degil
ikisi arasinda aracilik etme melekesinin gelismesiyle olur. Bu siiregte hayvani giiglerde itaat yapisi, natik kuvvetlerde ise iistiinliik saglama yapisi
gelisir. Ifrat ve tefrit melekeleri de bilindigi iizere hayvam giiglerin gereklerindendir. Bunlar gii¢lendiginde natik nefste itaat yapis1 derinlesir. Bu
da onun bedenle iliskilerini giiglendirip ona boyun egmesine yol acar. Aracilik melekesi ise, natik nefsin gereklerinden biridir. O giiglendiginde
bedenle iligki kopar ve biiyiik bir mutluluga ulasir. Nefslerin bu iki kuvveti yani ilim ve amel kuvvetlerini kazanma baglaminda bulunduklar1 farkl
mertebeler mevcuttur. Insan nefsinde akilla bilinenleri tasavvur etmek ve giizel ahlak fle donanmak ne kadar da gereklidir. Boylelikle ebedi
bedbahthiga mahkum olma smirim asmamis olur. Nasil bir ahlak ve tasavvur insanm ebedi bedbahtligini gerektirebilir? Hangl tasavvur ve ahlak
bedbahtligia yol agar? Ibn Sina bunlara cevaben soyle der: Bunlar1 ancak takribi olarak sdyleyebilirim. Keske hi¢ konusmayip sussaydim. Sairin
dedigi gibi:

Birak yazmayi, sen ehli degilsin, Yiizlinii miirekkebe battrsan ne ¢ikar.

Sanirim bu, insan nefsinin mufarak mebde'leri hakiki bir tasavvurla diiglinmesi, varliklar1 burhan ile kanitlanmis oldugu i¢in onlar1 yakini bigimde
tasdik etmesi, sonsuza dek uzanan kiilli hareketlerde vuku bulan hususlarin gai illetlerini 6grenmesi, kiilliin heyetinin ve ciizlerinin birbirlerine
nispetlerinin zihninde oturmasi ve Tlk Mebde'den varlik dleminde bulunan mevcudatin en sonuncusuna kadar hepsini kusatan bir diizen oldugunu
bilmesidir. Ayrica inayeti ve onun niteligini diisiinmesi, her Seyden Once varolan Zat'm nasil bir varlig1 olduguna kafa yormasi, birliginin nasil
oldugunu tefekkiir etmesidir. Bu birligin, ¢ogalma ve degismeye ugramaksizin nasil bilinebilecegini diisinmesidir. Varliklarin bu Zat'a gore
nispetlerinin tertibinin nasil olacagimi diisiinmesidir. Insanin basireti arttik¢a, saadete olan yatkinligi da artacaktir. Bu sanki insanin, bu dlemden ve
bu dlemin bagmtilarindan yine bu alemle iliskisini teyit etmesi sayesinde kurtulabilecegini gostermektedir. Boylece obiir dleme duydugu arzu ve
aski artarak onun siirekli 6ne bakmasini saglayacak ve arkasma bakmayacaktir. Bu arzuyu kazanamamis ve bu tasavvurlarda bulunmamis olan
nefsler ve basit kuvvetler, basitlikleri lizere kalsalar ve iclerinde birtakim saglikli yapilar, giizel ahlak melekeleri istikrar bulsa o ana dek
kazandiklar1 yla da mutlu olacaklardir. Ama bunun aksi olursa, ya da ilm1 melekelerin esaslarina ulastiktan sonra ¢ikan bir engelden dolay1 sahip
olduklar1 arzuya yiiz gevirirlerse ebedl bedbahtlifa mahkum olurlar. Bu gruba girenler; ya insani kemale ulasma noktasinda kusurlu davrananlar, ya
da gerceklere aylar ¢iiriik goriislere 1srarla sarilan inat¢ilardir. Bilerek inkar edenler en kotii durumda olanlardir. Saf nefsler, kurtuluga uyanik ve
zeki olanlardan daha yakindirlar. Ama nefsler ayrildigi ve avama hitap eden tiirden bir ahiret inanci yerlestigi zaman, insanlar icin iistlerinde
bulunan ve kemal olmayan bir ¢ekim kalmaz ki anlattigimiz tlirden bir mutluluk yasasinlar, ya da kemal yoklugundan &tiirli anlatilan tiirden bir
bedbahtliga diicar olsunlar. Ciinkii biitiin nef-sani yapilar1 asagiya doniik ve cisimlere dogru c¢ekilmektedir. Bunlarin hayal edilmeleri gereklidir.
Hayal igin de cisimler gerekmektedir. Ibn Sina dedi ki: Onlar igin, hayal giiciiniin dayanacagi semavi cirimler gerekir. Bu gii¢ sayesinde kendisine
diinyada anlatilan kabir ahvalini, dirilisi ve uhrevi hayirlar1 goriir. Bayag: nefsler de, kendilerine diinyada anlatilan azabi goriirler. Hayali suret,
fiziksel suretten daha zayif degildir. Hatta bazi riiyalarda oldugu gibi ¢ok daha kuvvetli bile olabilir. Degersiz nefsler agisindan mutluluk ve
bedbahtlik budur. Kutsal nefslere gelince, onlar bu tiir hallerden uzak, kemal ile temasta ve hakiki lezzete dalmis vaziyettedirler. Eger onlarda s6z
konusu hallerden ahlaki veya itikadi bir iz kalmigsa, ondan dolay1 ac1 ¢eker ve iiliyyln derecesinin altinda kalirlar. O iz silininceye kadar da bu
durum devam eder. En yiiksek derece, daha 6nce belirttiimiz gibi peygamberlerin derecesidir. Peygamberlerin nef-sani kuvvetlerinde tabiiyat
bashiginda zikredecegimiz ii¢ 6zellik bulunur. Bu Ozellikleri sayesinde Allah Teald'nin kelAnumi isitir ve yakinlastirilmis melekleri goriirler.
Melekler, onlarin gorebilecegi suretlere doniismiislerdir. Varliklar en esref olandan basladig: gibi, Ilk AkiFa da en esref olan yiikselir. Asag1 dogru
inildiginde ise en degersiz olan maddeye ulasilir. Nefsler de ayn1 sekilde en degersiz olandan baslayarak natik nefse kadar ielir ve niibiivvet
makamina ulasirlar. Bilindigi iizere insan tiirii, birlikte yasamaya ve zorunlu ihtiyaglarii saglamak icin tiirliniin diger mensuplarina muhtagtir.
Onun ihtiyacini saglayan da bir sekilde ona muhtagtir. Insanlar arasindaki bu ortak hayat, ancak muamele ve aligverisle saglanir. Herkes ihtiyaglari



icin bagkalarina ihtiya¢ duyar. Eger her ihtiyacini kendi karsilamaya calisirsa, ayni anda bir¢ok seyi yapmak zorunda kalir. Muamelelerde birtakim
kurallarin ve adaletin bulunmasi gerekir. Bu kurallar1 ve adalet dl¢iilerini koymak icin de bir yasa koyucuya ihtiya¢ duyulur. Yasa koyucu, insanlara
hitap eden ve kurallara uymalarin1 saglayan biri olmalidir. Bu nedenle insan olmalidir. Bu noktada insanlarin kendi goriisleriyle basbasa
birakilmalar1 kargasaya yol agacaktir. Herkes kendini haldi gorecek, digerlerini haksiz sayacaktir. Boyle bir insana duyulan ihtiyag, bryiklarin ve
kaslarin uzamasi kadar gerekli bir olgudur. Ancak ilahi inayetin bu tiir ciiz'i yararlar gerektirmesi caiz olmadig1 gibi, [lk Mebde' ve meleklerin de
sunlari bilip bunlar1 bilmemesi caiz degildir. Ilk Mcbde'in miimkiinler diizeninde bildigi seyin varolmasi da caiz degildir. Peki varligi ona bagli olan
ve varhig1 iizerine bagka bir seyin varlig1 niebni olan seyin varolmamasi nasil caiz olur? Iste biitiin bu geliskilerden dolay: birtakim ayetlerle diger
insanlardan ayrigan bir insan peygamberin varlig1 sarttir. Bu ayetler, Rabbi katindan indirilmis olmast itibartyla onun dogrulugunu kamitlar. insan
peygamber insanlar1 tevhide davet edip sirkten men eder, onlar i¢in birtakim hiikiim ve esaslar koyup giizel ahlaka 6zendirir, kin ve nefretten
sakindirir. Insanlar1 ahirete ve ahiret sevabim kazanmaya tesvik edip mutluluk ve bedbahtlik icin nefsierinin yatkinlik duyacag: misaller gdsterir.
Hakkin insanlara goriinmesi, ancak 6zlii bir surette olur. Ciinkii o, higbir gdziin gérmedigi, higbir kulagin isitmedigi bir seydir. Peygamber onlara
ibadetleri tekrar tekrar yaptirarak kendisinden sonra Mabud'larmi zikretmelerini saglar. insanlara Mabud'larini zikrettirecek seyler, ya hareketler ya
da hareketlerin yok edilmesi seklinde olur. Hareketlere 6rnek olarak namaz ve benzeri ibadetleri zikredebiliriz. Hareketleri yok etmeye Ornek
olarak da orug ve benzeri ibadetleri zikredebiliriz. Bu tiir hatirlaticilar olmamasi halinde insanlarin peygamberin davetini zaman iginde unutmalari
muhakkaktir. Bu ibadetler onlara ahirette de biiylik yarar saglayacaktir. Ahiret saadeti, nefsin cirkin ahlaktan ve miifsit melekelerden
arindirilmastyla miimkiindiir. Bunlarin yerlesmesiyle nefs bedenden rahatsiz olmaya baslar ve beden iizerindeki yonetme giicli artarak ondan
etkilenmez olur. Bu sayede hakka yonelme ve batildan yiiz ¢evirme melekesini kazanir. Sonucta bedenden ayrildiktan sonra ulasacagi mutluluk
icin tam bir istidat kazanmis olur. Biitiin bu fiiller, herhangi biri tarafindan Allah Teald'dan indirilmis farizalar olduguna inamlmaksizin yapilsa ve
bu kimse her fiilde Allah Teald'y1 zikretme geregine inanarak O'ndan gayrisinden yiiz ¢evirsc zikredilen mutlugu kazanmaya layik olacaktir. Bagka
biri icin bdyle olunca, peygamberin Allah katindan geldigini bilerek bunlar1 Ifa eden kimsenin durumu nice olur? Ciinkii o, Allah Teald'nin
gonderdigi risaleti, resul gondermenin hikmet-i ilahiye vacip oldugunu, peygamber tarafindan vazedilen hiikiimlerin tamaminin Allah Teala
tarafindan vacip kilinmis hiikiimler oldugunu ve peygamberin birtakim olaganiistii 6zelliklerle diger insanlardan ayristigini, sidkina delalet eden
ayet ve mucizeler sebebiyle kendisine itaatin farz oldugunu bilmektedir.

Bu mesele tabiiyat boliimiinde agiklanacaktir. Ama siz, yukarida anlattiklarimizdan Allah Teala'nin mevcudatta nasil bir nizam kurdugunu anlamis
olmalisimiz. Heyulay1, bir sureti kaldirip bir sureti isbat ederek nefslere nasil da itaatkar kilmistir! insan nefslerinin feleki nefslerle nasil siki
iliskileri oldugunu, hatta Faal Akl'm heyula iizerindeki tesirinin nasil ilging ve giiclii oldugunu da gérmiis bulunuyorsunuz. Nefs, muférak akillarla
temas kurabilmek ve onlara fikir ve kiyasla ulasilamayacak tiirden nice ilimler tasirmak igin ¢ok keskin bir sagliga ulasabilir. ilk Kuvvet ile
cirimleri ¢ekip gevirme, halden hale sokma gibi tasarruflarda bulunur. fkinci kuvvet ile de gaipten haber verir ve meleklerle konusur. Bunlarimn,
peygamber igin olanina vahiy, veliler igin olanima ise {lham denir.

Bu noktada bilgelerin Reisi ibn Sina'nin tabiiyat konusunda sylediklerini nakletmeye basliyoruz.

3- Tabiiyit (Fizik) ile Ilgili Goriisleri

Ebu Ali Ibn Sina dedi ki: Diger biitiin ilimler gibi fizik (-tabiiyat) ilminin de bir temel konusu ve ilaveleri vardir. Fizik ilminin konusu, degisim
iginde olmalari, hareket ve siikiin yoniinde miiteharrik olmalari itibartyla varolan cisimlerdir. [lmin esaslari, cisimlerin madde ve suretten miirekkep
olmasi, bunlarin hakikatleri ve her birinin digerine nisbeti gibi hususlar olup ilahiyat ilmi baslig1 altinda bunlardan s6z etmistik. Terkip konusunda
fizik ilmine 6zgii olan husus, fiziki cisimlerin miirekkep cisimlerden terkip olduklarini bilmenizdir. Bu cisimler ya yatak gibi birbirine benzer, ya
da insan viicudu gibi farklidir. Cisimler, miifret ve miirekkep cisimler olmak iizere ikiye ayrilirlar. Miirekkep cisimlerin bilfiil varolan sonlu sayida
clizleri vardir. Miirekkep cisimler miifret cisimler olarak bilinen bu tur ciizlerden olusmuslardir. Miifret cisimler ise, bilfiil ciizleri olmayan ama
bilkuvve sonsuz sayida ciize boliinebilen cisimlerdir. Béliinme, ciizler arasindaki bitismenin ayrilmasi seklinde oldugu gibi, arazin bir kismina
mahsus olmasiyla da gerceklesebilir. Ya da diisiince yoluyla olur. Bu ii¢ii bakimindan da boliinmeye ugramayan cisme bilfiil ciizii olmayan miifret
cisim denir. Cismin, bilfiil bolinme kabul etmeyen ciizlerden miirekkep olabilecegini sdyleyenlerin bu goriisleri tutarsizdir. Cilinkii her ciiz, diger
cliz ile temas halindedir ve onu bu temasla mesgul etmektedir. Bir seyi temas yoluyla mesgul eden sey, ya bu mesguliyete bir ara vererek bosluk
birakacak, ya da bdyle bir bosluk birakmayacaktir. Bogluk biraktig1 anda temas edilen, boliinmiis olacaktir. Bosluk birakmadig: takdirde ise baska
bir seyin ona temasina imkan vermeyecek, kendisine baska bir sey temas edecektir ki bu akil ve mantiga aykiridir. iki ciiz iizerine vazedilmis her
cliz aynm1 sekilde bitisiktir. Bunun disinda dortgenlerin terkibi de cap ve kenarlarin esitligi sebebiyle ve giines ve golge temaslar1 cihetinden
bdyledir. Biitiin bunlar, atomun yani bdliinmeyen ciiziin (=ciiz-ii 14 yetecezza) varolmasinin imkansizligini ortaya koyan delillerdir.

Bu giristen sonra ilmin ana meseleleri lizerinde konusmak istiyoruz. Bunlar1 alti makale ile sinirlayabiliriz.

Fiziksel cisimlerin gerekleri olan hareket, siik{in, zaman, mekan, bosluk (=hald), sonluluk (=tendhi), cihetler, temas, kaynagsma (—iltihdm), bitigme
(—ittisal) ve ardisiklik (— tetabu') gibl meseleler hakkindadir.

Hareket: Cisimde kararli olan bir halin agir agir bagka bir seye dogru yonelme bigiminde degismesi ve ona bilfiil ya da bilkuvve ulagmasina
'hareket' denir. Hareketin halden ayr1 olmasi gerekir. Hal, eksilme veya artis1 kabul edebilir nitelikte olmali ve kendinde benzersiz bir hal olarak
kalabilmelidir. Siyahlik-beyazlik, sicaklik-sogukluk, rutubet-kuruluk, uzunluk-kisalik, yakinlik-uzaklik ve hacim bakimindan biiyiiklik kiigiikliik
gibi. Cisim, bir mekanda iken hareket ettigi zaman onda kemal hasil olur. Birinci fiil kemale ulastiran, ikinci fiil Ise kemale ulasmadir. Cisim, ilk
mekaninda bilfiil, ikinci mekanda ise bilkuvve mevcut olur. Hareket, bilkuvve olanin bilkuvve olmasi bakimindan ilk kemalidir. Varlig1 ancak
mutlak kuvvet fle mutlak fiil arasinda bir zamanda olabilir. Bilfiil hasil olan seylerin istikrarli ve kemalini tamamlamis bir husulii olmaz. Bundan
ortaya ¢ikan, hareketin her seyde eksilme ve artisa yatkin olusudur. Bunun tek istisnasi cevherlerdir. Su halde cevherlerde hareket adina bir sey
husule gelmez. Cevherin kevn ve fesad1 bir hareketle olmayip tek defada bir emirle olur. Nicelige gelince, eksilme ve artisa yatkindir. Dolayisiyla
onda hareket olabilir; gelisme, zayiflama, salinma ve yogunlasma gibi. Nitelige gelince, o da eksilme, artma ve sertlesme kabul eder; agarma,
kararma gibi. Dolayisiyla onda da hareket husule gelir. Muzafa gelince, eksilme ve artis1 kabul bakimindan 6ncekilerden birinin kategorisi i¢in ariz



olabilir. Ona bir hareket izafe edildigi zaman, s6z konusu kategori i¢in hakikat olur. cEyn' yani "nerede" olmakliga gelince, hareketin ondaki varlig:
gayet a¢ik olup intikaldir. 'Meta' yani ne zamanda olmakligin cisim i¢in varligi, hareketin ona baglanmasiyla olur. Onda hareket nasil olabilir? Eger
hareket olsaydi, her "ne zaman" i¢in, bagka bir "ne zaman" s6z konusu olacaktir. Vaz' yani duruma gelince kanaatimize gore onda da hareket
olabilir. Ozellikle yuvarlak cismin kendi ekseninde hareket etmesi 6rneginde oldugu gibi. Ciinkii onu kusatan mekanin yok oldugu varsayildiginda
bile hareketli olmas1 imkansiz olmayacaktir. Ancak bu hareketli mekanda varsayildigi zaman imkansiz olacaktir. Bunun varlik alemindeki drnegi,
kendinden 6tede baska cirim bulunmayan en uzak cirimdir. Durum eksilme ve sertlesmeye yatkindir. Ornegin 'Dikil!" 'Egil!' denir. Miilke gelince
ondaki hal degisikligi, oncelikle nerede olug bakimindandir. Su halde miilkteki hareket arazdir. Fiilde bulunmaya gelince, miilkteki hal degisimi
bilkuvve, niyet veya aragla olur. Hareket dnce fiil sahibinin kuvvetinde, niyetinde veya aracinda olur. Fiilde ise arazla olur. Hareket, bir halden ¢ikis
oldugu igin ancak kararli bir halden ¢ikisla olabilir. Oysa fiiller bdyle degildir. Su halde zat ile hareket ancak nicelik, niteiik, neredelik ve durumda
olabilir. Bu da bir seyin neredeligi, niceligi, niteligi ve konumu bakimindan hareketten énce veya sonra bulundugu hal iizere kalmasimin caiz
olmamasidir.

Siikun: Hareketin bulunabilecegi bir seyde hareketle ilgili suretin bulunmamasidir. Onun bu yoklugu bir tiir mana olup resmedilmesi miimkiindiir.
Insanda her ikisinin birden yok bulunmasiyla yiiriime giiciiniin yoklugu arasinda fark vardir. ilkinde inang ve sdylem bakimindan mutlak
olumsuzluk s6z konusudur. Ikincisi ise, yiiriime gerekgesinin ortadan kalkmasi halinde varolan yiiriime karsiti durumda bulunmasidir. Ancak
yiiriime hali, bir yerde mevcut olup illeti de mevcuttur. Yiiriimek s6z konusu yokluk i¢in arazla varolan bir illettir. Dolayistyla yokluk araz illetine
bagli, arazla mevcuttur.

Biliniz ki cisimde gergeklesen her hareket, ancak muharrik bir illetle varolabilir. Eger zat1 ile ve cisim olmasi itibartyla hareket etmis olsaydi, her
cisim hareketli olurdu. Iste bu yiizden, muharrikin cismi heyula ve onun sureti iizerine ildve bir mana olmas1 vacip olmustur. Béyle bir mana
cisimde ya olur, ya olmaz. Muharrik, eger cisimden ayriksa cisimde mevcut hareket ve degisime yatkin bir manay1 hareket ettirmis olmalidir.
Zatinda bulunan bir mana sebebiyle hareketli olan cisim, zat1 ile hareket eden (=miiteharrik bizatihi) olarak isimlendirilir. Buna gére onda bulunan
illetin bazen hareket ettirmesi, bazen hareket ettirmemesi s6z konusu olur ki buna tercihle hareket eden (=miiteharrik bi'l-ihtiyar) denir. Ya da
bdyle olmaz ki buna da tabiat1 geregi hareket eden (=miiteharrik bi't-tab") denir. Tabiat1 geregi hareket edenin tabii hali i¢inde hareket etmesi caiz
degildir.

Ciinkii bir seyin tabiatinin, zati i¢in gerektirdigi seyin tabiat bozulmadik¢a ondan ayrilmasi miimkiin degildir. Cisimde belirginlesen her hareket,
ancak tabiat batil olmadan ayri olabilir. Ama tabiat, hareketi tabii haline dénebilmek i¢in gerektirebilir. Tabii haline dondiigiinde hareketin
gerekgesi ortadan kalkacak ve hareket etmesi miimkiin olmayacaktir. Bu durumda da hareketin miktari, tabil durumdan olan uzakligin miktariyla
orantili olacaktir. Bu hareket, eger mekanda oluyorsa dogru olmalidir. Ciinkii o, tabii bir egim Igindir. Tabii egim i¢in olanin da mesafe bakimindan
en yakinda olmas: gerekir. En yakin mesafe ise dogru ¢izgiyle miimkiindiir, Mekanda gergeklesen dairesel hareket, tabii olamaz. Durumda
gerceklesen hareket de ayni sekilde tabii olamaz. Tabii olan her hareket, tabii olmayan bir halden kagigtir. Dolayisiyla onda ayrildigi seye donmeye
doniik tabii bir kastin bulunmasi caiz olmaz. Ciinkii onda tercih s6z konusu degildir. Eger doniis gerceklesiyorsa, o hareket gayr-i tabii bir
harekettir. Bu durumda da irade ve tercihten dogmus bir hareket olur. Eger zorlama sonucu olursa, o takdirde de tabiat ve tercihe riicii etmesi
gerekir.

Hareketler, kendileri itibartyla siddet ve zaafa, hiz ve yavaglamaya maruz kalirlar. Ama bu, aralikli siikiinlarla olmaz. Hareketler, tek bir kategori
iizerinde vuku bulduklarinda ayn1 cinste veya o kategorinin altinda yer alan cinslerden birinde olurlar. Hareketler tiir bakimindan bir olabilirler ki bu
durumda tek bir cihetten ayni tiirden bagka bir cihete esit bir zamanda ydnelmeleri zorunlu oldugunda s6z konusu olur. Sahis bakimindan da bir
olabilirler. Bu da, sahis bakimindan tek bir hareketliden tek bir zamanda sadir olduklarinda olur. Birligi, hareketlerdeki bitisme sebebiyledir. Tiir
bakimindan miittefik olan hareketler zit olmazlar. Hareketlerin mutabakat: ile bir kisminin bir kismindan daha hizli, daha yavas veya esit
olduklarinin sdylenebildigi hareketler kastedilir. En hizl1 olan, ayni mesafeyi digerinden daha kisa siirede alir. Zidd1 ise en agir olandir. Esit olan da
maltimdur. Hareketler arasindaki mutabakat, bilkuvve oldugu gibi bilfiil veya hayalle de olabilir. Zit hareketlere gelince, konulan ayni olan Tki
harekete denir. Bunlar, o konuda bir araya gelmeleri imkansiz olan iki ayr1 zat olup aralarinda ¢ok biiyiik farklilik mevcuttur. Hareketlerin zitlig1,
hareket edenlerin zitligiyla veya zaman sebebiyle, yahut zamanda hareket edenlerin zitlasmasiyla gergceklesmez. Aksine taraf ve cihetlerin zitlag-
masiyla gerceklesir. Buna gore mekanda gerceklesen dogrusal ve dairesel hareketlerde zitlagma olmaz. Ciinkii bunlar cihet bakimindan
¢elismemektedirler. Hatta dairesel harekette cihet dahi s6z konusu degildir. Ciinkii o bitigiktir. Mekanda gergeklesen dogrusal hareketlerde zitlasma
tasavvur edilebilir. Ornegin biri inerken digeri ¢ikabilir, biri saga giderken digeri sola gidebilir. Hareket ve siiklin arasindaki zithiga gelince, yokluk
ile iyelik arasindaki zitlik gibidir. Her yoklugun siikun olmadigini, siikkiinun hareket etmeme durumu oldugunu daha 6nce agiklamistik. Bu da
hareketin s6z konusu oldugu mekanda gegerlidir. Bu agidan bakildiginda mekandaki siikin sadece mekandan ayrilma yoniindeki hareketin
karsisinda yer alirken ona yonelen hareketin zidd1 olmaz. Hatta bu siikinun o hareket i¢in tamamlayici olmasi bile s6z konusudur.

Buraya kadar soylediklerimizi kavradiginizda zamani anlamaniz daha kolay olacaktir.

Zama-n: Bir hareket, bir mesafede belli bir hizla varsayilir ve onunla beraber ayni mesafede bagka bir hareket daha bulunur ve bu ikisi birlikte
baslayip mesafeyi birlikte alirlarsa, eger farkli anlarda harekete gecmis ve hareketi ayni anda terk etmislerse, biri digerinden daha fazla yol almig
olacaktir. Eger biri yavas, digeri hizli ise, ayn1 anda baslayip, ayn1 anda durmalar1 halinde yavas olanin hizli olandan daha az mesafe almis oldugu
goriiliir. Hizli olanin Once baglayip birakmasi durumunda belli hizla belli bir mesafe almasi, belli bir agirlikla ise daha az mesafe almasi
miimkiindiir. Hizli olanin sonra baslamasi ve birakmasi durumunda ise ayn1 hizla daha az mesafe almasi miimkiindiir. Dolayisiyla bu miimkiinliik
ilki kisma mutabik iken miiceb kisma mutabik olmaz ve bu miimkiinliigiin durumu bitme ve tiikenme olur. Ciinkii hareketler agisindan tek bir hal
s6z konusu olsaydi, hiz bakimindan bir olanlar, yani baglama ve birakma ani bakimindan ayni olanlarin ayni mesafeyi almalar1 gerekirdi. Bir
miimkiinliik diger miinikiinliikten daha az oldugu igin, bu miimkiinliikkte artma ve eksilmenin olmasi da miimkiin olmus ve harekete uygun bir
miktara sahip olmustur. Su halde harekeder i¢in, kendilerine uygun bir miktar s6z konusudur. Hareketlere uygun olan her sey bitisiktir. Bitisme ise
yenilenmeyi gerektirir. Iste 'zaman' olarak adlandirdigimiz kavram budur. Sonra bunun belli bir madde iizerinde olmasi gerekir. Buradaki madde
hareket, yani hareket miktaridir. Yokluk bakimindan farkli iki hareketin vuku buldugu varsayilirsa orada iki farkli miimkiinliik, daha dogrusu iki
farkli miktar bulunur. Miimkiinliik ve miktarin ancak bir konu iizerinde olabilecegini daha once ifade etmistik. Su halde zaman, kendisinden Once



baska bir zamanin bulundugu zamana bagli bir muhdes degildir. Ciinkii hakkinda konustugumuz sey, bizzat o zamandir. Onun hadis olusu, ancak
yaraticisinin dnceden varoldugu bir yaratilis hudisudur. Zamanin taalluk ettigi ve uygun oldugu sey de boyledir. Zaman bitisik bir kavram olup
sadece zihinde boliinebilir. Boliindiigli zaman anlar ¢ikar ve gecmis-gele-cek olmak iizere iki dilime ayrilir. Ge¢cmis ve gelecek zamanlarin zaman
icindeki konumu sayisal birimlerin say1 i¢indeki konumlar1 gibidir. Onda bir an olmasi, sayidaki tek birim gibidir. Hareket edenlerin zamandaki
konumu, sayilanlarin say1 i¢indeki konumlar1 gibidir. Dchr ise zamani kusatandir. Zamanin kisimlar1 tamamen zihinsel kisimlar olan saatler, giinler,
aylar ve yillar gibi dilimlerden olusur.

Mekan: Cismi kusatmis olan seye mekan denir. Cismin dayandig1 seye de mekéan denilmistir. ki tabiatgilar konu aldiklar1 tammdir. Bu tanima
gore o, bir miitemekkini muhtevi, hareket halinde ondan ayrik ve ona denktir. O, bir miitemekkinde bulunan bir sey degildir. Heyula ve suret olan
her sey miitemekkindedir. Su halde mekan, ne heyula, ne de surettir. Maddeden soyut olduklar1 iddia edilen boyutlar da, miitemekkin cismin yerini
almaz. Bu, bazilarmin diistindiikleri gibi boyutlarin boslugundan veya boslugu caiz gorenlerin sandiklan gibi bos olmalarinin caiz olmasi nedeniyle
degildir.

Boslugun reddi noktasinda soyle deriz: Bosun boslugu varsayilsa mudak anlamda bir sey olmayip sahip oldugu nicelige gore mevcuttur. Ciinkii
varsayilan her bosluk, kendisinden az veya ¢ok baska bir boslugu var edebilir, zatinda bdliinme kabul edebilir. Yok (=ma'diim) ve sey olmayan (-
lagey*) ise boyle bir varetme giiciine sahip degillerdir. Ornegi sey olmayanin bosaltilmasi s6z konusu degildir. Ciinkii o bir nicelik sahibidir.
Nicelikler ise ya bitisik, ya ayriktir. Zatindan ayrik olan ise ciizleri bakimindan ortak tariften yoksundur. Oyleyse boslukta ortak bir tarif s6z
konusudur. Yani o, ciizleri bakimindan bitigik olup degisik cihetlere yayilmistir. Su halde o, ii¢ boyutu kabul eden bir durum sahibi niceliktir.
Omegin ona mutabik olan cisim gibi. O sanki, maddeden farkli 6gretisel bir cisimdir. Bunlardan hareketle deriz ki: Bosluk, ya o miktar igin
vazedilmis, ya da vazedis ve miktar boslugun iki ciizii olmas1 bigiminde olur. Ilki gecersizdir. Zira miktar zihinde parcalaninca, bosluk tek basina
miktarsiz kalir. Buna ragmen bir miktar1 oldugu varsayilsa, bu da akil ve mantiga aykir1 olur. Eger kendi agisindan miktar sahibi goriiliirse, o da
kapladig1 miktar degil kendiyle kaim bir miktar olur. Bosluk madde ve miktarin bileskesi ise, o zaman cisim olur ki o da doluluktur.

Bitisme ve ayrisma kabul eden her sey ortak bir maddeye sahiptir. Bu madde her ikisine de yatkindir. Bosluk ise maddeye sahip degildir.
Dolayisiyla onda bitisme ve ayrisma caiz degildir. Bundan hareketle deriz ki: Iki cisim arasindaki bir digerini menedis (=temanu) duyularla bilinir.
Temanu, madde bakimindan degildir. Ciinkii madde, madde olmas: itibariyla ciizlerinden ayrilmaya ugramaz. Ancak cisim, boyut sureti sebebiyle
cisimden ayrilabilir. Boyutlarin tabiatlari, gegismeyi reddedip direnme ve sakinmay1 gerektirir. Bir boyutun bagka bir boyuta girdigi varsayilsa, ya
ikisi de mevcut veya yok, ya da biri mevcut digeri yok bulunurlar. ikisi birden mevcut olsalar, ikisi birden daha fazla olurlar. Ciinkii biiyiik olan, her
zaman daha fazladur. Tkisi birden yok olsalar, ya da biri mevcut digeri yok olsa, aralarinda gecisme olmaz. Boslukta cismin bulunmas: boyut icinde
boyut olmasidir ki bu imkansizdir.

Cismin sonsuz olmayist noktasinda sunu sdyleyebiliriz: Zat ile varolan her durum ve tertip sahibi sonludur. Eger sonsuz olsaydi, ya biitiin taraflari
bakimindan sonsuz, ya da bir tarafi bakimindan sonsuz olurdu. Bir tarafindan sonsuz olmasi halinde zihinde sonlu taraftan bir ciiziin ayrilmasi s6z
konusu olurdu. S6z konusu miktar da o ciizle birlikte belli basma bir sey olacaktir. Ardindan zihinde iki sonlu tarafa uygulanacaktir ki bu durumda
ya, uzama bakimindan birbirlerine mutabik olarak birlikte artan da eksilen de denk olacaktir ki bu imkansizdir. Ya da uzamayip kisa-larak sonlu
olacaktir. Ayrilanda da sonluluk olacagi i¢in bileskeleri sonlu olacaktir. Bu durumda asil da sonlu olacaktir. Biitiin taraflar1 bakimindan sonsuz
oldugunda ise, biitiin ciizlerin bulustugu bir ayrim noktasina sahip olmasi varsayilarak son olur. Ciizler ve iki ciiz hakkinda séylenecek olan da
ilkinde s6ylenenle aynidir. Bundan dogan burhan sudur ki zat bakimindan tertip iizere ve bilfiil mevcut olan sonludur. Bu bakimdan sonsuz olan
sey Ise varoldugunda eksilme ve artis1 kaldirmasi ayrilmaz gerek olur ki bu da imkansizdir. Ciizleri sonsuz ve bu ciizleri birlikte bulunmadiginda
ise gecmis ve gelecekte birbiri ardinca varolmast miimkiindiir. Belli bir sayida ve durum ve tabiat bakimindan tertipsiz oldugunda da birlikte
bulunmalarina engel yoktur. Ciinkii durum ve tabiat bakimindan tertip iizere olmayan, intibaki da kaldirmayacaktir. Birlikte varligi olmayana
gelince o bundan en uzak olandir. Cismani kuvvetlerin sonlulugunu kabul ederken cismani olmayan kuvvetlerin sonsuzlugunu savunuruz. Ibni Sina
dedi ki: Bilfiil sonsuz varligin miimteni oldugu seyler, biitiin acilardan miimteni olmazlar. Oregin say1 bilkuvve sonsuzdur. Hareketler de aym
sekilde fiile doniismeyen kuvvetle sonsuzdurlar. Sayilarin sonsuzlugu belli bir sonu olmaksizin artma kuvvetine sahip olnialarindadir. Biliniz ki
kuvvetler fiilin ortaya ¢ikis siddetine veya ortaya ¢ikis sayisina ya da fiilin beka siiresine gore artma veya eksilme bakimindan farklilik arz ederler.
Aralarinda iki uzak fark s6z konusudur. Siddet tiirii bakimindan fazla olan, miiddet tiirii bakimindan eksik olur. Hareket ettiren kuvvet siddetli
oldukc¢a hareketinin kalicilik siiresi daha kisa, hareketlerini sayis1 daha ¢ok olur. Higbir kuvvet siddeti bakimindan sonsuz olamaz. Ciinkii buna
yatkin haller bakimindan ortaya ¢ikan, ya zuhur ettigi sekil ilizere artis1 kabul etmesidir ki bu durumda sonlu ve sonra artisi caiz olur. Ya da bunu
kabul etmez ki bu da siddet bakimindan sonluluktur. Cismani kuvvetlerin tamami béliinebilir ve sonludur.

Cihetlere gelince, bilindigi lizere sirf bosluk, boyutlar veya sonsuz bir cisim varsaydigimizda tiir bakimindan farkli cihetlerin varlig: asla s6z konusu
olmaz. Ne alt, ne {ist, ne sag, ne sol, ne 6n, ne arka olur. Cihetler, ancak sonlu cisimler hakkinda diisiiniilebilir. Ayn1 sekilde cihetler de sonludur.
Bu nedenledir ki onlara isaret edilebilir ve her cihetin digerinden ayrisan 6zgiinliik ve ayricaligi vardir. Cisimler kiiresel olduklarinda cihetlerin
belirlenmesi kusatan ve kusatilan iizere olur. Bunlardaki zitlasma, merkez Ile kusatan ¢evre arasindadir. Belirlenmis cisim kusatic1 oldugunda iki
tarafin belirlenmesi icin yeterli olur. Ciinkii kusatma, merkezi, ondan en uzak ve ona en yakin noktay1 Isbat eder, bunun icin de baska bir cismi
gerektirmez. Cihetlerin, yakinligin kendisi, uzakligin baska bir cisimle belirlenmesi sebebiyle yalniz kendisiyle belirlenmedigi bir g¢evre
varsayildiginda bu da hi¢ kuskusuz bir kusaticiya gotiirecektir. Hareketleri dogrusal olan cisimlerde cihetlerin varligi onlarin mekan ve hareketleri
sebebiyle kendilerinden sonra olmaz. Ciinkii cihetler, onlarin hareketleriyle ortaya ¢ikar. Dolayisiyla cihetlerin kendisiyle belirlendigi cismin
miitekaddim bir cisim olmas1 gerekir. Bu durumda cihetlerin biri tabiat geregi ona en yakin olacaktir ki o da iisttiir. Bunu da ona en uzak olan
izleyecektir ki o da alttir. Bu ikisl tabiat geregidir. Diger cihetler ise sirf cisim olmalar1 sebebiyle cisimlerde gerekli olmazlar. Aksine canli
olmalar1 sebebiyle gerekirler. Iradi hareketin kendisine dogru oldugu cihet &n, kuvvetin baslangici olan cihet sagdir. Ust, ya alemin iistte olusuna
kiyasla, ya da ilk olusum hareketinin ona dogru olmas: itibartyla boyle tanimlanmistir. Bunlarin karsisinda Ise arka, sol ve alt gelir. Ust ve alt,
uzakligim iki ug noktasi olarak bilinirler ki 'boy5 olarak Isimlendirilmesi en uygun olandir. Sag ve sol arasindaki uzaklik ise 'en' adiyla anilir. On ile
arka arasindaki uzaklik i¢in en uygun isimse 'derinlik'tir.

Cisimlerin tabii ve gayr-i tabii durumlar1 hakkindadir.



Bilindigi iizere cisimler basit ve miirekkep (terkip hali) olmak iizere Iki kisma ayrihirlar. Her cismin zorunlu bir yerkaplami (hacim) vardir. Bu
hacim, onun i¢in tabii bir hacim olabilecegi gibi, tabiatina aykir1 bir hacim veya ne tabii ne de aykirt bir hacim olabilir. Bu hacmin bir kisminin
tabil, bir kisminin aykir1 olmasi da miimkiindiir. Cismin biitiin hacminin tabii olmas1 imkansizdir. Ciinkii bu, s6z konusu cismin tabiat1 disindaki her
mekani terk etmesini veya tabiatina uygun olan her mekéna yonelmesini gerektirir. Oysa ger¢ek durum bdyle degildir. Ciinkii bu, akil ve mantiga
aykiridir. Cismin hacminin tabiatina tamamen aykir1 olmasi da s6z konusu degildir. Cilinkii bunun geregi, cismin tabiati icabi hi¢ siikin bulmamasi
ve hareket edememesidir. Bulundugu her mekanin tabiatina aykir1 olmas: halinde nasil hareket edecek veya hareketsiz kalacaktir? Bulundugu her
mekanin ne tabiatina uygun, ne de aykiri olmasi ihtimali de gegersizdir. Ciinkii cismi bulundugu hal iizere varsaydigimizda onun i¢in kisitlayici ve
arazlarin ortadan kalkmasi s6z konusu olur. Bu durumda onun kendine 6zgii bir hacmi olmas: ve orayr kaplamas: gerekir. Buras:t onun tabii
hacmidir. Oradan ancak zorlayic1 bir etkenin zorlamasryla ayrilabilir. Dordiincii kisimda ise cismin kaplamlarindan bir kisminin tabii, bir kisminin
tabiatina aylar1 olmasi s6z konusu olur. Ayn1 durum sekil i¢in de gegerlidir. Buna gore her cismin bir seklinin bulunmasi zorunludur. Ciinkii cismin
sinirlart sonludur. Sekiller ya tabil, ya da zorlama neticesidir. Zihinde varolan zorlayicilar kalktiginda ve cisim, cisim olmast itibarryla ele alinip
clizleri benzer oldugunda seklinin kiiresel olmasi gerekir. Ciinkii tabiatin madde tizerindeki etkisi bir ve benzerdir. Dolayisiyla bir ciiziinde ag1, 6biir
cliziinde dogrusal veya egik bir ¢izgi olusturmasi miimkiin degildir. Dolayisiyla ciizlerin benzer ve kiiresel olmasi gereklidir. Miirekkeplere
gelince, ciizle-rindeki farkliliktan dolayi sekilleri kiiresel olmayabilir. Semavi cisimlerin tamamu kiireseldir. Ciizleri ve kuvvetleri benzer oldugu i¢in
tabii kaplamlar1 ve cihetleri de birdir. Bundan hareketle, iki dlemde iki arz tasavvur edilemeyecegi gibi iki ufukta iki ates de tasavvur edilemez.
Daha da otesi iki alem tasavvur edilemez. Ciinkii alemin kiiresel oldugu sabit bir gercektir. Biri digerinin yaninda ve aralarinda bosluk bulunan,
sadece boliinmez bir ciizle birlesen iki kiiresel cisim varsayilsa bu da imkansizdir. Boglugun imkansizligin1 daha 6nce ifade etmistik. Harekete
gelince, bilindigi {izere her cisim arazsiz olarak, bir kaplamda bulunan cisim olmas1 bakimindan dikkate alinmistir. Bu cisim ya hareketli veya
hareketsiz olur. Tabii hareket ve tabii siiklin ile kasdettigimiz de budur. Deriz ki: Eger cisim basit ise, cilizleri benzer olur. Onunla bulusan ve
mekaninda bulunan ciizleri de bdyledir. Ciizlerinden bir kismi, mekaninin ciizlerine digerlerinden daha layik degildir. Onlardan birinin tabil mekan
sahibi olmasi da gerekmez. Dolayisiyla bulundugu durumun disinda olmast miimteni degildir. Bilakis tabiatlar1 geregi o durum veya nerelikten
bilkuvve ayrilmalari s6z konusudur. Tabiatina yonelimi olmayan higbir cisim, harici bir nedenle hareketi kabul etmez. Dolayisiyla tabiatinda bir tiir
hareket bulunmasi zorunludur. Ya biitiin, ya ciizleri agisindan boyledir. Boylelikle bulundugu vaziyette ciizlerinin hareketiyle hareketli olabilir. Bu
durumda harekete yatkin olan her seyde bir yonelim esast mevcuttur. Bu yonelimin dogrusal veya dairesel olmasi miimkiindiir. Semavi cisimler
daha once de ifade ettigimiz gibi dogrusal hareketi kabul etmezler. Onlar dairesel hareket icindedirler. Hareketlerinin dayandiklar ilkeleri daha
once ifade etmistik.

Nitelige gelince dncelikle deriz ki, semavi cisimler maddeleri bakimindan miisterek olmayip tabiatlar: itibartyla farklidir. Ayni1 sekilde suretleri de
farklidir. Bunlardan birinin maddesinin bagka birinin suretinde tasavvur edilmesi uygun degildir. Eger bu miimkiin olsaydi, dogrusal harekete
doniiliirdii ki bu imkansizdir. Semavi cisimlerin tiir bakimindan farkli besinci bir tabiatlar1 vardir ki unsurlarin tabiatlarindan farklidir. Onlarin
maddeleri miisterek, suretleri ise farklidir. Bunlar ates gibi kuru sicak, hava gibi sicak nemli, su gibi soguk nemli ve toprak gibi kuru soguga
ayrilirlar. Bunlar onlar agisindan suret degil araz niteliginde olup birbirlerine doniismeye, gelisme ve bozulmaya yatkindirlar. Semavi cisimlerin
etkilerine de agiktirlar. Niteliklere gelince sicaklik ve sogukluk etken (-fail) niteliklerdir. Sicak olan baska bir cismi titretip eritebilir ve buna
maruz kalan da ac1 ¢ekebilir. Soguk ise baska bir cismi yogunlagtirip sertlestirebilir ve buna maruz kalan aci hissedebilir. Nem ve kuruluk ise
edilgen niteliklerdir. Nemli, boliinme ve birlesmesi, sekillendirme ve savmasi kolay olandir. Kuru Ise biitiin bunlar1 kabulii zor olandir. Miirekkep
cisimleri olusturan basitler, bu dort kuvvetin etkisiyle farklilasip ayrisabilirler. Bunlardan higbiri digeri i¢in yok olamaz. Cisimler i¢in yapitasi
niteliginde degildirler. Ama tabiatlariyla tek baglarina birakilip harici hi¢bir engelleyicinin etkisinde kalmadiklarinda bunlardan cirimlerinde sicakli
veya sogukluk, kuruluk veya rutubet hasil olur. Yine tabiatlariyla tek baslarina birakilip kendilerinden bir engel tarafindan engellenmediklerinde ya
siiklin, ya yonelim veya hareket hasil olur. Iste bu yiizden bunlara tabii kuvvet denilmistir. Ornegin ates tabiat: geregi yakici, sema tabiat1 geregi
hareketlidir. Boylelikle tabii kaplamlari, tabiatin bunlar i¢in nasil kullanilabilecegini, tabii nitelikleri 6grenmis bulunuyorsunuz. Bunlardan hareketle
deriz ki:

Unsurlar doniisiim ve degisime yatkindirlar. Ciinkii aralarinda miisterek bir madde vardir. Bunlarda miisahede dikkate alinir. Ornegin tatl suyun bir
buz tagsma dondiigiinii goriiriiz. Tasin ¢oziilerek kuma doniistiigiinii de gorebiliriz. Bu doniisiim siirecinin ardindan tekrar suya doniisebilir. Su halde
su ile toprak madde bakimindan miisterektirler. Ayn sekilde agik bir havanin bir anda sertleserek biiyiik 6l¢iide veya tamamen su, kar ve doluya
doniistiiglinii gorebilirsiniz. Donmug buzu bir tung kaba koydugumuzda yiizeyde damlaciklar oldugunu goriiriiz. Bu, sizma veya damlama seklinde
degildir. Clinkii buzun kaba temas etmedigi tarafta olusmasi s6z konusudur. Benzer durumu su sicak ve kap dolu oldugunda gérmeyiz. Kabin
icindeki bu toplanma, buzun temas etmedigi yerlerde olmaktadir. Kabin agzini1 kapattiktan sonra bir buz kiitlesinin igine gémersek, yine iginde su
biriktigini goriiriiz. Aym kab1 agz1 kapali bicimde kaynar suyun Igine koysak I¢inde higbir seyin birikmedigini gboriiriiz. Bu fiziksel olaylarin
nedeni, kaba giren veya kaptan ¢ikan havamin suya doniismesinden baska bir sey degildir. Su halde su ile hava arasinda miisterek bir madde
bulunmaktadir. Hava atese de doniisebilir. Bunu en Iyi gézlemledigimiz yer, demircilerin kullandiklar: kériiklere benzer sekilde siddetli bir hizla
hareket ettirilen pompalarda goriiriiz. Bunlardan ¢ikan hava, ahsap ve benzerlerinde tutusup yanar. Ancak bu, ¢ekilme seklinde olmaz. Ciinkii ates,
sadece yukar1 dogru hareket edip bir mekanda istikrara yonelen bir harekette bulunmaz. Ciinkii ahsapta bulunan atesin, korda bulunan ve yanmayan
ates miktarinda olmasi imkéansizdir. Atesin bir yerde istikrar1 elbette miktar1 bakimindan daha toplayicidir. Yayilan bir sey her zaman igin
toplanandan daha zayif olur. Su halde hava ile ates arasinda da miisterek bir madde bulunmaktadir. Deriz ki: Unsurlar biiylime ve kiigiilmeyi,
yogunlagma ve seyrelmeyi kabul ederler. Bir cisim, distan bir ziyade olmaksizin diger cisimden biiyiik olabilir. Eksiklik olmaksizin da ondan
kiigiik olabilir. Biiyiik ile kiiglik arasinda da miisterek bir madde vardir. Ciinkii miktar heyulada bulunan bir araz, biiyiiklik ve kiiciiklik ise
niceliklerde bulunan arazlardir. Bunu suyun kaynama halinde gorebiliriz. Kaynatilan su seyrele-rek hacim bakimindan biiyiir. Aynm sekilde sarap da
kiipte bekledikge siser ve kaynatildiginda tasar. Giilsuyu sisesi de boyledir. Agzi kapali ve dolu iken kaynatilirsa kirilip dagilir. Bunun tek sebebi,
icindeki suyun kaynama sonucu hacminin artmasindan bagka bir sey degildir. Bu noktada ona dahil olan ates pargalariyla biiyiidiigii kesinlikle
soylenemez. Sise suyla dolu ve Iginde bosluk yokken bdyle olmast nasil miimkiin olacaktir? Atesin tabiati geregi yiikselme yoniinde hareket ettigi
de sdylenemez. Boyle olsayd: giilsuyu sisesini kirmasi degil yukart dogru kaldirarak ugurmasi gerekirdi. Bir kap hafif ve sert oldugunda onu yukari



itmek kirmaktan daha kolay olur. Su halde giilsuyu sisesinin kirilma nedeni, suyun biitiin yonlerden yayilip genislemesi sonucunda en zayif
noktasindan ¢atlamasidir. Miktarin artip eksilme gostermesini kanitlamak i¢in baska 6rnekler de verilebilir. Deriz ki: Unsurlar, semavi etkilere de
aciktir. Meyvelerin olgunlasmasi, denizlerin met cezir olayi, giines sicak ve yukar1 dogru hareketli olmadig: halde giines 15181 vasitasiyla 1s1 ve 15181n
yayilmasi, 1sinin etkisiyle yiikselme gibi fiziksel etkilere gelince biitiin bunlar maddenin suretleri kabulii noktasinda surederin yaraticisi tarafindan
bahsedilmis istidatlardir. Feleki kuvvetlerin de harici etkileri olabilir. Yoksa afyonu sogutan suyu sogutandan nasil daha giiclii olacaktir? Soguyan
kisim zitlarla miirekkep olma sonucu baski altina alinmistir. Yine giines 1sinlarinin otlar ve bitkilerde meydana getirdigi en hafif 1stnmanin etkileri,
atesin verdigi daha yiiksek 1stya ragmen olusmaz. Unsurlarin doniisiim, degisim ve etkileri nasil kabul ettiklerini bu sekilde gérmiis ve neyin
cevher itibariyla, neyin de unsur itibartyla oldugunu aciga ¢ikarmis olduk.

Uciincii Makale

Miirekkep cisimler ve asar-1 ulviyye (meteoroloji) hakkindadir.

Ibn Sina dedi ki: Dért unsurun kiillileri mutlak olarak varolmayip karisik halde bulunurlar. Basitlik bakimindan en giicliisii ates, sonra topraktir.
Ates, giicii itibariyla kendisiyle kariganlar1 kendine doniistiiriir. Toprak ise biitiiniinde onu kusatan niifuz giiciinden dolay1 bdyledir. Onun merkeze
yakin olan igyiizii, basitlige en yakin olan kismidir. Toprak farkli tabakalara sahiptir. Birinci tabaka merkeze en yakin olandir. fkincisi camurdur.
Uciincii tabakasinda su ve giines tarafindan kurutulmus camur karisik halde bulunur ki bu kara tabakasidir. Suyun topragin tamammi kusatmis
olmamasinin nedeni, topragin suya doniiserek basik arazi olmasi veya suyun topraga doniiserek tepelerin olusmasidir. Toprak sert olup su ve hava
gibi akigkan degildir. Dolayistyla ciizleri birbiri iistiine dokiilerek dairesel bigimde sekii alabilir. Hava ise dort tabakadan olusur. Topragin hemen
iistiindeki tabaka, buharlar ve 1sidan olusan sulu hava tabakasidir. Ciinkii toprak giines isinlarmin etkisiyle 1siir ve 1s1 civara yayilir. Bir diger
tabakada yine buharla karisik bir rutubet vardir, ama 1s1 bakimindan daha diisiiktiir. Ugiincii tabaka, saf ve mutlak havadan olusur. Dérdiincii tabaka
Ise dumanlardan olusan dumansi tabakadir. Dumanlar havada yiikselerek atesin merkezine ydnelir ve en yiiksek yiizeyde yayilarak yanan hava gibi
olurlar. Ates Ise tek bir tabaka olup 15181 yoktur. Rengl olmayan seffaf hava gibidir. Ateste goriilen renkler, ona karigan dumanlarin etkisiyle olusur.
Atesin iistiinde Ise yiiksek feleki cirimler bulunur. Unsurlar, tabakalari itibarryla onlara boyun egmis olup fesada ugrayan varliklar da onlarin
tesirleriyle dogmustur. Felek her ne kadar soguk veya sicak degilse de, sufli cisimlerde ondan kaynaklanan bir 1s1 ve sogukluk bulunur. Bunun
nedeni felekten o cisimlere tasan giiglerdir. Bunu cisim {izerine yansitilan bir 1ginin yakici etkisinde gorebiliriz. Eger bu 1s1min yakma giicii giinesin
1s1sindan kaynaklansaydi, iiste en yakin olanin en sicak olmasi gerekirdi. Halbuki boyle degildir. Esas yakma nedeni, 1sitic1 giines 1sininin etkiledigi
havayi 1sitmasidir. Felek hareketlendirme giiciiyle sicakligi harekete gecirdiginde su karasal arzi cisimlerde buharlasma, kat1 karasal cisimlerde ise
dumanlagma baglar. Buharin yiikselme mesafesi, dumanin mesafesinden daha kisadir. Cilinkii su 1sitildig1 zaman sicak ve nemli olur. Karasal
cisimler ise 1sitilip latiflestilderi zaman sicak ve kuru olurlar. Sicak ve nemli olan, havanin tabiatina daha yakindir. Sicak ve kuru olan ise atesin
tabiatina daha yakindir. Buhar, havanin merkezini gegemeyip 1ginin etkisinden ¢iktiginda soguyarak yogunlagir. Duman ise havanin kaplamimn
asarak atesin sinirina ulasir. Bu ikisinde hapsolduklarmda bagka varliklar olusur. Duman atesin kaplamina girdiginde tutusur. Tutustugunda ise
muhtemelen igindeki tutusmanin tesiriyle kayan bir yildiz gibi gériiniir. Bir diger Thtimale gore de yanar ve Igindeki yanmanin etkisiyle kirmizi
siyah olagantistii semboller gibi goriiniir. Bir diger ihtimale gére yogun ve uzun olup i¢indeki yanmanin devamiyla birlikte bir yildizin altinda
yogunlagir ve ates onu gezegenin feleginde dondiiriir. Bunun sonucunda gezegenin kuyrugu gibi goriiniir. Bazen de derin olur ve gezegenin
cevresini sakal gibi kusatir. Dumanlar havanin soguguyla alazlandiginda yanmaya devam ederler. Dumandan arda kalanlar ise buludarin iginde
sikigarak bulutun ortasinda bir riizgar olarak siddetli hareketinden dolay1 gok giiriiltiisii denilen sesin ¢ikmasina yol agarlar. Hareketi ve hareket
ettirmesi ¢ok kuvvetli olursa, hareketin yol agtig1 yiiksek isi, hava ve dumandan dolay1 tutusarak 1sik sacan bir atese doniigiir. Buna da simsek denir.
Eger yanan duman agir ve yogun ise, bulutun yeryiiziine dogru savrulmalariyla birlikte savrulur ve yildirim adini alir. Ama bu, latif bir ates olup
giysilere ve esnek cisimlete niifuz ederken altin, demir ve benzeri sert cisimlere ¢arptiginda onlar eri-tit. Oyle ki kesenin icindeki altinlar eritirken
keseyi yakmaz. Deri sirimlar-daki altini eritirken sirimlart yakmaz. Yildirim gok giiriiltiisiinden hali olmaz. Ciinki ikisi de benzer bir hareketten
kaynaklanmaktadir. G6z daha keskin oldugu igin yildirimi goriir, ama gok giiriiltiisi kulaga hemen gelmez. Yildirnmin goriilmesi, gok
giiriiltiisiiniin isitilmesinden 6nce olur.

Yiikselen buharin bir kismi latif olup olabildigince yiikseklere ¢ikar ve orada birikerek ¢ogalir. Havanin en uzak ve 1518 kesildigi noktasinda
soguyarak yogunlagir. Buharin yogunlagmis halinden bulut olusurken sizan kismindan da yagmur olusur. Buharin bir kismi agirligindan dolay1
buluta doniisemeyip hizla sogur ve ani gelen gece soguguyla karsilagtiginda buluta doniisemeyerek yere diiser ki buna ¢ig denir. Birikmis buhar
bazen yiikseklerde donarak yere diiser ki buna kar denir. Buhar yiikseklerde birikemeden yani ¢ig formunda iken yere diiser ki buna kiragi denir.
Buhar, yagmur damlalarina déniistiikten sonra donarak Iner ki buna da dolu denir. Buharin donmasi, ki mevsiminde buluttan ayrildiktan sonra,
baharda ise bulutun i¢indeyken olur. Ciinkii dig1 1sindikga, soguk igeride yogunlagir ve giderek suya doniigiir. Sogugun siddeti ise onu dondurur.
Sogugun siddetinden dolay1 bizzat havada yogunlagmasi da miimkiindiir ki bu durumda 6nce buluta sonra suya doniisiir. Buhar, bulutun parlak
ylizeyi lizerine yapisarak gorme noktalarina ve yogun duvarlar diistiigii gibi farkli 151k ve sua suretleri bigiminde de goriilebilir. Bu durumda 1va
uzaklik ve yakinliklari, goriis acgisina yakinlik ve uzakliklart, duruluk ve bulanikliklarina, diizgiinlik ve egriliklerine, ¢okluk ve azliklarina gore
farkli goriiniimler kazanirlar. Bu olayin sonucunda ise gokkusagi, hale, giines ve parlak yildizlar bi¢iminde goriintiiler olusur.

Hale, sualarin birbirlerine karigmasinin goze yansimasindan olusur ki ortadaki bulut suay1 gizleyemez. Bu durumda 6yle bir daire goriiniir ki odag,
bakan ile suay1 birlestiren bir ¢izgi gibidir. G6z bu halenin igine niifuz ederek suaya ulagir. Dagilan kisimlarina baskin olan aydinlik onu sanki
yokmus gibi gosterir. Oradaki bulut, sanki seffaf bir hava gibidir. Gokkusagina gelince, bunda bulut sua yoniiniin aksinde olur. Cise halinde yagan
yagmurdan suaya akseden agilar, bakanla sua arasinda olmaz. Bilakis bakan suaya daha yakindir. Bu durumda goékte olusan kemer benzeri daire
suaya bakandan daha uzak olur, Giines eger ufukta ise, bakan ve suanin istiinden gegen hat ufkun {izerinde ve odak olur. Bu durumda ufuk
ylizeyinin daireyi ikiye bolmesi gerekir. Iste bu nedenle gokkusagi yarim daire seklinde goriiliir. Eger giines daha iistte ise, yarim daire daha kiigiik
olacak, renkler de yakin tarafta tam olarak belirgin olmayacaktir. Bulutlarin erken ¢6ziilmesi durumunda ise sis olusur. Asagt dogru sarkarak
savrulmalarindan riizgarlar olusur. Riizgarlar birbirleri iizerine savrulabilirken, havanin bir yonde salinarak gevsemesinden dolayir daha da



hareketlenip bagka riizgarlarin iizerine binebilirler. Riizgarlar1 en ¢ok etkileyen ise, bol miktarda yogunlagmis yiikselen dumanin soguyarak
inmesidir. Riizgarlarin kaynaklar1 yiikseklerdir. Dénmeleri ise yiikselen havaya bagli dairesel harekete gosterilen direngtir ki bunun sonucunda
riizgarlarin dénmesi giindeme gelir. Sam yeli ise, yanic1 bir riizgardir. Yeryiiziiniin iginde yasanan terlemeye gelince, bu bir yone meylettiginde
soguyarak suya doniisiir ve met olaymnin etkisiyle yukar: ¢ikarak pinar seklinde akar. Eger sicaklik bu sular1 birakmamigsa, soguyarak cogalir ve
katilagarak alisilagelmis mecralardan yeryiiziine ¢ikamayip bir defada biiyiik bir zelzeleye yol agarak ¢ikarlar ve tiikenirler. Zelzele, yeryiiziiniin
icindeki alg¢ak kisimlarin ¢okmesi sonucunda sikisan havanin boganmasi seklinde de olabilir. Buharlar dag ve magaralarin altlarinda sikistiginda,
eger giinesten yayilan 1s1 veya gezegenlerin etkilerine maruz kalirlar ise bunlardan maden cevherleri olusur. Bunlar, durum, zaman ve hammadde
farkliligina bagli olarak farkli olurlar.

Cevherler arasinda altin ve glimiis gibi eriyip sekillendirilebilenier oldugu gibi civa ve petrol gibi heniliz sertlesmemis olanlar da bulunur.
Sekillendirilebilir olanlarin zelligi tam sertlesmeye direnmeleri ve sahip olduklari rutubetin canhiligini korumasidir. Bazi cevherler ise buna
yatkin degildir. Dort unsurdan feleki giiclerin tesiriyle birtakim varliklar da olusabilir. Unsurlar birbirlerine ¢ok dengeli olarak karistiklarinda
madenler olusur. Miirekkep varliklarda ise besleme kuvveti, gelistirme kuvveti ve dogurganlik kuvveti bulunabilir. Biitiin bu kuvvetler ise
ozellikleriyle ayrigmistir.

Dordiincii Makale

Nefsler ve kuvvetleri hakkindadir.

Biliniz ki nefs, tek bir cins olmas1 bakimindan ii¢ kisma ayrilir:

a- Nebatl nefs: Tabil ve islevsel bir cismin dogmasi, gelismesi ve beslenmesi bakimindan sahip oldugu ilk kemal halidir. Gida &yle bir cisimdir ki
gidas1 oldugu sdylenen cisme benzeme 6zelligine sahiptir. Coziilme miktar1 az veya ¢ok olabilir.

b- Hayvani nefs: Tabil ve islevsel bir cismin ciizileri idrak etmesi ve irade ile hareket etmesi bakimmdan sahip oldugu ilk kemal halidir.

c- insani nefs: Tabii ve islevsel bir cismin varolan fiilleri diisiinerek Icra etmesi ve goriisiiyle hiikiim ¢ikarmas1 ve kiilli hususlar1 idrak etmesi
bakimindan sahip oldugu ilk kemal halidir.

Nebati nefsin ii¢ kuvveti vardir:

1- Besleme kuvveti: Bu kuvvet, baska bir cismi, sahip oldugu cisme benzer kilar ve ¢oziilen kisimlarina karsilik onu buna ekler.

2- Biiyiime kuvveti: iginde bulundugu cismin en, boy ve derinlik gibi 6lgiilerinde artig saglayarak bulunmasi gereken olgunluga ulagmasini saglar.
3- Ureme kuvveti: Kuvvet bakimindan kendisine benzer bir ciiz'ii cisimden alip benzer bagka cisimlerin de yardimiyla yaratma ve karistirma gibi
etkilere maruz birakmasi sonucunda bilfiil ona benzer bir cismi ortaya ¢tkarmasidir.

Nebati nefsin de ii¢ kuvveti vardir. Hayvani nefsin birl hareket ettirmeyi, digeri idraki konu alan iki kuvveti vardir. Hareket ettirme kuvveti iki
kisma ayrilir ki ya diriltici olmast itibarryla hareket ettirici, ya da fiil sahibi olmast itibariyla hareket ettiricidir. Diriltici hareket giicii, istek ve arzu
kuvvetidir. Bu kuvvet, istenen veya kagilan bir suretin ardindan zihinde resmedildigi zaman onu idrak eden kuvveti harekete yoneltir. Bu kuvvetin
iki dal1 olup ilki sehvanidir. Sehvani kuvvet, zevk alma istegiyle yararli veya zorunlu olarak hayal edilen seylerden kendisine yakin olani harekete
yonelten kuvvettir, ikinci ise gazap kuvvetidir ki baskin gelme gayesiyle zararli veya ifsat edici bir seyi savmak iizere hareket etmeye yonelten
kuvvettir. Fiil sahibi olmast itibariyla hareket ettirici kuvvete gelince sinirler ve kaslarda varolan kuvvettir. Bu kuvvet sayesinde kaslar gerilip kiris
ve baglar koklere dogru cekilir veya koklere aksi istikamette gevsetilip uzatilirlar.

Idrak kuvvetine gelince o da iki kisma ayrilir.

ilki dista olanlar1 idrak eder ki bu bes ya da sekiz duyuda kendini gosterir. Bunlar arasinda bulunan gérme duyusu, sinir boslugunda varolan bir gii¢
olup 1slak deriye yansiyan seffaf cisimlerde bilfiil bulunan renkli siluetlerden; parlatilmis cisim yiizeylerine kadar, her seyin suretini idrak edebilir.
Bir digeri olan isitme duyusu ise kulak deligi ylizeyine dagilmis sinirlerde bulunan bir gii¢ olup vuran ile vurulan arasindaki tazyike maruz kalan
hava dalgalanmasinin olusturdugu sesi etkileyen dalganin kulak deliginde hapsedilmis havada olusturdugu etki sonucu olusan dalgalarin orada
bulunan sinirleri hareket ettirmesi neticesinde ortaya ¢ikan sureti idrak edip olusan sesi isitir. Koklama duyusu ise beynin 6n kisminda gogiis
uclarma benzer bigimde yer alan iki ¢ikint1 i¢inde bulunan bir gii¢ olup koklanan havayla karisik kokuyu idrak eder. Bir digeri olan tat alma duyusu
ise dil ylizeyine yayilmis olan sinirlerde bulunan bir gii¢ olup ona temas eden tiikiiriiksii yasliga karisan cisimlerin tatlarini idrak eder. Bir digeri
dokunma duyusu olup bedeni kaplayan biitiin deri tabakasinda yer alan sinirlerden olusan bir giigtiir. Sinirler, kendilerine dokunan, zitlasma yoluyla
etkide bulunan, tabiat veya yapisinda degisime yol agan her seyi idrak eder. Bu giiciin tiir itibariyla olmayip dort farkli kuvveti kaplayan bir cins
olmasi daha dogrudur. Bu dért kuvvetin ilki sicak-soguk zithgmni belirler. Tkincisi sert-yumusak zithgmi belirler. Ugiinciisii yas-kuru zithgimi
belirler. Dordiinciisii ise piirlizlii-piiriizsiiz zithigini belirler. Bu ikililerin tek bir aragta bulunmasi, 6z itibariyla bir olmalar1 gibi bir diisiinceyi
dogurabilir. Duyularla algilananlarin tamami, duyu organlarina giderek onlar tarafindan sekillenirler. Duyu giicii de onlar1 bu sekilde idrak eder.
Ikinci kisim: I¢ten idrak eden ( = batini) gii¢ler. Bunlarin bir kismi1 duyularla algilananlarin suretlerini, bir kismi ise manalarmi idrak eder. iki kisim
arasindaki fark sudur: Suret, nefs-i natikanin ve zahiri duyularin birlikte idrak ettikleri seydir. Ama duyu, onu daha 6nce idrak ederek nefse iletir.
Koyunun kurt suretini idrak etmesi gibi. Manaya gelince o da, nefsin duyularin idrakinden 6nce duyularla algilanani idrak ettigi seydir. Koyunun
kurtta kendisi i¢in varolan tehlikeyi idrak edip ondan kagmasi gibi. Batini idrakler arasinda bazilar1 hem idrak eder, hem fiilde bulunur, bazilari ise
yalniz idrak edip fiilde bulunmazlar. ikisi arasindaki fark sudur: Bunlarda fiil, idrak edilen suret ve manalarin birbirleriyle bas basa birakilmasi ve
birbirlerinden ayrilmalaridir. Bu durumda idrak de, fiil de idrak ettigi seyde olur. Fiille beraber bulunmayan idrak ise, suret veya mananin herhangi
bir fiili olmaksizin sadece kuvvede bulunmasidir. Batini idrak edilenler arasinda ilk olarak idrak edilenler oldugu gibi ikinci olarak idrak edilenler
de bulunur, kisi arasindaki fark sudur: lk idrak, suretin bir seyin kendisi i¢in hasil oldugu surette ortaya ¢ikmasidir. ikinci idrak ise suretin
olusmasina yol acan bagka bir sey cihetinden olmasidir.

Batin1 hayvani idrak gii¢lerinden biri de hiss-i miisterektir. Bu kuvvet, beynin 6n kismindaki ilk bosluk olup zat1 itibartyla bes duyuda olusan biitiin
suretleri kabul eder. Sonra hayal ve tasvir giicii gelir ki bu da beynin 6n kisminin son boslugunda yeralir. Hiss-i miisterek tarafindan kabul edilen
suretleri onlarin zail olmasindan sonra da korur. Bir de hayvani nefse kiyasla muhayyile olarak isimlendirilen, insani nefse kiyasla da miifekkire



giicli olarak anilan bir kuvvet vardir. Beynin orta kismindaki boglukta yeralan bu kuvvet hayalde bulunanlar1 sentezler veya tercihine gore
birbirlerinden ayirir. Sonra vehim kuvveti gelir ki bu da beynin orta kisminin sonunda yeralir. Bu gii¢ sayesinde duyularla algilanan ciiz'iyatta
bulunan gayr-i hissi manalar idrak edilir. Kurdun kendisinden kagilan bir hayvan, bebegin sefkat gérmesi gereken bir canli olmasina hiikmedilmesi
gibi. Sonra hatirlayin hafiza kuvveti gelir ki beynin son boslugunda yeralir. Vehim kuvvetinin idrak etti§i gayri hissi manalar1 muhafaza eder.
Hafizanin vehim kuvvetine nispeti hayalin hiss-I miistereke nispeti gibidir. Ancak biri manalar, digeri suretlerle ilgilidir. Bunlar, hayvani nefsin bes
kuvvetidir.

Insanin nefs-i natikasinin sahip oldugu kuvvetler ise bilme (—kuvvet-i alime) ve yapma (—kuvvet-I amile) kuvvetleri olmak iizere ikiye ayrilir. Bu
kuvvetlerin her Ikisi de isimdeki ortakliktan dolay1 'akiF olarak adlandirilabilir. Yapma kuvveti, insan bedenini fikre 6zgii ciiz'i fiiller yoniinde
hareket ettiren kuvvettir. Bunu kendine 6zgii 1slah edici goriisler geregi ifa edip hayvami diirtii kuvvetine kiyasla ifa etmez. Hayal edici ve
vehmedicl hayvam kuvvete benzerligi dikkate almir. Ayrica kendine kiyasla dikkate alimir. Bunun diirtiisel kuvvete kiyasi, insana dzgii etken ve
edilgen durumlar olusmasina izin vermesidir. Utanma, haya, giilme ve aglama gibi. Hayal ve vehim gii¢lerine benzerligi, bunlar1 kevn ve fesada
tabi hususlarla ilgiil énlemleri ve insani sanatlar1 bulmada kullanmasidir. Bunun kendi nefsine benzerligi Ise, onunla teorik akil arasinda ortaya
¢ikan yaygin ve herkesce bilinen goriislerin dogmasidir. Yalanin yiiz kizartici, dogrulugun giizel olmasi gibi. Bu kuvvetin akli kuvvetin
hiikiimlerinin gerektirdigi bicimde diger bedensel kuvvetler {izerinde de s6z sahibi olmasi gerekir. Bdylelikle o onlardan degil, onlar ondan
etkilenirler. Onda tabiattan elde edilen beden kaynakli zillet halleri olusturmaz; zaten bunlara ¢irkin davraniglar denir. Bilakis bedensel kuvvetlerde
kendisine tabi olma egilimini olusturarak onlara egemen olur. Teorik bilme giiciine gelince, bu gii¢ sadece maddeden armnmis kiilli suretlerle
sekillenir. Eger bu suretler bizzat tecrit olmus degillerse, bu gii¢c onlar1 miicerret hale doniistiiriip hi¢cbir maddi baginti birakmaz. Bu suretle iligkisi
bakimindan da farkli nispetleri s6z konusudur. Ciinkii bagka bir seyi kabul etme yetenegi olan sey, onu bilkuvve kabul ettigi gibi bilfiil de kabul
edebilir.

Kuvvet ii¢ bigime sahiptir. Ilki mutlak heyulan1 kuvvet olup herhangi bir fiilin etkisi olmaksizin sahip olunan mutlak istidattir. Ornegin kiiciik bir
gocugun yazma kuvveti bdyledir. Ikincisi miimkiin kuvvettir ki herhangi bir fiili yapma yéniindeki istidattir. Cocugun harfleri Ogrenmesinden
sonraki kuvveti boyledir. Ugiinciisii 'meleke’ ad1 verilen kuvvettir ki bir aracin bulunmasiyla séz konusu istidada sahip olmaktir. Buna gére onu
kazanmak icin ¢aba sarfetmesine gerek olmaksizin diledigi zaman yapabilir. Teorik kuvvetin suretlere nispeti, mutlak istidat nisbeti olabilir ki bu
'heyulani akil' olarak adlandirilir. Onda ikinci kategorilere ulagilmasini saglayan ilk kategoriler hasil oldugunda ise 'akl-1 bilfiil' olarak adlandirilir.
Kazanilabilir (=kesbi) ikinci kategoriler husule gelip bilfiil biriktigi ve diledigi an miitalaa edebildigi takdirde 'kazanilmis akil' (= akl-i miistefad)
olarak adlandirilir. Sadece birikmis oldugunda ise 'bilmeleke akil' olarak isimlendirilir. Insan tiiriiyle ilgili taksimler bdylelikle son bulmaktadir.
Bunlar, biitiin varligin temel esaslaria benzemektedir, insanin da bu istidatta bulundugu asamalar mevcuttur. Insan akl Syle giiclii bir istidada
sahip olabilir ki faal akilla temas kurmada ¢ok fazla 6grenme ve ¢abaya gerek duymaz. Oyle ki her seyi kendiliginden bilir gibidir. Bunu taklit ile
degil, igindeki ara tamimlari kapsayan bir diizenle yapar. Bu ya bir defada, ya da muhtelif zamanlarda birkag defada olur. Iste bu da Ruhii'l-Kudiis'e
miinasip olan kutsal kuvvettir. Ruhii'l-Kudiis ona biitiin ma'klattan feyizlerde bulunur. Ya da uygulama kuvvetini olgunlastirmada ihtiyag
duydugunu feyiz yoluyla bahseder. Bunun en {ist derecesi niibiivvettir. Bu derecede o kuvvete veya muhayyile giiciine Rhii'l-Kudiis'ten dyle bir
ma'kil tagmaktadir ki muhayyile bunu fiziksel misaller veya isitilebilen sozler biciminde nakleder. O bu sureti, insan suretindeki melekle, kelami da
ifade suretindeki vahiyle nakleder.

Besinci Makale

Insani nefsin cevher olup cisim veya cisimle kdim olmamasi, Idrakinin araglarla oldugu gibi aragsiz da olabilmesi, kendisinin bir, giiclerinin ¢ok
olmasi ve bedenle birlikte varolmasina ragmen bedenden sonra da baki kalmasi hakkindadir.

Nefsin cisim olmayisinin burhani, zatlarimizi madde ve maddenin nicelik, nerelik ve durum gibi arazlarindan miicerret halde tamamen akli bir
idrakle hissetmemizdir. Bunun nedeni ya zat1 i¢in miidrik olanin birligi bilmek, varlig1 mutlak olarak bilmek gibi miicerret olmasi, ya da aklin onu
mutlak anlamda insan gibi arazlardan tecrit etmesidir. Buna gore s6z konusu miicerret suretin zatina bakilmasi ve bu soyutlanma niteliginin nasillig
ilizerinde diisiinmesi gerekir. Bu ondan alinan bir seye kiyasla mi soyutlanmistir? Yoksa alaninin soyut olusuna kiyasla mi soyutlanmistir? Hig
siiphesiz ondan almana kiyas edilmesi Itibartyla soyut degildir. Bu durumda geriye akildaki varlig1 bakimmdan durum ve nerelikten soyutlanmis
olmasi Thtimali kalmaktadir. Durumu olmayan bir seyin durum ve nereligi olan bir seye hulul etmesi s6z konusu olmaz ki en giiclii yol budur.
Maddeden soyutlanmis zat bakimidan bir olan akli varlik su segenekler disina ¢ikamaz: Ya belli bazi ciizlerine nispeti olup belli bir cihete hulul
ederek mahalline nispetle sagda veya solda bulunur. Ya da kiill bakimindan tek bir nispeti olur. Yahut ne ona nispeti, ne de biitiin ciizlere nispeti
olur id nispet biitlin agilardan kaldirildig1 zaman cismin biitiinii veya bir kismina hulul etme ihtimali de ortadan kalkar. Nispet ger¢cek oldugu zaman,
akilla bilinen varligin bir durumu olup sahip olmadigi bir duruma konulmus olur ki bu akil ve mantiga aykiridir. Bununla su agiklik kazanir ki
maddeye sinmis olan suret, boliinebilir ciiz'l seylerin siluetleri olabilir. Bu ciizlerden her birinin, diger ciizlere bilfiil veya bilkuvve nispeti bulunur.
Tarifin ciizleri arasinda tanilik balonundan ¢ogalan sey bir biitiindiir ve tarif bununla béliinmez. Bu biitiinliik, biitinliik olmasi bakimimdan
boliinebilir olanda nasil resmedilecektir? Ayni sekilde kuwe-i natika tabiati geregi bilkuvve sonsuz olan akliyat: bilfiil birer birer akleder ve bu
birimlerden higbiri digerinden evla olmaz. Bu durumda saglikli goriis su olmaktadir ki bilkuvve sonsuz olan seylere muktedir olan bir seyin
mabhallinin, cisim ve cisim kuvvetinde bir mahalli olmasi caiz degildir.

Akliyatin mahallinin cisim olmayisinin kesin delili, cismin zorunlu olarak bilkuvve boliinebilir olmasidir. Béliinemeyen bir seyin boliinebilir bir
seye hulul etmesi s6z konusu olmaz. Akli olan boliinebilir olmadigt i¢in boliinebilir olana hulul etmez. Cismin bdliinebilir oldugunu daha dnce
deliilendirmistik. Soyut ma'kdliin béliinebilir olmadigini da az énce Ifade ettik. BolUnmeyenin, béliinebilir olana hulul etmeyisine gelince, mahalli
sOyle taksim edebiliriz: Mahal, kendisine hulul edeni ya batil kilar Id bu yanhstir. Ya da batil kilmaz ki bu durumda ona hulul edenin mahallin bir
kismina ya da tamamina hulul etmesi s6z konusu olur ki bu imkansizdir. Clinkii bir kismin hiikmiiniin, tamamin hitkmiiyle ayni olmasi gerekir. Ya
da mahallinin bdliinmesiyle bdliinerek boliinmeyen varsayilir. Buna bagli olarak da ona hulul edenin boliindiigii varsayilir. Bu da su ihtimaller
disina ¢ikmaz: Ya akilla bilinen sekil ve say1 gibi ciizleri bakimmdan benzerdir. Ama akilla bilinen her suret bir sekil degildir. Ya da akilla bilinen



suret sirf akli degil hayali olabilir. Bundan daha ac1g1 s6yle demenin miimkiin olmayisidir: Iki clizden her biri kendi basina mana bakiminda kiillii
ifade eder. Cins ve fasil (— ayrim) bakimindan yapilan tariflerin ciizlerinde oldugu gibi benzer de olmayabilirler. Bu goriis de birgok imkénsizlia
yol agar niteliktedir. Ornegin cismin her ciiz'i boliinebilirdir ki bu durumda cinsler ve fasillarin sonsuz olmasi gerekir. Bu ise batildir. Ayni sekilde
bir tarafta cins, diger tarafta fasil bulunsa ve cismi bolsek, cinsin yarisinin bir tarafta, faslin yarisinin da bagka bir tarafta bulunmas: gerekir ki bu
imkansizdir. Sonra ciizlerden herhangi biri fasil yerine cinsi kabule daha evla degildir. Diger taraftan akilla bilinen her seyin daha basit ma'k{ilata
boliinmesi de miimkiin degildir. Ciinkii cinsleri ve fasillar1 olmayan, mana ve nicelik bakimindan béliinmeyen c¢ok basit ma'k(ilat da mevcuttur ki
bunlarda benzer ciizlerin vehmedilmesi s6z konusu degildir.

Biitiin bu gercekler 1s13inda agiga ¢ikmaktadir ki ma'klatin mahalli, ne cisim, ne de cisimde bir kuvvet degildir. Oyleyse o akilla bilinen bir
cevherdir. Bedenle iliskisi, bir hulul veya tabl olma yani sinme iliskisi degil tedbir ve tasarruf iliskisidir. ilim cihetinden iliskisi sozii edilen Igsel
(=batini) duyulardir. Amel cihetinden iliskisi Ise anilan hayvani giigler olup beden iizerinde tasarruf sahibidir. Kendine 6zgii bir fiili vardir ve
bununla bedenden ve onun giiclerinden miistagni olur. Bu cevherin en temel 6zelligi kendi zatin1 ve onun zatinin akli oldugunu, zat1 ile arasinda,
yahut kendisiyle araci arasinda bir ara¢ bulunmadigini akletmesidir. Bir seyin idraki, ancak onun suretinin akilda tezahiir etmesiyle olabilir. Kalp
veya beyin tiirii araglarin suretleri, akil agisindan ya ayniyla husule gelmis, ya da baskasinin sureti, samda husule gelmis olabilir ki ara¢ suretinin
ayntyla varolmasi s6z konusu degildir. O suret, kendinde asla hasil olmaz. Buna bagli olarak da bunlar1 nakleden idrakin hasil olmamas: gerekir.
Oysa durum boyle degildir. O, bazen aklederken, bazen de idrakten yiiz gevirir. Varolan bir seyden yiiz ¢evirmek Imkansizdir. Aragsiz suretlerin
sayiyla olmalar1 da batildir. Ciinkii onlar, ya cismin katilimi olmaksizin kuvvetin bizzat kendisine hulul ederler ki bu onlarin cisimde degil
kendileriyle kaim oluslarina delalet eder. Ya da cismin katilimryla olur ki bu durumda da s6z konusu farkli suret akli kuvvetin kendinde ve arag
olan cisimde olmaz. Zira bu birbirine benzer iki suretin tek bir cisimde bir araya gelmesine yol agar ki bu imkansizdir. Esya arasindaki farklilagma
tek bir tarife dahil olup ya maddelerinin farkliligindan, ya da kiilli ile ciizi arasindaki farkliliktan kaynaklanir. Burada kastedilen her ikisi de
degildir. Boylelikle idrak sahibinin idrak vasitasi olan bir araci idrak etmesinin caiz olmadig1 kesinlesmis olur.

Bu sadece akla mahsus degildir. Ayn1 sekilde duyu da kendi disindaki bir seyi algilayip kendini, duyu aracim ve algilayisini algilayamaz. Benzer
bicimde muhayyile de kendini, fiilini ve aracini hayal edemez. Bu nedenledir ki idrak kuvvetleri, suretlerin araglara sinmesinden dolay1 idrak
eylemini siirdiirmekte zorlanirlar. Idrak edilis bakimidan yogun ve agir olan seyler bu kuvvetleri zayiflatir, hatta islemez hale getirir. Ornegin gok
giiclii bir 151k gozil, giiglii bir gok giirtiltiisii kulag1 zedeler. Ayni sekilde giiglii bir seyi idrak eden, zayif bir seyi idrak elemeyebilir. Akll kuvvette
Ise bunun tersi s6z konusudur. Akli kuvvetin siirekli kullanilmasi ve her defasinda daha zor seyleri diisinmeye zorlanmasi, onu giiglendirip
anlayigini kolaylastirir. Akil kuvvetinin usanma ve bezginlik gostermesi, hayalden beslenmesi yiiziinden olabilir.

Hayvani kuvvetler nefs-I natikaya bazi konularda yardimei olabilir. Ornegin duyu giicii, islerin ciiz'iyAtm1 gérmesini saglayarak onda su dort
ozelligi olusturur:

a- Nefsin, ciiz'iyattan miifret kiillilerin manalarin1 madde ve maddenin bagintilarindan soyutlayarak almasi, onlardaki ortak ve farkli, zati ve arazi
hususlar1 gozetmesi ki bu sayede nefs i¢in gerekli diisiince esaslar1 ortaya ¢ikar. Bu da hayal ve vehmin kullanilmas1 yardimiyla olur.

b- Nefsin bu miifret kiilliler arasinda olumlama ve olumsuzlarna (=icab ve selp) cihetinden birtakim iliskiler kurmasi, olumlulama ve olum-suzlama
cihetinden kendine uyum saglayanlar1 almasi, saglamayanlarl uygun vasitaya rastlayincaya kadar terk etmesi.

c- Duyuda herhangi bir konu veya Onerme I¢in verilmis hiikmiin ayrilmaz yiiklemini bulmas: suretiyle deneysel dnermeleri elde etmesi ki bu
sayede duyu ve bir tiir kiyastan kazanilmig bir kanaati olusur.

d- Tevatiiriin saglamligindan dolay1 dogrulanan haberler de buna girer. Insani nefs, diisiince veya tasdik igin gerekli bu temel bilgileri elde etmek
i¢in bedenin yardimina basvurur. Nefs kemal bulup tam giiciine kavustugunda fiillerini kendi bagina icra eder. Bu noktada duyu, hayal ve benzeri
kuvvetler onu fiillerinden alikor; sebepler ve aracilar onun igin engel haline gelir.

ibn Sina dedi ki: Insani nefsin bedenle birlikte hadis olusunun delili tur ve mana bakimindan bir olmalaridir. Insani nefs bedenden 6nce varolmus
olsaydi, ya zat bakimindan ¢ogalir nitelikte veya tek bir zat olurdu. Zat bakimindan ¢ogalabilir olmasi imkansizdir. Ciinkii ¢ogalmasi, ya mahiyet ve
suret cihetinden ya da unsur ve maddeye nispeti cihetinden olabilir. 11kl gecersizdir, ciinkii nefsin sureti bir ve tiir bakimindan miittefiktir. Mahiyet
de zat1 farklilasma kabul etmez. Ikincisi de gegersizdir, ciinkii beden ve unsur varolmayan faraziyedir. Dedi ki: Nefsin zat bakimindan bir olmas1 da
imkansizdir. Clinkii iki beden olustugunda her ikisinde de nefs olusur. Bu durumda ya tek bir nefsin iki nefse boliinmesi s6z konusu olur ki bu
imkansizdir. Cilinkii hacim ve kaplami olmayan bir sey boliinemezdir. Ya da sayisal bakimdan tek bir nefs, iki bedende bulunur. Bunun
gecersizligini gostermek Icin de fazla kiilfete gerek yoktur. Su halde nefs, uygun bir bedenin olusmasiyla birlikte o bedeni kullanmak i¢in ortaya
¢ikar. Olusan beden onun mekani ve araci olur. Bu da herhangi bir bedenle birlikte olugsmus nefsin cevherinin bir bigimi olur. O beden de kendisiyle
mesgul olma, kullanma ve durumlariyla ilgilenme yoniinde tabii bir diirtiiyli hak eder. Ona dogru ¢ekilme, nefse 6zgii olup nefsi herhangi bir
vasitayla degil tabiat1 geregi biitiin bagka cisimlerden alikor. Bedenden ayrildiktan sonraki duruma gelince, nefslerden her biri, olustugu maddelerin,
olusum zamanlarinin ve zorunlu olarak farklilasan bedenlerindeki bi¢imlerinin farkliligina ragmen tek baslarina birer zat olarak varolmuslardir.
Nefs, bede-nir1 6liimiiyle 6lmez. Ciinkii bagka bir seyin fesadiyla fesat bulan her sey,

bir tiir bagla bagintilidir. Bu baginti, varlik bakimindan birbirine denk iki seyin bagntist gibi olur ve bu durumda her ikisi de kendiyle kdim bir
cevhere sahip olur. Varlik bakimindan denk oluslari, birinin fesat bulmasindan digerinin de fesat bulmasi sonucunu dogurmaz. Bu baginti, izafi bir
durumdur. Birinin fesat bulmasiyla birlikte bu izafet de ortadan kalkar. Ya da ikisinden birinin varlik bakimindan sonra gelmesi s6z konusu olur ki
buna gore beden nefsin illeti olur. illetler dérde ayrilmistir. Bedenin fail illet olmasi caiz degildir. Ciinkii cisim, cisim olmasi itibariyla ancak cismin
kuvvetleriyle fiilde bulunur. Cismani kuvveder ise ya arazlar, ya da maddi suretler bigimindedir. Madde ile kdim olan bir seyin maddeyle degil
kendiyle kdim bir seyin olugsmasina katkida bulunulmasi diisiiniilemez. Nefsin bedene tab' edilmemis yani sinmemis oldugunu daha Once
agiklamistik. Bedenin stiri veya kemali illet olmas1 da caiz degildir. Oyleyse nefsin bedene bagintisi, bedenin onun igin zati illet olmasi cihetinden
de degildir.

Beden ve mizag nefs i¢in araz yoluyla illettir. Bir beden hadis oldugu zaman, nefs i¢in uygun bir ara¢ ve mekan olmasi bakimindan gerekli ciiz'l
nefsten farkl illetler hasil olur. Bunlarin ihdas edilmesi, birini degil bagka birini Ihdas etmek icin tahsis edilmis ve onda sayiyla ¢oklugun
olusmasini engelleme sebebiyle olmaz. Ciinkii her varligin olusumundan 6nce bir maddenin bulunmasi ve bu maddenin onu kabule veya ona nispet



edilmeye hazir olmas1 gerekir. Ciinkii ciizi nefsin ihdasi caiz olsa ve kendisiyle kemal bulacagi bir arac1 olmasa, varlig1 bakimindan islevsiz olur.
Halbuki tabiatta hicbir sey islevsiz degildir. Ama aracta bir hazirlik ve istidat olustugunda mufarak illetlerden bir sey hadis olur ki o da nefstir. Bir
seyin hudlisunun bagska bir seyin hudfisuna bagli olmasi, onun batil olmasiyla digerinin de batil olmasin1 gerektirmez.

Ugiincii kisma yeni nefsin cisimle bagintisinin, zaman bakimindan énce olanin bagintist olmasi durumuna gelince, Once olanin yani miite-kaddimin
zaman bakimindan bdyle olmasi halinde varligimin ona bagmtili olmasi imkansiz olur. Ciinkii zaman bakimindan 6ncedir. Zat bakimindan
miitekaddim ise, miiteahhirin yoklugunun varsayilmasi, miitekaddimin yok olmasini gerektirmez. Buna gére bedenin fesada ugramasi, mizag ve
sentezdeki degisim sebebiyle onu ilgilendiren bir husustur. Bunlar, nefsle bagintili hususlar degildir. Dolayistyla bedenin giiriimesi, nefsin de
clirlimesini gerektirmez.

Baska bir sebep de nefsi ifsat edemez. Clinkii nefs, zat1 itibariyla fesad: kabul etmez. Zira herhangi bir seyle fesada ugrayan seyde fesada ugrama
kuvveti her zaman Igin mevcuttur. Fesada ugramasi da bu kuvvetin fiile doniismesidir. Dolayisiyla tek bir seyde kuvvet bakimindan fesada
ugrama, fill bakimindan ise baki kalmanin bulunmas1 imkansizdir. O seyin fesada hazir olmast bir hal, fiilen baki olmasi ayr1 bir haldir. Miirekkep
varliklarda her ikisinin birlikte bulunmas: iki bi¢imde caiz olabilir. Basit varliklarda ise her ikisinin birlikte bulunmasi caiz degildir. Bunun delili
sudur: Baki oldugu halde fesada ugrama kuvvetini de barindiran her seyin baki kalma kuvveti de olur. Ciinkii onun bekas1 zorunlu bir gereklilik
degildir. Gerekli yani vacip olmadiginda miimkiin olur. Miimkiinliik, kuvvetin tabiatidir. Su halde onun cevherinde baki kalma kuvveti ve baki
kalma fiili s6z konusudur. Baki kalma fiili, baki kalma kuvveti olan bir sey i¢in ariz olan bir haldir. Beka kuvveti ve beka fiiline sahip olan bu seyde
beka miisterek bir husus olur ki buna &rnek olarak suret gosterilebilir. Beka kuvvetine ise madde 6rnek verilebilir. Su halde o, madde ve suretten
miirekkep bir varliktir. Onun tek ve fert oldugunu varsaydigimizda ise ahi ve mantigin digina ¢ikmis oluruz. Biitiin bunlardan agiga ¢ikan sudur ki
basit olup miirekkep olmayan her seyde baki kalma kuvveti ve baki kalma fiili s6z konusudur. Bdyle bir varlik i¢in zat1 Itibariyla yok olma kuvveti
s6z konusu degildir. Oyleyse fesat, sadece miirekkep varliklara ariz olan bir haldir. Beden istikrar bulup hazir oldugunda suretlerin yaraticisi
tarafindan kendisini ¢ekip ¢evirecek bir nefsi hak etmis olur. Bu durum sadece belli bedenlere 6zgii degildir. Aksine biitiin bedenler i¢in ayn1 durum
s0z konusudur. Beden nefsi hak ettigi ve nefs de varlikta ona es oldugunda o bedene baska bir nefsin baginti kurmasi da caiz olmaz. Ciinkii bu, bir
beden i¢in iki nefs bulunmasini gerektirir ki bu imkansizdir. Buna gore reenkarnasyon (—tenasiih) de batil olmaktadir.

Altinc1 Makale

Teorik aklin kuvveden fiile gikis1, Insani nefse Ozgii sadik ve yalan riiya gibi haller, insani nefsin gayb ilmini Idrak etmesi, varligi olmayan suretleri
miisahede etmesi, niibiivvet ve mucizelerin anlami ve bunlari Istidricdan ayiran 6zellikler hakkindadir.

A- insani nefsin heyulani bir kuvveti oldugunu daha Once agiklamistik. Yani onda akilla bilinenleri bilfiil kabullenme Istidadi mevcuttur.
Kuvveden fiile ¢ikan her seyin, onu fiile ¢ikartan bir sebebinin bulunmasi gerekir. S6z konusu sebebin ise bilfiil mevcut olmas: gerekir. Eger o sey
de, bilkuv-ve mevcut ise baska bir ¢ikarictya ihtiya¢ duyar. Bu durumda ya zincirleme gidilir veya bilfiil varolan bir ¢ikarictya ulasilir. Bunun bir
cisim olmasi caiz degildir. Ciinkii cisim, madde ve suretten miirekkeptir. Madde Ise kuvve ile varolan bir seydir. Su halde bu ¢ikarici, maddeden
soyutlanmis bir cevher olan Faal AkiFdir. Faal olarak isinilendirilmesinin nedeni heyulani akillarin onun karsisinda edilgen (=miinfa'il) olmalaridir.
Faal AKF1 ilahiyat basligi altinda bagka bir agidan Isbat etmistik. Onun fiili, akil ve nefslere Ozgii olmay1p dlemde hadis olan her suret onun um@imi
feyzinden kaynaklanmaktaydi. O, her kabul sahibine hazirlandig:1 sureti verendi. Biliniz ki cisim ve cisim kuvvetinde olan seyler hicbir seyi var
edemez. Ciinkii cisim, madde ve suretten miirekkeptir. Maddenin tabiat1 yokluktur. Eger cisim etki sahibi olursa, bunu ancak maddenin katilimryla
yapabilir ki o da yoktur. Yoklugun varlik {izerinde tesiri olamaz. Faal Akil, maddeden ve her tiirlii kuvvetten soyutlanmistir. O, her bakimdan
biifiildir.

B- Nefse 6zgii uyku ve riiya hallerine gelince, uyku; zahirf kuvvetlerin bedenin derinliklerine gizlenip ruhlarin zahirden batina gecmesidir. Burada
ruhlar ile kasdettigimiz kaynagi kalp olan buhar karisimlarindan miirekkep latif cisimlerdir. Onlar, nefsani ve hayvani kuvvetlerin binekleridir. Bu
nedenledir ki onlarin duyulara gotiiren sinirlerden olusan kanallarinda bir titkanma oldugu zaman algilama sona erip titreme ve nobetler baslar.
Duyular herhangi bir sebepten dolay: faaliyet dist kaldiginda nefs, duyularla mesgul olmaktan ¢ikmasina ragmen duyularn ona sevk ettikleri
iizerinde diigiinmekle mesgul olmay1 siirdiiriir. Nefs bir bosluk firsat1 buldugu zaman biitiin mevcudatin naksedildigi yilice akli ve ruhani cevherlerle
temasa hazirlanir. O cevherlerde varolan suretler, Ozellikle de riiya sahibinin arzulari dogrultusunda nefse naksedilir. Onlarin nefse naksedilmesi,
bir suretin bir aynadan digerine yansimas: gibidir. Eger bu suretler ciiz'? ve zihinde vaki olup hafiza tarafindan muhayyilenin hi¢bir miidahalesi
olmaksizin muhafaza edilmis ise riiya sddik olup yorum ve tevile gerek duymaz. Eger muhayyilede olusmus ve kendisine uygun fiziksel suretlerle
denklestirilmis ise o zaman yorum ve tevile ihtiya¢ duyarlar. Hayal giiciiniin tasarruflar1 kurallara baglanabilir olmadigindan, sahis ve sartlara gore
degiskenlik arz ettiginden yorum da farklilik gdsterir. Muhayyile giicii, akil aleminden duyu alemine gectigi ve tasarruflart karistig1 zaman riiya,
yoruma deger olmayan birtakim karisik diislerden ibaret olur. Ayni sekilde dort keyfiyetten biri mizaca egemen oldugunda-da riiyada karisik seyler
goriiliir.

C- Uyanik halde gayb ilmini idrak etme hakkindadir. Bazi nefsler dyle bir giice sahip olurlar, ki, duyular onlart mesgul edemedigi gibi engel de
olamaz. Aksine onlar akil ve duyu aleminde genis bakis giicline sahip ve gayb ilmine muttali olurlar. Bazi gaybi hususlar onlara bir yildirim
carpmasi gibi bir anda maliim olur ve idrak edilen bu bilgi hafizada oldugu gibi kalir. Buna 'acik vahiy5 denir. Eger bu bilgi muhayyilede vuku
bulur ve benzetme tabiatina maruz kalirsa tevile ihtiyag duyar.

D- Nefsin, asli olmayan fiziksel suretleri miisahede etmesidir. Nefs birtakim gaybi hususlari giiclii bir sekilde idrak edebilir. Idrak ettigi seyin ayni
hafizasinda kalir. Ancak onu zay1f bir sekilde kabul ettigi zaman muhayyile ona hakim olur ve onu fiziksel bir surete benzetir. Ardindan da hiss-i
miisterek devreye girer. Suret, hiss-i miistereke zihin ve hayal giiciiniin bir sirayeti olarak siner. Gorme, herhangi bir suretin hiss-i miisterekte vuku
bulmasidir. Bu, géz vasitasiyla disaridan olabilecegi gibi hayal vasitastyla igeriden de olabilir. Bir kismu nefsin ve idrak araglarimin kuvvetinden
kaynaklanirken, bir kismi1 da nefsin ve idrak araglarinin zafiyetinden kaynaklanir.

E- Mucize ve kerametler. Ibn Sina dedi ki: Mucize ve kerametlerin ii¢ 6zelligi vardir: Nefs ve cevherinin kuvvetiyle ilgili bir 6zelliktir ki bu
sayede alemin heyulasi iizerinde bir sureti ortadan kaldirma veya uzaklagtirma bigiminde tesirde bulunur. Ciinkii heyula, degerli mufank nefslerin



etkisine boyun egmis ve onlarin dlemde cari olan kuvvetlerine boyun egmis durumdadir, insani bir nefs, seref bakimimdan dyle bir mertebeye
yiikselir ki s6z konusu nefslerin diizeyine ¢ikar ve onlarmn fiillerine benzer fiillerde bulunup muktedir olduklar1 seylere muktedir olur. Bir dagi
yerinden oynattig1 gibi, bir maden cevherini eriterek suya doniistiirebilir veya bir eriyigi katilastirarak tasa ¢evirebilirler. Boyle bir nefsin o nefslere
nispeti, fenerin giinese nispeti gibidir. Giines esyay1 hem 1sitip hem aydinlatirken fener de kendi giicii dl¢iisiinde ayni etkide bulunabilir. Bildiginiz
gibi nefsin beden iizerinde birtakim ciiz' tesirleri vardir. Nefste galebe gelme ve 6fke sureti hasil oldugunda viicut 1sis1 artarak kizarma baslar.
Arzulanan bir varligin sureti belirdiginde ise meni torbalarinda 1sinma ve heyecanda artig olur. Sonunda gerekli damarlar siserek arzunun tatminine
hazir hale gelir. Burada da hazirlayici olan sadece diisiince olup baska bir sey degildir.

Ikinci 6zellik nefsin tam bir saflik ile saflasmasidir ki bu sayede Faal Akil ile iletisim kurmaya hazir hale gelir. Faal Akil da ona birtakim ilimleri
feyiz yoluyla tagirir. Bazi nefsler i¢in s6z konusu olan kutsal kuvvetin durumunu ve onun 6grenme ve tefekkiirle anlama gibi ¢abalardan miistagni
olusunu daha once ifade etmistik. Bu diizeye ulasanlarin hali su ayette anlatilana benzer: "Yagi neredeyse 151k sacar. Ates ona dcgmese de. O, nur
iizerinde nurdur." (Nur, 24/35)

Ucgiincii Ozellik ise muhayyileden kaynaklanmaktadir. Burada nefs 6yle bir giice sahip olur ki uyanikken bile gayb alemiyle temas kurar.
Mubhayyile, nefsin idrak ettiklerini giizel bir surete ve manzum seslere doniistiirerek uyamk haldeyken bile isitip gorebilir. Ustiin cevhere denk olan
suret, giizelligin dorugundadir; o, peygamberlere goriinen melektir. Nefsin serif cevherlerle temasiyla kazanilan bilgiler hiss-i miisterekte vuku
bulan giizel ve manzum sézlerde tezahiir eder ve isitilebilir.

Ibn Sina dedi ki: Nefsler tiir bakimindan bir olsa da 6zellikleri bakimindan birbirlerinden ayrisirlar. Fiillerinde de gok tuhaf farklihiklar gériiniir.
Tabiatta birgok sir mevcuttur ve ulvi varliklarin siifli varliklarla temaslarinda bir¢ok ilging hal goriiliir.

Allah Teala, ortaya ¢ikan her sey i¢in seriat koymayacak ve ancak sirasiyla cevap verecek kadar Yiice'dir.

Sonug itibartyla bu Ilim, gafiller i¢in giiliing, tahsil sahipleri i¢in 6giittiir. Bu ikni duydugunda tiksinen kisi, sadece kendi nefsini suglasmn. Ciinkii
nefsi buna layik degildir. Her nefis kendi istidadindakini kolayca bulur.

Tabiiyat da bu sekilde sona erdi. Allah Teala'ya hamd olsun.

3- Bab
Cabhilite Araplarinin inanglan

Kitabimizin basinda Araplar ile Hintlilerin belli bir mezhep iizerinde yaklastiklarini ifade etmis, iki toplum arasindaki mukayese ve iki millet
arasindaki yakinlasmanin esyanin 6zellikleri iizerinde diisiiniip mahiyetlerin hiikiimleriyle hiikiim vermekle sinirli oldugunu ve her ikl grupta da
fitrat ve tabiatin baskin oldugunu belirtmistik. Buna karsin Yunanlilar ve Persler de belli bir mezhep iizerinde yakinlagmislardi. Onlarin yakinligi ise
esyanin nitelikleri izerinde diisiinmek ve tabiatlarin hiikiimleriyle hiikiim vermekle sinirliydi. Bu iki millette baskin olan ¢alisma ve elde etmekti.
Bu boliimde dnce Cahiliye Araplarinin, ardindan Hintlilerin inanislarini ele alacagiz. Kitabimizi da bu bdliimle noktalayacagiz.

Kabe'nin (=Beyt-i Atik) Hiikmii

Cahiiiyye Araplarinin mezheplerini ele almaya baglamadan 6nce Kabe yani Beyt-i Atik'in hiilkmiinii ve buna binaen yeryiiziinde inga edilmis
mabetlerin durumunu belirlemek istiyoruz. Bu mabetlerin bir kismi insanlara kible olmalari i¢in hak din {izere bina edilirken, bir kism1 da insanlari
saptirmak amaciyla batil goriisler iizere bina edilmistir. Kur'an'da Kabe'nin durumu sdyle zikredilmistir: "Dogrusu Insanlar I¢in kurulan ilk mabet,
elbette ki Mekke'de bulunan o ¢ok miibarek ve biitiin alemlere hidayet kaynagi olan evdir." (AH Imran, 3/96)

Kabe'nin kimin tarafindan insa edildigi konusunda farkli gériisler belirtilmistir.

Rivayete gére Adem (akyhissdim) yeryiiziine Indirildigi zaman, Hindistan'da Serendib adli bir bolgeye diismiistii. (Taberi, Tarih, 1/154) Bir
yandan esini kaybetmesi, bir yandan da yasadig1 vicdan azabi ile yeryiiziinde saskin saskin dolasiyordu. En sonunda, esini Arafat civarindaki
Cebelii'r-Rahme'de buldu. Onu hemen tanidi. Sonra oradan Mekke'ye indi ve Rab-bine yalvarip yakarmaya bagladi. Rabbi ona, goktekine benzer bir
mabet insa etmesi i¢in izin verdi. Adem (aleyhisseldm) semada iken Beyt-i Ma'miir olarak bilinen ve melekler tarafindan tavaf edilip ruhaniler
tarafindan ziyaret edilen yerde ibadet ederdi. Allah Teéla Beyt-i Ma'mir'un bir modelini nurdan bir ¢eper ig¢inde yeryiiziine indirdi. Adem
(aleyhisselam) ibadet ederken ona ydnelir ve ¢evresini tavaf ederdi.

Adem (aleyhisselam) vefat ettigi zaman onun yerine gecen Sit (aleyhisselam) o nurdan modelin tipatip ayni bir mabedi tag ve topraktan insa etmeye
basladi. Bu mabet, Nuh (aleyhisselam) tufaninda yikilip aradan uzun zaman gectikten sonra peygamberlik nobeti ibrahim Peygambere
(aleyhisselam) ge¢mis ve o, esi Hacer'i (aleyhisselam) karmindaki bebegi Ismail'le (aleyhisselam) birlikte o miibarek beldeye gotiirmiistii. Ismail
(aleyhisselam) orada dogup biiyiimiis, bilahare Ibrahim (aleyhisselam) ailesine donerek mabedin yapiminda ekle vermislerdi. Kur'an bunu s6yle
haber vermektedir: "Hani Ibrahim ve Ismail mabedin temellerini yiikseltiyorlardi." (Bakara, 2/127) Baba ogul, aldiklar1 vahiy sayesinde mabedi ilk
asli olan Beyt-i Mamur'a uygun olarak inga etmis, menasik ve kurallar1 asillarina uygun olarak ihya etmislerdir. Allah Teala onlarin bu ¢abalarini
kabul buyurmus ve O'nun bu hiisnii kabuliiniin bir isareti olarak Kabe'nin geref ve yiiceligi sonsuza dek teminat altina alinmistir. Ancak Cahiiiyye
Araplan'nin Kabe konusunda farkli goriisleri de olmustur.

O kutsal mabede putlari ilk koyan, Amr b. Luhay b. Galise b. Amr'dir. Bu sahis, halkiyla birlikte Mekke'ye gelerek Kabe'nin yonetimini ele
gecirmisti. Bildhare Sam civarindaki Belka sehrine giden Amr orada puta tapanlarin mabetlerini gdrmiis ve bunlarin ne ise yaradigini sormustu.
Onlar da soyle cevap vermislerdi: "Biz bu putlar1 semavi cisimlerin ve ruhani sahsiyetlerin sekillerini temsil eden rabler edindik. Onlar vasitasiyla
yardim istedigimizde yardim goriir, su Istedigimizde suya kavusuruz." Bu inan¢ Amr'in hosuna gitmisti. Onlardan kendisine bir put vermelerini
istedi. Onlar da Hiibel'i verdiler. Amr, Hiibel'i alarak Mekke'ye dondii ve onu Kabe'ye koydu. Yaninda iki es konumunda olan Isaf ve Naile putlar
duruyordu. Amr gehir halkim bu putlar yiiceltmeye, onlara tapinmaya ve onlari Allah'a ulagsmak igin vesiie edinmeye ¢agirdi. Bu olayin oldugu
dénem Sapur kralligmin ilk yillarrydi. Kabe'nin putlarla gegen uzun yillari, Allah Teald'nin Islam dinini izhar etmesine kadar siirmiis ve Kabe



putlardan tamamen temizlenmistir. Allah Teédla'nin Kutsal Evinin Zuhal Mabedi oldugunu sdyleyenlerin yalan1 da bu sekilde agiga c¢ikmistir.
Iddialarina gére Kabe, birtakim malum astrolojik talih anlar1 ve makbul temaslar cercevesinde bina edilmis ve Zuhal Mabedi olarak adlandirilmstir.
Zuhal, devamlilik ve kaliciligin semboliidiir. Bu da s6z konusu mabedin uzun 6miirlii olacagini gosterir. Ama bu hatal1 bir goriistiir. Cilinkii Kabe'yi
Ilk insa eden bunu vahiy iizere, vahiy sahibinin elleri {izere insa etmistir.

Mabetler

Biliniz ki mabetler putlarin bulundugu tapinaklar ile ates bulunan tapinaklar olmak iizere fkiye ayrilmistir. Ates tapmaklarini, Mecusilerle ilgili
baslikta zikretmistik. Putlarin bulundugu tapinaklara gelince bunlar, Araplar ve Hintlilere ait tapinaklardi. Bu tapmnaklar bilinen yedi yildizin
adlarma bagli olarak insa edilmis meshur tapinaklardi. Bu tapinaklardan bazilar1 zaman iginde ates tapinagina dondiiriiliirken bazilar1 asillar {izere
kalmistir. Tarih boyunca atese tapanlarla putlara tapanlar arasinda farkli ihtilaflar yasanmis ve kimi zaman puta tapanlar giiclenirken kimi zamanlar
da ategperestler giic kazanmistir. Hangi inanis sahibi isgalde bulunursa, girdigi yerdeki tapmagi kendi inancinin sembolleriyle donatirdi. Ornegin
[sfahan'a {i¢ fersah uzaklikta bir dagin zirvesinde kurulu bir Fars tapmagi vardi. Bu tapmakta putlar bulunmaktaydi. Ancak Hiikiimdar Kustasb
Mecusiligi kabul edince oray1 ates tapinagina ¢evirdi. Diger taraftan Hindistan'in Multan kentinde bulunan bir tapmak, asirlardir hi¢ degismeksizin
put tapmagi olarak kullanilmaktadir. Yine Hindistan'da bulunan Sadusan tapinaginda ¢ok biiyiik putlar mevcuttur. Hintliler yilin belli
donemlerinde hac amaciyla bu tapinaklar ziyaret ederler. Put tapinaklarinin bir diger 6rnegi Manucehr tarafindan Belli sehrinde Ay adina inga
edilmis Nibihar tapinagidir. Islam ortaya ¢ikinca Belli halki bunu yikmustir. Yemen'in San'a sehrinde bulunan Gummedan tapmag: da Ziihre adina
Dahhak tarafindan insa edilmis bir tapinakti. Bu tapinak Osman b. AfBn (radiyal-lahu anli) tarafindan yiktirilmigtir. Bir diger tapinak Kral Kavus
tarafindan Fergana sehrinde Giines adina inga ettirilmis olan Kavsan tapinagi olup Halife el-Mutasim tarafindan yiktirilmagtir.

Biliniz ki Araplar inkarcilar ve herhangi bir seyi kabul edenler gibi ¢esitli guruba ayrilmigtir.

1- Fasil
inkarc1 Araplar (=Mu'attile)

A- Yaraticyi, dirilisi ve hesab1 inkar edenler

Cahiliye Araplarimn bir boliimii yaraticiy1, 6ldiikten sonra dirilmeyi ve hesabi inkar ederdi. Iddialarma gore canlilar1 yasatan tabiat, Oldiiren de dehr
Idi. Kur'an onlar1 séyle haber vermektedir: "Dediler ki: Diinya hayatimizdan baskas1 yoktur. Oliiriiz, yasariz." (Casiye, 45/24) Onlarin bu sozlerinde
siifli alemdeki duygu ile algilanan tabiatlara, hayat ve Oliimii de bunlarim terkip ve ¢dziilmesine baglama s6z konusudur. Onlara gore birlestirici
olan tabiat, Oldiiren ise dehr yani zamandir: "Bizi yokeden ancak dehrdir. Bu konuda hicbir bilgileri yoktur. Onlar sadece dyle oldugunu
zannediyorlar." (Casiye, 45/24) Kur'an birgok ayet ve stiresinde fikri zorunluluklar ve fitr ayetlerle bunun aksini kanitlamistir: "Hi¢ diisiinmezler
mi ki arkadaslarinda higbir cinnet yoktur ve o, ancak agik bir uyaricidir."(A'raf 7/184) "Goklerin ve yerin nielekitiine hi¢ bakip diisiinmezler mi?"
(A'raf, 7/185) "Allah'in yarattiklarina hi¢ bakmazlar mi1?" (NahJ, 16/48) "Yoksa sizler yeri iki giinde yaratani inkdr m1 ediyorsunuz?" (Fussilct,
41/9) "Ey insanlar! Sizi yaratan Rabbinize tapin." (Bakara, 2/21) Bu ayetlerde yaratilandan Yaraticiya gotiiren zorunlu delaletler séz konusu olup
ilk yaratmada oldugu gibi diriltmede de milkemmellige Kadir oldugu bildirilmektedir.

B- Oldiikten sonra dirilme ve hesabi inkar edenler

Araplarin bir boliimii ise Yaraticty1, yoktan yaratmayi kabul etmelerine karsin 6ldiikten sonra dirilme ve hesabi inkar etmislerdir. Kur'an onlar1 da
sOyle haber vermektedir: "Kendi yaratiligini unutup Bize misal getirdi ve 'Ciirlimiis kemikleri kim diriltecek?' diye sordu." (Yasin, 36/78) Sonra da
ilk yaratilis1 delil getirerek onlari susturdu. Ciinkii onlar ilk yaratilisa inantyorlardi: "De ki: onlari ilk kez insa eden diriltecektir." (Yasin, 36/79)
"Yoksa artik o birinci yaratis ile yoruluverdik mi? Dogrusu onlar yeni bir yaratilistan siiphe igindedirler." (Kaf, 50/15)

C- Peygamberleri inkar edenler; putperestler

Cahiliye Araplari arasinda yaraticiya, ilk yaratilisa ve bir sekilde tekrar dirilrilmeye inananlar da vardi. Ama bunlar da peygamberleri inkar ediyor,
putlara tapryorlardi. Bu putlarin, kendileri i¢inde Allah katinda sefaat¢i olacaklarini iddia ettikleri igin onlar1 hacceder, kurbanlar keser, hediyeler
sunar, ¢esitli menasik ve siarlar ile onlara tdatte bulunurlardi. Belli seyleri helal, belli seyleri haram goriirlerdi. Araplar'in ekseriyeti bu inanigtaydi.
Sadece kiigiik bir topluluk yukarida zikrettigimiz goriislere sahiptir. Kur'an'da onlardan haber verilirken $oyle buyrulniaktadir: "Dediler ki: 'Bu
Peygamberce de ne oluyor? Yemek yiyor, ¢arsi pazarda dolasiyor? Ona bir melek indirilse de beraberinde bir korkutucu olsa ya! Yahut ona bir
hazine birakiliverse veya giizel bir bahgesi olsa da ondan yese ya!' Hem o zalimler 'Siz sadece biiyiilenmis bir adama tabi oluyorsunuz' dediler."
(Furkan, 25/7-8) Kur'an ise buna karsilik biitiin peygamberlerin bdyle olduklarini bildirerek istidlalde bulunmustur: "Senden 6nceki peygamberleri
-de farkli sekilde- gondermedik. Siiphesiz onlar da hem yemek yiyor, hem de ¢ars1 pazarda dolasiyorlardi. " (Furkan, 25/20)

Araplarin Siipheleri

Araplarin siipheleri su iki noktayla sinirliydi:

a- Oldiikten sonra dirilmeyi ve cesetlerin diriltilmesini inkAr.

b- Peygamber gonderilmesine inanmama.

Kupan, ilk siipheyi s6yle haber vermistir: "Yoksa &liip toprak ve kemige doniistiikten sonra mu diriltilecegiz? Yoksa ilk atalarimiz da mi?" (Saffat,
36/16-17) Benzer bircok ayette bu siiphe iizerinde durulmustur. Chi-liye Araplar1 bu Inkarlarini siirlerinde de ifade etmislerdir:

Tasam sonra- dliim sonra dirilis, Olsa olsa hurafedir ey Ummii Amr.

Bedir savasinda kaybettikleri igin diizdiikleri mersiyelerden birinde sdyle denmektedir:

Nedir o kuyudaki, Bedir kuyusundaki, Deve horgiigleriyle ortiilii kara tahtalar, Peygamber diyor ki yasayacagiz, Susuzluktan kavrulanlar nasil



yasayacaksa?!

Cahiliye Araplari arasinda tendsuha inananlar da vardi. Bunlar sdyle derlerdi: insan 61diigii veya 6ldiiriildiigii zaman beyinin kaniyla viicudunun
bazi1 parcalan toplanarak bir baykusa biner. Bu kus, ylizyilda bir mezarinin bagina gelir. Allah Resulii (saUallahu aleyhi ve seUem) iste bu inanis1 da
su hadisiyle reddetmistir: "Ne baykus, ne Adva, ne Safer vardir."

Insan suretinde peygamber gonderilmesine déniik siipheleri ok daha giiglii ve bundaki israrlari ¢ok daha katiydi. Kur'an, onlarin bu tavirlarmi soyle
haber vermektedir: "Hidayet geldiginde insanlar1 iman etmekten alikoyan sadece 'Allah beser bir peygamber mi gondermis?' demeleridir." (Isra,
17/94) "Yoksa bir beser mi bize yol gosterecek?" (Tegabiin, 64/6) Aralarinda meleklerin varligina inananlar gokten bir melegin gelmesini
istiyorlardi: "Ona bir melek indirilmeli degil miydi? dediler." (Furkan, 25/7) Meleklere Inanmayanlar ise bizim Allah katindaki vesile ve
sefaatcilerimiz dikili putlardir. Allah'tan geldigi s6ylenen emir ve seriat ise bizce miinkerdir.

Araplarin Putlar1 ve Egilimleri

Araplarin taptiklart belli basli putlar sunlardi: Vedd, Suva, Yagls, Ya'lk, Nesr. Vedd, Kelb kabilesinin putuydu ve Dlimetii'l-Cendel'de
bulunuyordu. Suva Hiizeyl kabilesinin putuydu. Kabile mensuplari onu hacceder ve oniinde kurban keserlerdi. Yaglis Miizhic ve baz1 Yemen
kabilelerinin putuydu. Ya'ik Hemcdan'da bulunan bir puttu. Nesr Zii'l-Kila' kabilesinin putuydu ve Himyer'de bulunurdu. Lat, Sakif kabilesinin
putu olarak Taifte bulunurdu. Uzza, Kureys, Beni Kinane ve Beni Siilleym'den bazi asiretlerin putuydu. Menat Evs, Hazrec ve Gassan kabilelerinin
putuydu. Hiibel ise biitiin Araplar icin en yiice put olarak bilinir ve Kabe'de dururdu. Isaf ve Naile putlari, Amr b. Luhay tarafindan konulduklari
Safa ve Merve tepelerinde dururdu. Kurbanlar, bu iki putun éniinde Kabe'ye déniik olarak kesilirdi. Bu Ikisinin Ciirhiim'den Isaf b. Amr ve Naile b.
Sehl olduklari, birbirlerine asik olan bu ikilinin Kabe'de isledikleri giinah sebebiyle tas kesildikleri sdylenirdi. Bir diger rivayet ise, boyle olmayip
Amr b. Luhay tarafindan getirilip Safa'ya yerlestirildikleri yoniindedir.

Bahanelerden Beni Milkan kabilesinin Sa'd isimli bir putu vard1. Biri-sI bu put hakkinda soyle demistir:

Sa'd'e vardik, isimizi diizeltsin diye Dagitt1 bizi Sa% Artik Sa}d3dan degiliz biz. Sa~d dedigin bir kayadan, bir oyuktan baska nedir ki? Ne zarar
verir, ne yarar getirir.

Araplar telbiye ve tehlil ettikleri zaman s6yle derlerdi:

Lebbeyk Allahiimme lebbeyk Lebbeyk la serike lek 1114 serikiin hiive lek vem

Araplardan Yahudilige, Hiristiyanliga ve Sabiilige meyledenler de bulunuyordu. Bir kismi nev3 denilen yildiz gruplarma inanirlar; buna
miineccimlerin gokcisimlerine inandiklar1 gibi kuvvetle baglamirlardi, Oyle ki hareket ve siikunlarinda, gidip gelmelerinde hep bu neVlerc gére is
goriirlerdi. "Yagmurumuz su nev3 sayesinde yagdi." derlerdi. (Taberi, Tefsir, n/661; Kurmbi, el-Cami, 13/57; Miisned, 1/89,108) Kimisi de
meleklere ve cinlere tapar, bunlarm Allah'm kizlar1 oldugunu fleri siirerlerdi. Allah biitiin bunlardan miinezzehtir.

2- Fasil
Inanch Araplar (=Muhassile)

A- limleri

Biliniz ki Cahiliye donemi Araplarinin sahip olduklari ilimler {i¢ gruba ayrilir:

I1ki nesep, tarih ve dinlere dair bildikleri ilimlerdir. Araplar bu ilimleri degerli ilimler arasinda saymuslardir. Ozellikle Allah Resilii'niin (salhlldhu
aleyhi ve sellem) dedelerini, Ibrahim (aleyhisselam) ile Ismail'in (aleyhisselam)

soyundan gelen o nurun, Abdiilmuttalib'e kadar sahip oldugu atalari tanimaya doniik ¢aligsmalar ¢ok ilgi gérmiistiir. Bilindigi lizere Abdiilmut-talib
Mekke'nin efendisi ve Ebrehe'nin filinin 6niinde egildigi sahsiyetti. Fil Ashabinin kissas1 da bu meyanda bilinen bir olaydir.

Allah Teala bu nurun bereketi sayesinde Ebrehe'nin serrini savmis ve ordusunun iistiine Ebabil kuslarim géndermistir.

Yine bu nurun bereketi sayesinde goriilen rityada Zemzem kuyusunun yeri bulunmus ve Ciirhiim tarafindan gémiilen kiliglar ve ceylanlar ortaya
¢ikartilmustir.

Bu nurun bereketi sayesinde Abdiilmuttalib'e onuncu ¢ocuguyla ilgili adagi hatirlatilmisg ve Allah Resulii (sallallahu aleyhi ve sellem) de bununla
iftihar ederek "Ben iki kurbanligin ogluyum" (Adtni, Kesfu'l-Hafa, 1/199; Hakim, Miistedrek, 2/604, 609) buyurmustu. ilk kurbanlik Ismail
(aleyhisselam) Idi. O, nurun iizerine inip sonradan kayboldugu peygamberdi. Ikinci kurbanlik ise Allah Resilii'niin (sallallahu aleyhi ve sellem)
babas1 Abdullah b. Abdiilmutta-lib idi. O da nurun indirildigi ve sénmeyecek sekilde parladig kisiydi.

Yine bu nurun bereketi sayesinde Abdiilmuttalib ogullarina zuliim ve azginlig: terketmeyi emretmis, onlar1 giizel ahlaka 6zendirerek siifli islerden
sakindirmgtir.

Bu nurun bereketi sayesinde Araplar arasindaki husumetlerde hakem tayin edilmistir. iki hasim &niine geldiginde Kabe'nin kenarma oturup sirtim
Kabe'ye verir ve hak ile hilkkmederdi.

Yine bu nurun bereketi sayesinde azgin Ebrehe'ye su cevabr vermisti: "Bu Ev'in bir Rabbi var. Onu savunup koruyacaktir." (ibn Hisam, esSireti'n-
Nebcviyyc, i/42) Ebu Kubeys dagina ¢ekildikten sonra da su beyitleri s6ylemisti:

Tasalanma! Kisi beldesini korur, Sen de koru beldeni!

Onlarn gii¢ ve tedbirleri zuliimle senin tedbirini maglup etmez.

Onlar1 Kabemizle bagbasa birakirsan, ne olur sonra?

(ibn Hisam, es-Sireti'n-Nebeviyye, 1/43)

Yine bu nurun bereketi sayesinde vasiyetleri arasinda soyle demistir: "Bu diinyaya gelen hicbir zalim yoktur ki Allah Teala ondan intikamin1 alip
cezasini vermesin!" O siralarda zulmiiyle taninmis biri cezasini gekmeden 0lmiistii. Bu husus Abdiilmuttalib'e sdylenince biraz diisiindii ve soyle
dedi: "Yemin ederim ki bu yurdun Otesinde bir yurt daha vardir ve orada iyi iyiligiyle oOdiillendirilecek, kotii de koétiiliigii sebebiyle
cezalandirilacaktir.”

Onun ilk yaratilisa ve dldiikten sonra dirilise inandigin1 gosteren bir delil de sudur: Oglu Abdullah i¢in kur'a ¢cekerken soyle diyordu:



Ey Rabbim! Sensin hamdedilen miilk sahibi, {lk yaratan ve diriltecek olan Rabbimsin, Giizellik de destek de katmdandir.

Risalcti ve niibiivvetin serefini bildigini gosteren delil ise sudur: Mck-keliler meshur kurakliga disiip iki y1l yagmursuz kaldiklarinda oglu Ebu
Talib'den Muhammed Mustafa'y1 (sallallahu aleyhi ve sellem) getirmesini istedi. Heniiz emzikte olan Muhammed'i (sallalldhu aleyhi ve sellem)
getirdiginde onu kucagina ald1 ve Kabe'ye yonelerek onu havaya att1. Bu arada "Ey Rabbim! Bu bebegin hiirmetine!" Bunu ikinci, iigiincii kez yapti.
Bir yandan da, "Bu bebegin hiirmetine yagmur yagdir! Bol bol yagdir" diye dua ediyordu. Bir saat gegmedi ki gokyiizii bulutlarla doldu. Oyle bir
yagmur yagd: ki Kabe'nin yikilmasindan korktular. Ebu Talib de bu olaya isaret eden su siiri sdyledi:

Bembeyazdir o, yiiziisuyu hiirmetine yagmur istenir, Yetimlerin yardimcisidir, dullarin hamisi, Hagimogullannin gayretkesleri toplanir cevresine,
Onun katinda nimet ve fazilet goriirler.

Kabe'nin Rabbine andolsun ki Muhammed'i terkettigim lafi sizin yalaniniz,

Onun igin ¢arpisir ve miicadele ederiz, Teslim etmektense onu, etraftnda, toplaniriz. Cocuklarimizi ve ellerimizi gérmez goziimiiz.

Abbas b. Abdiilmuttalib (radiyalkhu anh) de O'nun hakkinda sdyle bir kaside okumustur:

Ondan dnce giizellestin golgelerde,

Diinya- kararirken bir emanetgahta,

Sonra indin bu beldeye, ne beserdin

Sen, ne bir ¢ignem et, ne de bir kan pihtist.

Oyle bir nutfeydin ki biniyordu gemiye,

Su agiz hizasina gelip halki bogulmusken,

Bir soydan tasinirdin bir ruhime,

Bir alem gectiginde goriinmiistii yer tabakasi,

Kusatmist1 engin evini,

Altinda tepelerin oldugu yiiksek zirvede.

Ve sen zuhur ettiginde parladi

Arz ve aydinlandi nurunla ufuk.

Iste biz o 151k ve nurda

T arar ak ilerleriz riist yollarinda.

Cahiliye Araplarmin sahip olduklar ikinci ilim tiirii ise riiya iImidir. Ebubekir (radiyalkhu anh) Cahiliye doneminde riiya tabirinde bulunan ve
isabet eden bir sahsiyetti, insanlar gordiikleri riiyalari ona anlatir ve yorumunu sorarlardi.

Ugiincii bir ilim ise y1ldiz yani burg ilmiydi. Bununla daha ¢ok kahinler ve biiyiiciiler ugrasirdi. Allah Resulii (salkllahu aleyhi ve scllem) yildizlara
gore konusanlar hakkinda sdyle buyurmustur: "Falan yildizin rahmeti sayesinde yagmur yagd: diyen kimse Muhammed'e indirileni inkar

etmistir." (Euhari, Ezan, 156; Miislim, iman, 152; Ebu Davud, Ibn, 22; Abdurrezzak b. Hammam, Musannaf, 1 L/459)

B- Inanglar

Araplar arasinda Allah Teila'ya ve ahiret giiniine Inanip niibiivveti bekleyenler de vardi. Bunlarin gozettikleri belli gelenekler ve kurallar mevcuttu.
Bir nevi inang sahibi olduklar1 i¢in bunlar1 da zikrediyoruz.

Acik nuru ve temiz nesebi bilen, hanif dine Inanan ve gelecek peygamberi bekleyenlerden biri Zeyd b. Amr b. Niifeyl idi. Sirtin1 Kabe'ye yaslayip
soyle derdi: "Ey insanlar, bana gelin! Benden baska ibrahim dini iizere olan kalmad1." Umeyye b. Ebi's-Salt bir giin onun su siirini isitmisti:
Kiyamet giinii her din, Haniflik diginda iftiradir.

Umeyye ona 'Dogru s6yliiyorsun' dedi. Zeyd de su siirle mukabele etti:

Higbir neft korumayacak seni, Hesap giinii beser toplandiginda.

Araplar arasinda tevhide ve hesap giiniine Iman eden baskalari da vardi. Ornegin Kus b. Saide el-Iyadi vaazlarinda soyle derdi: "Kabe'nin Rabbi'ne
andolsun ki helak olan her sey dirilecek, giden her sey bir giin geri donecektir!" Yine o sdyle demisti:

Dikkat edin! O Allah tek bir ilahtir,

Ne dogmus, ne de dogurmustur,

Diriltip a¢iga ¢ikarmistr,

Tann doniis de yine O'adir.

oldiikten sonra dirilis hakkinda da sdyle bir siir sdylemistir:

Ey 6liiye aglayan! Oliiler kabirdedir,

Ustlerinde pargalanmis ipek giysileriyle,

Birak onlar1! Bir giinleri vardir ¢agrilacaklari,

Uykulardan uyandiran kabus gibi.

Geleceklerdir eski hallerinden farkli bir halle,

Oncekiler de sonrakiler de yaratilacaktir,

Kimileri ¢iplak gelecektir kimileri giysileriyle,

Kimi yenisiyle, kimi eskimis mavisiyle.

Bir diger muvahhid, Amir b. ez-Zarab ei-Advanfdir. Araplarin taninmig sair ve hatiplerinden biriydi. Uzun vasiyetinin sonunda sdyle demisti:
"Kendi kendini yaratan hicbir sey gérmedim. Hicbir mevzu gérmedim ki yaratilmis olmasim. Higbir gelen gérmedim ki gidici olmasim. Insanlart
oldiiren eger hastalik olsaydi, ilaglarin diriltmesi gerekirdi. Daginik seyler goriiyorum.. Harta..." 'Hatta ne?' diye soruldugunda soyle dedi: "Hatta
oli dirilecek, olmayan sey varolacaktir. Gokler ve yer bunun i¢in yaratilmigtir.." Bu sz {izerine yanindan ayrilip gittiler. O da sdyle dedi: "Yaziklar
olsun! Oysa bu, kabul edenler i¢in bir 6giitti."

Amir, bazi seyler gibi sarab1 da kendine haram kilmisti. Bu konuda sdyle bir siiri vardi:

Sarabi igersem, tadi i¢in igerim?



Eger lezzeti ve onu sunan enfiyeler olmusa ne ben? Onu goriirdiim., ne de o beni, ancak ¢ok yiiksekten. Delikanliy1 zorlar elinde olmayana? Halkin
hem akhm gotiirlir, hem malini. Birakir ardinda kin ve nefret, Yigit gengleri eder rezil ve riisvay. Allah'a and ettim ki ne sunacagim onu, ne
icecegim. Arzin topragi dagitmcaya kadar mafsallarimi.

Cahiliyc déneminde sarabi haram gérenlere 6rnek olarak su isimleri de zikredebiliriz: Kays b. Asim et-Temimi, Safvan b. Umeyye b. Muh-ris el-
Kenani, Afif b. Ma'dikerib el-Kindi. Bu sahislar sarabin kotiiliigii hakkinda siirler sdylemislerdir. Sarabi oldugu gibi zinay1 da haram goren el-
Esliim el-Yali ise soyle bir siir sOylemistir:

Uzun acilardan sonra baristim halkimla, Baris islerin en giizelidir, hem kalici, Arzuladigim halde terkettim sarabi Ve fahiseleri ki bunlarin terki
daha giizeldir. Siyrildim bunlardan kerem i¢in ey anacik, Zaten akil sahibi iffetli kimseler de boyle yapar.

Yaraticiya ve Adem Peygamber'in (ateyhissdam) yaratilan ilk Insan olduguna inananlardan biri de Kuzaa'dan Tabtha b. Sa'leb b. Vebre'nin kole-
siydi. Bu konudaki siirinde s0yle demisti:

Ey Rabbim! Dua ederim sana layik oldugun seyle, Bir aga¢ dalina tutunmus bir kazazedenin Anasiyla. Ciinkii Sen ehlisin biitiin hgmd ve haynn,
Zenginsin, dfkende acele etmez ve kinamazstn. Sen ki zamanin ikinci kez diriltemeyecegisin, Kullarindan hig¢biri gérmemistir cimriligini, Sen ki
Kadim, Evvel ve san sahibisin, insanlarin ilk yaraticisism sen sirlar iginde. Sen ki beni bir karanlhiga girdiren, Ademdin soyundan baska bir
karanliga birakan.

Araplar arasinda ahiret inanc1 olanlardan biri de en-Nabiga ez-Ziib-yani'dir. Hesap giinii hakkinda s6yle demistir:

Dinlen Saglamdir. Akibetleri disinda bir sey ummazlar.

Bu ifadesi ile amellerin karsiliginin verilecegini murat etmistir.

Ziiheyr b. Ebi Siilma el-Miizeni de inanci olanlardandi. Bir giin giir agaglarla dolu bir ormandan geciyordu. Agaclar kuruduktan sonra tekrar
yapraklanmisti. Yanindakilere soyle dedi: "Araplar bana sévmeyecek olsa, kuruduktan sonra su agaglan tekrar diriltenin, ¢lirlimiis kemikleri de
diriltecegine inanirdim!" Bildhare inanmig ve bir kasidesinde soyle demistir:

Yoksa bir anneden daha m1 vefakardir kara toprak,

Ertelenir ve bir deftere yazilip beklenir,

Hesap giiniine kadar. Ya da acillestirip alinir intikam.

Bir digeri Allaf b. Sihab et-Temimfdir. Allaf, Allah Teald'ya ve hesap giiniine inanird1. Bir siirinde sdyle demisti:

Hasmi gordiim Rifda savasinda, Aldim ondan silahini. Bildim ki Allah verir karsiligini kuluna, Hesap giinii amellerin engiizeliyle.

Cahiliyc Araplarmdan bazilar1 6liimleri yaklasti§1 zaman ¢ocuklarma sdyle derlerdi: "Binegimi de benimle gémiin ki dirildigimde ona bineyim.
Eger yapmazsaniz diriltildigimde yayan olurum." Ciireybe b. el-Esim el-Esedi 6liim doseginde yatarken oglu Sa'd'a sdyle demisti:

Ey Sa'd! Ben 6lmek iizereyim,

Sana vasiyetim var ki vasiyeti tutan yakindir.

Babani yayan birakma, Dirilis giinii.

Yoksa diiger ellerinin iistiine, mahvolur.

Bindir babani giizel bir binege,

Hem de binilecek bir deveye ki dogrusu budur,

Mirasim i¢inde belki vardir bir binek deve,

Dirilis glinii 'Haydi binin!" denildiginde binerim ona. tu:

Amr b. Zeyd b. el-Miitemenni ise ogluna sdyle vasiyette bulunmus-

Ey ogul! Birakip gittiginde beni Kabirde, bana giizel bir binek ver. Diriliste Haydi binV denildigine Oliileri Hasreden'in hasrinde herkesle Ama
olmayan binecek devesi, Itilip kakilir orada, tékezler durur.

Cahiliye Araplari, deveyi basi arkaya ¢evrilmis halde veya karnina dogru baglanmis halde mezara sabitledikten sonra yularmi ortadan iyice sikarak
bogazina baglar ve hayvani orada oliime terkederlcrdi. Bu durumdaki deveye 'Beliyye', onu sikan ipe de 'Veliyye' derlerdi. Ayni zanianta sikint1 ve
bela anlamina gelen Beliyye kelimesinden hareketle zor durumda kalanlara soyle denirdi: Boyunlarinda ipleri sikilip 6liime terkedilmis develer
gibi.

C. Islam'm kabul ettigi Cahiliyye gelenekleri

Muhammed b. Saib el-Kelbi soyle demistir: Araplar, Cahiliye doneminde birtakim seyleri haram goriirlerdi. Kur'an indigi zaman, bunlarin bir
kism1 Kur'an tararmdan da haram kilindi. Ornegin Araplar annelerle, kiz ¢ocuklariyla, teyze ve halalarla evlenmeyi haram goriirlerdi.

En ¢irkin adetleri, adamin iki kizkardcsle birden evlenmesi ve babasinin kadimiyla diisiip kalkmasiydi. Boyle yapana 'Dayzan' derlerdi. Evs b.
Hacer et-Temimi, babasinin kadiniyla nobetlese birlikte olan Kays b. Sa'lebe ogullarindan ii¢ kardesi ayiplayarak soyle demisti:

Tigitliginiz herkesin malumudur, Ama hepiniz de babaniz i¢in Dayzansmiz. Taze kadin bulun da dolasin tepesinde, Ortiilii koltuklar: {istiinde
ziirafagibi.

Kureys kabilesinde iki kizkardesle birlikte evlenen ilk kimse Ebu Uhayha Said b. el-As idi. Mugire b. Abdullah b. Amr b. Mahziim'un kizlar1 Hind
ve Safiyye ile ayni anda evlenmisti.

Araplar arasinda bir adam 6liip geride hanim biraktiginda veya hanimini bosadiginda en biiyiik oglu kalkip eger gonlii varsa kadinin iistiine giysisini
birakirdi. Eger onda gonlii yoksa kardeslerinden biri yeni bir mihirle onunla nikahlanirdi.

Kadini babasindan, kardesinden, dayisindan veya dayi ¢ocuklarindan birinden sozlerlerdi. Denkler arasinda nikah kiydirdi. Eger taraflardan biri
nesep bakimindan daha iistiin ise, digeri mali i¢in tercih edilirdi. Eger annesi cariye ise kendisi gibi annesi cariye olan bir kadinla evlenirdi. Kiz
istemeye gelen igeri girerken "Sabahiniz nimetli olsun" derdi. Sonra sunu sdylerdi: "Biz sizin denginiz ve esitin. Eger kiziniz1 verirseniz biz
arzumuza, siz de bize kavusmus olursunuz. Sizinle hisim olmaktan dolayr memnun oluruz. Eger bir nedenden Ofiirii bizi reddederseniz, dziir
dileyerek geri doneriz." Kiz1 isteyen ¢ok yakin biriyse kizin babasi veya kardesi geline sdyle derdi: "Kocana gotiiriildiigiinde kolaycr ol, erkek
dogur, kiz dogurma. Allah ¢gocugunu, izzetini ve dmriinii bol etsin. Giizel ahlakli ol, kocana saygi duy. Giizelligin su gibi olsun."

Kiz gurbete gidecekse soyle derdi: "Kolayci olma, erkek dogurma, uzaklari yaklastirir diismanlar dogurmus olursun. Giizel ahlakli ol ve



kayinvalidenle kaymnpederine sirin goriin. Ciinkii gozleri senin tistiinde, kulaklari sendedir. Giizelligin su gibi olsun."

Bosanma ii¢ ayr celsede ii¢c kezde tamamlanirdi. Abdullah b. Abbas (radiyallahu anli) sdyle demisti: "Ug talak ile bosamay1 Ilk gerceklestiren
Ismail b. Tbrahim'dir (aleyhissclam). Araplar bosamay1 boyle yaparlardi. Kadin her defasinda bir kez bosanir ve iigiincii bogamadan sonra bir daha
onunla evle-nemezdi." el-A'sa b. Meymiin b. Kays bir kadinla evlenmis, ama kadmin kabilesi bu evlilige kars1 ¢ikmisti. Bir giin onu yakalamis ve
kadim bosa-madig: takdirde dayakla tehdit etmislerdi. $oyle dedi:

Ey esim ayr1 ol, gunku bossun.

Insanlarin isleri hep béyledir gider, gelirler.

Bunun iizerine 'Ikile!" diye 1srar ettiler. O da sdyle dedi:

Ayr1 ol, ¢linkii ayrilik daha iyidir

Sopadan, Baginin iistiinde bana ait bir karahk goriilmesinden.

Sonra, cUgle' dediler. O da su beyitle hanimim {igiincii kez bosadi: Ayri ol, iffetli ve kinanmanus olarak, Aramizda sevilen ve seven biri olarak.
Céhiliye doneminde dort sekilde evlenilirdi: Adam kadma talip olur ve onunla evlenirdi. Kadinin, kendisine ugrayan bir dostu olur, ¢ocugunu
dogurdugu zaman, 'Bu ¢ocuk filanindir' deyince adamla evlenirdi. Tek bir temizlik doneminde bir¢ok erkekle birlikte olur ve dogurdugunda ¢ocugu
onlardan birine nispet ederdi. Bu konumdaki kadina taksim edilmis anlaminda 'mukasseme' denirdi. Bir de evinin Oniine bayrak dikmis kadinlar
olurdu. Bunlar sayisiz erkekle birlikte olur, hamile kaldiklarinda biitiin erkekler toplanir ve ¢ocuk kime benziyorsa ona nispet ederdi.

Cahiliye Araplar1 Kabe'yi hacceder, umre yapar ve ihrama girerlerdi. Zitheyr soyle demistir:

Koleler arasinda oyleleri vardir ki kimi ihramli, ¢ikmistir. Kabe'yi yedi kez tavaf eder, Hacer-I Esvcd'i sivazlar, Safa ile Merve arasinda sa'y
yaparlardi. Ebu Talib soyle demisti:

Iki Merve arasinda kulaglar Safa'ya dogru,

Her ikisinde de ne suret ve ne hayaller.

Telbiyede bulunurlar, ama bazdan telbiyede sirk kosardz:

Ancak bir ortagin vardir senindir,

Sen ona da, onun sahip olduklarina da sahipsin.

Vakfelerin hepsinde durulardi. Nitekim el-Udva sdyle demisti:

Kureys'in haccettigi iizerine,

Geceleri hacilarin durduklar1 vakfe {izerine and i¢erim.

Hac i¢in kurbanlar keser, seytan taglar, haram aylan bilir, Tayy, Has'am ve el-Haris b. Ka'b ogullarinin bir kism1 diginda bu aylarda baskin ve savas
yapmazlardi. Bu kabileler ise ne hacceder, ne umre yapar, ne de haram aylari tanirlardi. Mekke'nin kutsalligini da tanimazlard.

Kureys, bagka bazi kabilelerle yaptig1 savast 'Amul-ficar' olarak isimlendirmisti. Ciinkii bu savasi, savasin haram kilindig1 aylarda yapmislardi.
Haram aylarda savas ettikleri zaman 'Kad fecerna — Yoldan ¢iktik, giinah isledik' derlerdi. Isim de buradan gelmektedir.

Harem-i Serifte zuliimde bulunmay1 hog gérmezlerdi. Kadinin biri oglunu orada zuliimden sakindirarak soyle demisti:

Ey ogul, zulmetme sakin Mekke'de, Ne kiiciige, ne de senden biiylige. Ey ogul, kim zulmederse Mekke'de, Tiirlii kotiiliikklerle karsilagir. Ey ogul,
bunu kendim denedim de, Gordiim orada zulmedenin helakini. Ey ogul, kuslarina bile dokunma oranin, Birak yabani hayvanlari giivende olsunlar.
Bazi Araplar, haram aylarin yerlerini degistirerek (—Nesi) iki yilda bir ay, {i¢ y1lda bir ay kazanirlardi. Yilin bir ayinda haccettikleri zaman, sanki o
ay Zilhicce'ymis gibi Terviye Giinii ve Arefe giiniinii tesbit etmekten ¢ekinmezlerdi. Boylelikle ayin onuncu giinii, Kurban Giinii olurdu. O giin
Mina'da kalirlardi. Arefe giinii de, Mina'da kaldiklar1 giinler de ahgveris etmezlerdi. Aylarin yerlerini degistirmeleri hakkinda su ayet inmistir:
"Aylarin yeriyle oynamak, ancak kiifrii artirmaktir." (Tevbe, 9/37)

Putlar i¢in kurban kestiklerinde kanlarini putlara siirerek servetlerinin artmasini umarlardi.

Kusay b. Kilab Allah disinda putlara tapmaktan sakindirirdi. Su meshur siir de onundur:

Bir Rab mi, yoksa bin rab mi,

Edineyim igler boliindiigiinde?

Lat% Uzza'yi, hepsini terkettim,

Zaten basiretli adam da- bdyle yapar.

Ne Uzza'ya taparim, ne onun iki kizina,

Ne de ziyaret ederim Beni Gtmem'in putlarin.

Siirin Zeyd b. Amr b. NiifeyFe ait oldugu da sdylenmistir. Bu zat, Kureyslilerin eziyetlerine maruz kalmis ve Harem'den ¢ikartilmistir. Kabe'ye
sade geceleri girebilirdi.

el-Kalmas b. Umeyye el-Kinani Mekke meydaninda halka soyle hitap etmisti: "Beni dinleyin ki dogru yolu bulagmiz!" "Nedir 0?" diye sordular.
Soyle dedi: "Birgok ilaha dagilip gittiniz. Cok iyi biliyorum ki Allah buna raz1 degildir. Muhakkak Allah, bu flahlarm hepsinin Rabbidir. Yalniz
kendisine kulluk edilmesini ister!"

Bu sozleri dinleyen kalabalik bir anda dagilip gitti. Sadece bir grup ona yanasti ve onun Temim ogullarinin dini iizere oldugunu zannettiler.

Cahiliye Araplart ciiniipliikten dolay1 gusiil abdesti alir ve Oliilerini gdmmeden Once yikarlardi. el-Efvah el-Evedi bu konuda sdyle bir siir
sOylemistir:

Dikkat edin! Tedavi edin beni ve bilin ki gidiciyim, Ayrilik veya sakinma beni kurtaracak degildir Diyecegim o ki giysilerim yaramaz bana.
Mafsallarim ortaya ¢ikip gozler donakaldiginda. Getirsinler soguk bir suyla yikasinlar bedenimi, Ne zor yikamadir o ki ardindan biiyiik giinahlar
gelir.

Araplar oliilerini kefenler ve definden dnce dua ederlerdi. Olii i¢in dua sundan ibaretti: Olen kisi yatagina tasindiktan sonra evin biiyiigii kalkar ve
onun biitiin iyiliklerini sayip 6vgiilerde bulunurdu. Ardindan 6lii defnedilir ve "Allah'in rahmet ve bereketi iizerine olsun!" denirdi.

Kelb kabilesinden birinin Cahiliye doneminde torununa soyle dedigi nakledilmistir:

Uzun 8miirlii ol! Eger ben sagken &liirsen, Dualarimda hep seni anarim. Malimin yansini ibn Sama veririm, Yasarsam hayatimda ve de 6liimiimde.



Cahiliyye Araplar1 Ibrahim Peygamber'in (aleyhisselam) dgrettigi fitri temizligi devam ettirmislerdir ki bunlar on kisimdir. Besi kafa bolgesinde,
besi de viicut kismindadir. Kafa kismindaki bes sey, agza ve burna su g¢ekip temizlemek (mazmaza ve istingak), biyig1 kisaltmak, sag1 tarayip
ayirmak ve disleri misvaklamak. Viicut kismryla ilgili bes sey de sunlardir: Biiyiik abdestten sonra taharetlenmek, tirnaklar1 kesmek, koltuk altlarini
temizlemek, avret mahallini tirag etmek ve siinnet olmak. islam geldigi zaman bunlari siinnet olarak takrir etmistir.

Cahiliye Araplar1 hirsizin sag elini keserlerdi. Yemen ve Hire krallar1 da yol kesenleri carmiha gererlerdi.

Araplar ahitlerinde durur, komsulara ikramda bulunur, misafirleri giizel agirlarlardi. Hatem et-Tai sdyle demistir:

Tlahlar1 Rftbbim, Rabbim ilahlaridir,

Temin ettim ki ne duracak, ne de bahane arayacagim.

Yine o gsdyle demistir:

Halklar arasinda &yle kimseler vardir ki drnektir,

Sanki Mekke daglarinda ne sipa kalmistir ¢ekilmedik, ne nimet,

Oyle kimselerdi ki Rablerine goniilden inanirlard,

Her yerde de onlardan emsalsiz bir abit bulunurdu.

4- Bab

Hintlilerin inanc Ve Goriisleri

Hintlilerin biiyiik bir iimmet, kalabalik bir millet oldugunu belirtmistik. Bir¢ok inan¢ ve goriisleri vardir. Hintliler arasinda Brahmanlar (Berdhime)
asil Itibariyla peygamberligi inkar ederler. Kimileri maddeci ( = dehri), kimileri de dualist (-senevi) ve Ibrahim Peygamberin (aleyhis-sdam)
milletinden olduklar1 iddiasindadirlar. Ancak Hintlilerin gogunlugu Sabiilik inang ve yontemleri iizeredirler. Kimi ruhanilere, kimi semavi
cisimlere, kimi de putlara taparlar. Ama bunlar da uydurduklar: goksel cisimlerin sekli, yaptiklar1 sekillerin nitelikleri {izerinde fikir ayriligina
diismiislerdir. Bir de teori ve pratik olarak Yunan bilgelerinin yolundan giden alimleri vardur.

Maddeciler, dualistler ve sabiilerin esas ve yontemlerini benimseyenler iizerinde durmayacagiz. Ciinkii bunlarin inanglarin1 daha 6nce ele almistik.
Hintliler arasinda bunlar disinda kalan ve kendilerine mahsus goriigleri olan bes grup mevcuttur:

Brahmanlar, riihaniyat ehli, semavi cisimlere tapanlar ( —ashab-1 hcyakil), putperestler ve bilgeler. Bunlarin goriislerini meshur eserlerinde
buldugumuz sekliyle aktaracagiz.

1- Fasil
Brahmanlar

Bazilari, bu gruptakilerin Ibrahim Peygamberce (aleyhisselam) nispetle bu ismi aldiklarim sanirlar. Bu bir hatadir. Ciinkii Brahmanlar asil itibariyla
peygamberligi kokten inkar ederler. Hal bdyle iken ibrahim'in (aleyhisseidm) peygamberligini tasdik etmeleri nasil beklenebilir?

Hint halk1 arasinda [brahim'in (aleyhisseidm) peygamberligini kabul eden tek grup senevilerdir ki evrende nur ve zulmet olmak iizere iki esasin
varolduguna inanirlar. Brahmanlara gelince, kendi milletlerinden Berdhim adinda bir sahsa intisap etmislerdir. Bu sahis da peygamberligi
reddetmelerini saglamig ve bunun imkansizligini asagidaki gerekcelere dayandirarak akillara yerlestirmeye ¢aligmistir:

Ona gore peygamberin getirdigi mesaj, su ikisi disina ¢ikamaz: Ya makildiir, ya da degildir. Eger getirdigi makdl ise, sahip oldugumuz tam akil
onu idrak etme bakimindan bize yetecektir. Durum bdyle olunca peygambere neden ihtiyag duyulacaktir? Eger getirdigi sey makil degilse, kabul
edilir de olmayacaktir. Ciinkii akla sigmayan bir seyin kabulii, insanligin tanim1 disina ¢ikarak hayvanlar arasina katilmaktir.

Yine ona gore akil Allah Teala'nin hakim oldugunu gostermektedir. Hakim, kullarindan ancak akillarinin delélet ettigi bigimde taatta bulunmalarini
ister. Akl1 deliller, alemin ilim sahibi, kadir ve hakim bir yaraticis1 oldugunu kanitlamaktadir. O, kullarna siikrii gerektirecek sekilde nimetler ihsan
etmigtir. Kendi akillarimizla yaratilistaki ayetleri tizerinde diislindligiimiiz zaman iizerimizdeki nimetleri sebebiyle O'na siikrederiz. O'nu taniyip
siikranda bulundugumuz zaman sevabi da haketmis oluruz. O'nu inkar edip kiifrinda bulundugumuzda ise cezasini haketmis oluruz. Is bu kadar
acikken bizler gibi beser olan kimselere uymamizin mantig1 nedir? Eger bir peygamber, bu hakikatlere aykir1 seyler emrediyorsa sdyledikleri
yalaninin kanit1 olacaktir.

Bir diger gerekgesi de sudur: Akil, alemin hakim bir yaraticisi olduguna delalet etmektedir. Hakim, kullarinin akillarinda ¢irkin bulunan seyleri,
kullukla ilgili olarak onlara emretmez. Halbuki peygamberlerin getirdikleri seriatler arasinda aldin girkin gérdiigii seyler bulunmaktadir. Ornegin
ibadet icin belli bir mabede yonelmek, onu tavaf etmek, sa'y etmek, seytan taglamak, ihrama biiriinmek, telbiyede bulunmak, cansiz bir tas1 6pmek,
hayvan kesmek, insan i¢in besin olabilecek seyleri haram kilmak, biinyesini zayiflatacak seyleri helal kilmak... Biitiin bunlar, akli dnermelere
aykirt hususlardir.

Bunlarin 6ne siirdiigii gerekgelerden biri de sudur: Risalette en biiyiik eksik, nefs, akil ve suret bakimindan sizin gibi olan bir insana tabi olmanizdir.
Yediklerinizden yer, igtiklerinizden iger. Boyle birine uymaniz halinde kaldirip indirecegi cansiz bir varliga, saga sola ¢ekecegi bir hayvana veya
emredip yasaklayacagi bir kdleye doniisiirsiiniiz. Peki sizden {istiin olan tarafi nedir? Sizi kullanmasin1 mesru kilacak ne dstiinliigii vardir?
Iddiasinin dogru olduguna dair delili nedir? Sirf séziine aldanmus olabilirsiniz. Higbir séziin digerine kars1 hususi bir {istiinliigii yoktur. Eger hiiccet
ve mucizelerine baglandiysaniz, bizde cevher ve cisimlerin 6zelliklerine dair o kadar ¢ok bilgi var ki onlar1 aratmaz.

[Brahmanlann bilmeleri gereken husus sudur ki]

Gaybi konular1 haber verenlerin durumu su buyrukta oldugu gibi esittir: "Peygamberleri onlara syle dedi: Biz ancak sizler gibi beseriz. Ama Allah
kullarindan diledigine liitufta bulunur." (fbrahim/l1) Alemin yoktan yaratan, hiikiim ve hikmet sahibi bir yaraticis1 oldugunu ikrar ettiginiz zaman,



yalniz O'nun emreden ve yasaklayan, yarattiklar1 iizerinde hiikkmeden oldugunu da bilin. Yaptigimiz ve terkettigimiz, calisip hakkinda
diislindtigiimiiz her sey O'nun hiikmii ve emriylcdir.

Halbuki her insan, O'nun emrini anlayacak akli olgunluga sahip olmayabilir. Beseri neftlerin hepsi de O'nun hiikmiinii kabule miisait olmayabilir.
Ama O'un liitfii, akil ve nefslerde belli bir siralamay1 gerektirmistir. Yaptig1 taksim de O'nun yiikseltilmesini gerektirmistir: "Bazilar1 derece
bakimindan bazilarinin istiinde kilinmigtir ki onlar istihdam etsinler. Rabbinin rahmeti onlarin topladiklarindan daha hayirlidir." (Zuhruf, 43/32)
Kuskusuz Allah Teéla'nin en biiyiik rahmeti peygamberlik ve risalettir. Bu ikisi, beserin kibirli akillarryla biriktirdiklerinden daha hayirlidir.
Brahmanlar kendi aralarinda birgok firkaya ayrilmislardir: Budistler (=Ehli Budda), Meditasyoncular (=Ashab-1 fikre ve'l-vehm) ve Reenkar-
nasyoncular (=Ashab-1 tenasiih).

A- Budistler

Budistlere gore Buda, bu dlemde yasamis bir insan olup dogrulma-mustir, evlenmez, yemez, icmez, yaslanmaz ve dlmez. Alemde ortaya ¢ikan ilk
Buda'min ad1 Shakyamuni idi. Adinin agilimi Seyyid-i Serif yani degerli 6nder idi. Onun zuhuru ile Hicret (M.S. 622) arasinda gecen siire 5000
yildir. Onlara gére Buda'nin bir alt mertebesinde, hak yolu arayan insan anlamina gelen Bodhisattva bulunmaktaydi. Bu mertebeye de ancak su
ozelliklerle ulasilabilir; sabir, bagis, arzulanmasi emredileni arzulama, diinyadan el-etek ¢ekme, diinyevi zevk ve sehvetlerden uzak durma,
haramlarma diismeme, biitin yaratilmislara merhamet gdsterme, su on giinahtan uzak durma: Canlilar1 &ldiirmek, Insanlarin mallarini helal
gormek, zina, yalan, koguculuk, israf, sévgii, cirkin lakap takmak, ahlaksizlik ve ahirette-ki cezay1 inkar etmek. Ayrica su on hasleti de yerine
getirmek gerekir: 1. Cémertlik 2. Kotiiliik edeni affetmek, dfkeyi hilim Ile savmak, 3. Diinyevi sehvetlerden uzak durmak, 4. Bu fani alemden
gecilecek olan beka alemine ulasmak icin derin diisiincelere dalmak, 5. Ilim, edep ve islerin akibetlerini diisiinmek suretiyle akli riyazette yani
meditasyonda bulunmak, 6. Ncfsi ulvi gayeler yoniinde hareket ettirme giiciine ulasmak, 7. Herkese kars1 yumusak kalpli ve hos sozlii olmak, 8.
Dostlarla iyi gecinmek ve onlarin tercihlerini kendi tercihine yeglemek, 9. Halktan tamamen uzaklasip biitliniiyle Hakka yonelmek, 10. Hakkin
6zlemi ve O'na kavusmak ugrunda ruhu gelistirmek.

iddialarina gore Budalar, semavi cisimler sayisinca Ganj nehrinden ¢ikip gelmislerdir. {limlerin kaynag: olan Budalar, farkli cins ve suretlerde zuhur
etmiglerdir. Ancak cevherlerinin ulviliginden dolay1 sadece saraylarda yasamislardir. Alemin ezeli olusu, diinyada yapilanlarin karsiligin1 gérme
gibi temel inanglarda biitiin Budalar ayn1 inanc1 paylagmislardir. Budalar'm sadece Hindistan'dan ¢ikmalarinin sebebi olarak da bu {ilkenin farkli
toprak ve iklim sartlarina sahip olmasi gosterilmistir.

Orada bulunan riyazet ve ietihad ehli de bunda etkin olmustur. Hintlilerin &zelliklerini bu ve benzeri bigimde koyduklar1 Buda, miisliimanlar
arasinda Hizir (deyhisselam) olarak bilinen zita benzemektedir.

B- Meditasyoncular (Ashéab-1 Fikre Ve Vehm)

Bunlar felek, y1ldiz ve gezegenlerle onlara dayandirilan hiikiimleri yukaridakilere gére daha iyi bilen bir gruptur. Hintli miineccimlerin, Yunanli ve
franli miineccimlerden farkli bir yontemleri vardir. Hintliler verdikleri hiikiimleri gokteki hareketli cisimlerin degil sabit cisimlerin birlesmelerine
gore verir, yildizlarin tabiatlarindan degil 6zelliklerinden hareket ederek hiikiim ¢ikartirlar. Yiiksek mevkii ve biiyiikligii nedeniyle Ziihal'i en
{istiin talih kaynag olarak kabul ederler. inanglarina gére saadet gibi kiilli bagislari bahseden de bedbahtlik gibi ciiz'i bagislarda bulunan da odur.
Diger gezegenlerin de benzer sekilde tabiat ve oOzellikleri vardir. Yunanlilar hiikiim verirken yildizlarin tabiatlarim esas alirlar. Hintliler ise
ozelliklerinden hareket ederler. Tip biliminde de ayni durum soéz konusudur. Hintliler, ilaglarin tabiatlar1 degil zellikleri iizerinde dururken
Yunanlilar ilaglarin tabiatlar {izerinde dururlar.

Ashab-1 Fikre olarak bilinen meditasyoncular fikre ¢cok 6nem verir ve onun hislerle bilinen ile akilla bilinen arasinda aract oldugunu sdylerler.
Duyularla algilananlardan dogan suretler fikre gelirken, akilla bilinenlerden kaynaklanan suretler de yine ona geiir. O, iki farkli dlemden gelen iki
farkl1 bilginin bulusma yeridir. Bunlar, asir1 tiirden riyazet ve miicdhedelerle vehm ve fikri duyularla algilanan mahsiisattan siyirmaya c¢alisirlar.
Inanglarina gore fikir, his aleminden siyrildiginda 6biir dlem yani akil Alemi ona apagik goriiniir. Bu sayede gaybi halleri bilebilir, hatta yagmuru
bile durdurabilirler. Belki bu gii¢ dyle yogunlasir ki yoneldigi kisiyi derhal 6ldiirebilecek bir glice doniigebilir. Bunu ¢ok yadirgamamak gerekir.
Ciinkii velimin cisimleri hareket ettirme ve nefslerde tasarrufta bulunma gibi olaganiistii giigleri vardir. Ornegin uykuda ihtilim olma vehmin
tezahiirlerinden biri degil midir? Nazar aym giiciin tezahiirlerinden biri degil midir? Yiiksek bir duvarin iistiinde yiirliyen kimse aninda yere
diiserken ayn1 mesafeyi normal zeminde yiiriiyerek birkag adimda almaz m1? Kisaca sdylemek gerekirse vehim tecerriit edip saflagtiginda ola-
ganiistii igler yapmaya muktedir olur. Bu nedenledir ki Hintliler glinlerce gozleri kapali durarak fikir ve vehimlerini harici etkenlerle mesgul
etmemeye caligirlardi. Vehim, baska bir vehimle birlestiginde tam bir ittifak i¢inde olmalar1 halinde eylemde de ortak hareket ederler. Bu
nedenledir ki baglarina bir felaket geldigi zaman ahlak, ihlas ve diiriistliigiiyle bilinen kirk kisi toplanir ve hi¢ konugmaksizin sirf diisiinerek tek bir
fikir olmaya caligirlardi. Uzun diisiinceler sonucunda yapmalari gereken dogru hareket onlara goriiniir ve yasadiklar felaketten siyrilirlardi. Bunlar
arasinda Bckrantiniyye adiyla bilinen bir grup vardi. Bu gruba mensup olanlar iistlerine demir baglarlardi. Baslarim ve sakallarini tirag eder, avret
mahalli disinda ¢iplak dolasirlardi. Bedenin ortasini sineye kadar silaca sararlardi. Bdyle yapmalarmin nedeni {lmin goklugundan fikrin ve vehmin
kuvvet ve keskinliginden dolay1 karmlarinin yarilmasini Onlemeye ¢alismakti. Belki demiri vehmin tenasiibiine en uygun cisim olarak gérmiislerdi.
Yoksa, demirin karnin yarilmasini nasil engelleme giicii olabilir? ilmin ¢oklugu bdyle bir sey gerektirebilir mir

C- Reenkarnasyoncular (Ashab-1 Tenasiih)
Tenasiih ehlinin mezheplerini daha énce zikretmistik. Higbir din yoktur ki tenasiih fikrinin su veya bu sekilde onun biinyesinde saglam bir yeri

olmasim. Ama tenasiihiin niteligi noktasinda farkli goriisler s6z konusudur. Hint tendsuhgular1 bu inanci en kati bigimde sahiplenmislerdir. Onlarin
yakindan gordiikleri bir kus vardi. Bu kus belli bir donem ortaya ¢ikar ve belli bir agacin iistiine konardi. Orada yumurtlar ve kulugkaya yatardu.



Tiirlinden bir yavru ¢iktig1 zaman gagasiyla yumurtay1 kirardi. Bu esnada ondan bir ates ¢ikar ve ates biiyiiyerek kusun yanmasina yol acgardi. Bu
yanma sonrasinda kustan bir yag akar ve agacin altinda bulunan magaraya sizardi. Bir zaman gecip uygun vakit gelince magarada duran o yagdan
bir kus daha ¢ikar ve ayni1 agacin iistiine konardi. Bu devamli boyle siiriip giderdi. Tenasiih fikrini savunanlara gore diinyada yasayan varliklar da
ayn1 bu kus gibi bir dongii iginde tekrar tekrar yasar ve oliirler.

Tenasiihii savunurken s6yle demislerdir: Feleklerin hareketleri dairesel olduguna gore, mesela bir pergel basladig1 noktaya geri déner ve ayni hat
iizerinde ikinci defa donebilir, ikinci déniis birincinin aynisin ifade eder. iki devir arasinda fark olmadig: igin eser bakimindan da fark séz konusu
olmaz. Ciinkii miiessirler, bagladig1 noktaya donmektedir. Yildizlar ve felekler ilk merkez iizerinde donerler. Boyutlari, temaslari, karsilasmalari ve
miinasebetlerinde asla degisme olmaz. Bunlarda degisme olmadigina gore bunlardan etkilenenlerde de degisme olmamast gerekir. Iste bu devir ve
dongiilerin tenasiihiidiir. Biiyiik dongii hakkinda farkli goriislere sahip olmus ve ka¢ yil oldugu konusunda degisik rakamlar telaffuz etmislerdir.
Cogunluga gore otuzbin yildir. Bir kismina gére ise {igyiiz altmigbin yildir. Bu déngiide seyyar degil sabit gok cisimlerinin seyrini esas almuslardr.
Hintlilerin ¢ogunluguna gore felek; su, ates ve riizgardan miirekkeptir. Gezegenlerde hava ve ates esasli olanlar mevcuttur. Ulvi varliklar toprak
unsuru disindaki unsurlara sahiptirler.

2- Fasil
Riithaniyat Ehli

Hintliler arasinda bir topluluk, rGhani aracilar bulunduguna ve bunlarin Allah katindan mesaj tasiyan beser suretinde elgiler olduklarina inanmisgtir.
Ancak bu elgilerin kitaplar1 yoktur. Insanlara bazi seyleri emreder, bazi seylerden sakindirirlar, onlar igin kurallar koyar ve cezalan agiklarlar.
Bu elgilerin dogrulugu ise diinyevi baglardan arinmig olmalari, yeme, igme ve kadinlarla birlesme gibi zevklerden uzak durmalariyla bilinir.

A- Basneviyye

Peygamberlerinin rihani bir melek oldugunu ve gdkyiiziinden insan suretinde indigini iddia etmislerdir. Kendilerine atesi tazim etmeyi ve giizel
kokular, yaglar ve kurbanlarla yaklasmay1 emrettigini ileri siirmiislerdir. Iddialarma gore ates icin olmadikca Sldiirmeyi ve kesmeyi yasaklamugtir.
Sag omuzlarmin istiinden uzanip sol omuzlarin altindan gecen bir ip baglamalari siinnetini koymustur. Ayrica yalan sdylemeyi ve sarap igmeyi
yasaklamugtir. Bunlar, baska dinlerde olanlarin yemeklerini ve kestikleri hayvanlarin etlerini yemezlerdi. Soyun kesilmemesi i¢in zinay1r mubah
gormiistii.

Sozde peygamberleri kendisine benzeyen bir put yapmalarini, ona iba-bet ve taatta bulunmalarini, her giin ii¢ defa birtakim buhurlar ve ¢algilarla
putun etrafinda doniip sarki s6ylemelerini ve dansetmelerini emretmistir. Yine o, inegi kutsal bilmelerini, gordiiklerinde 6niinde egilmelerini, tdvbe
ederken onu sivazlamalarini emretmis, Ganj nehrini gegmelerini yasaklamustir.

B- Bahiidiyye

Bunlar da ruhani melek olan bir peygamberleri oldugunu, beser suretindeki bu peygamberin isminin Bahud oldugunu iddia etmislerdir. Onun bir
Okiize bindigini, basimin iistiinde 6lii kemiklerinden yapilmis bir tag bulundugunu, boynunda kemiklerden yapilmis bir gerdanligi, bir elinde
kafatasi, diger elinde ii¢ bagl bir mizrak tuttugunu sdylemislerdir.

Bahud onlara hem yaratana, hem de kendisine kulluk etmelerini, heykelini yaparak tapmalarini, hi¢bir seyden nefret etmemelerini, esyanin
hepsinin tek bir yol iizere oldugunu, ¢iinkii hepsinin tek bir yaratici tarafindan yaratildigini, 6len insanlarin kemiklerinden takilar yaparak
takmalarini, taglar yaparak baslarina koymalarini, kafalarin1 ve viicutlarimi kumla sivazlamalarini emretmis, hayvan kesmeyi, evliligi ve mal
biriktirmeyi yasaklamistir. Yine o, diinyayi terketmelerini, sadaka disinda bir ge¢imlikleri olmamasini emretmistir.

C- Kabeliyye

Bu firka da peygamberlerinin Seb ( = Shaba, Sh.ba, Shab) adinda ruhani bir melek oldugunu iddia etmistir. Kumlara biiriinmiis bir insan suretinde
yanlarina gelmistir. Basinda kirmizi yiinden yapilmis bir takke olup ii¢ karis yiiksekligindeydi ve kafatasi kemikleriyle siislenmisti. Boynunda
olabilecek en iri gerdanlik bulunuyordu. Bileklik, halhal, madalya tiirlinden takilari vardi ve hepsi de kemiktendi. Ciplakti. Taraftarlarina da kendisi
gibi takilar takmalarini ve ayni sekilde giyinmelerini emrederdi. Mensuplari igin birtakim kural ve hiikiimler koymustu.

D- Bahadiiniyye

Firka mensuplar1 séyle demislerdir: Bahadan, ulu bir melekti ve ulu bir insan suretinde bize geldi. iki kardesi vardi. Onu 6Sldiirerek derisinden
topragi, kemiklerinden daglan, kanindan da denizleri yapmislardi. Denildi ki: Bu bir semboldiir. Ciinkii bir insanin durumu bu dereceye varamaz.
Bahadin'un sureti, bir binege binmis, sa¢1 yiiziinii kaplayacak sekilde siktir. Sagi, basinin degisik taraflarina esit olarak dagilmistir. Sagin1 alin ve
enseye dogru da salmig ve kendisine inananlara da bdyle yapmalarini emretmistir. Sarap igmemelerini, bir kadin gérdiiklerinde ondan kagmalarini
ve Jur'an (Haw'an) Dagi'n1 haccetmelerini emretmistir. Bu dagin zirvesinde Bahadin'un heykelinin bulundugu biiyiik bir mabet bulunurdu.
Mabedin bekgileri anahtari {istlerinde tasirlard. izinleri olmaksizin mabede girilmezdi. Kapiy1 actiklarinda da nefeslerinin heykele ulasmamast igin
agizlarini kapali tutarlardi. Onun igin kurban keser, adak adar ve hediyeler sunarlardi. Hacdan donerken higbir sehre ugramaz, higbir harama
bakmaz, kimseye s6z veya fiille koétiiliikte bulunmazlardi.



3- Fasil
Gokcisimlerine Tapanlar

Hindistan'da yildizlara tapan sadece iki firka nakledilmistir. Bunlar da giines ve aya tapanlardi. Bu konuda takip ettikleri inan¢ da Sabitlik inancrydi.
Rablik ve ilahlig1 yalniz bunlara hasretmezlerdi.

A- Giinese Tapanlar

Glinesin bir melek oldugunu, akil ve nefse sahip oldugunu, diger gezegenlerin ve evrenin 15181 ona borglu olduklarini sdylemislerdir. Siifli varliklari
da o varetmigtir. Felegin melegi olarak tazim ve secdeyi hake-der. Onun i¢in tiitsiiler yakilip dualar edilir. Bunlara, 'Giinese tapanlar' anlaminda
Dinikitiyye ad1 da verilmistir. Stinnetleri geregi elinde ates rengi miicevher tutan bir put yapmiglardir, bu put igin 6zel bir mabet insa etmis, ona
kurban ve hediyeler sunmuslardir. Bu mabetlerin bekgileri ve bakicilar1 vardir. Giinde ii¢ kez tapinag: ziyaret eden giinegperestler ii¢ kez ibadette
bulunurlardi. Derdi ve hastaligi olanlar da put igin orug tutar, dua eder ve ondan sifa umarlardi.

B- Aya Tapanlar

Ayin tazim ve kullugu hakeden bir melek oldugunu Iddia etmislerdir. Siifli Alemin ve onda cereyan eden ciiz'i islerin idaresi de onun yetkisindedir.
Yazili seylerin olgunlasmalari ve kemale ulasmalari ay sayesinde olur. Onun tamamlanma ve eksilmesiyle giinler ve saatler bilinir. Giinesin hemen
oniinde olup onun dengidir ve 15131 da ondan alir. Tamamlanmasi ve eksilmesi de giines 1s1¢1na baghdir. Jandrikaniyye (Chandrikan) yani 'Aya
tapanlarl olarak bilinirler. Bunlar da siinnetleri geregi ay i¢in bir put yapmislardi. Putlari, dort kisi tarafindan cekilen bir buzag: seklindeydi ve
elinde bir miicevher tutuyordu. Dinleri geregi bu putun oniinde secdeye kapanir, ona kulluk eder, her ayin yarisini ay tekrar doguncaya kadar
oruglu gegirirler, putlarina yiyecek, icecek ve siit gotiiriirlerdi. Arzu ve ihtiyaglar i¢in de aya yonelir ve ondan niyazda bulunurlardi. Ay
dogdugunda ¢atilara ¢ikarak tiitsiiler yakar ve yeni ay (—hilal) dogdugunda dua ve niyaz ederlerdi. Sonra ¢atilardan inip sélene baslar ve bayram
havasina girerlerdi. Aya, ancak giizel ¢ehrelerle bakarlardi. Ayin ortasinda oruglari bittigi zaman da hem ay, hem de putlariin huzurunda ¢algilar
calmaya ve dans etmeye baglarlardu.

4- Fasil
Putperestler

Biliniz ki yukarida goriislerini zikrettigimiz firkalar isin sonunda putperestlige dayanmaktadir. Ciinkii inanglarinin devami gozlerinin &niinde
varolan bir varlikla miimkiin olmakta, ona bakip ibadette bulunarak inanglarim gelecek kusaklara aktarmaktaydilar. Bu nedenledir ki gerek
rihaniyat ehli, gerekse gokcisimlerine tapanlar, onlar1 temsil ettigini ileri siirdiikleri putlar yapnuslardir. iddialarina gére bu putlar, gaip olan
mabutlarini temsil etmektedir. Ciinkii sekil, suret ve durus bakimindan aynen onlara benzemekte, bir anlamda onlarin yerlerini tutan vekilleri
hiikmiinde olmaktadirlar. Ciinkii akil sahibi birinin, tas1 tahtay1 oyarak yaptig1 bir heykel veya portrenin ilah olduguna ve kendisini yarattigina, her
seyin ve herkesin ilah1 ve yaraticist olduguna inanmasi aklen imkansizdir. Ciinkii yaptig1 heykel veya resim, varolus bakimindan kendisini yapandan
bile sonra gelmektedir. Sekli de sanatkari tarafindan belirlenmistir.

Ancak insanlarin bu heykellere yonelmedeki samimiyetleri bunun bir tapma oldugunu géstermektedir. Istek ve ihtiyaglarini onlarin huzurunda
dillendirmeleri de, onlara bir tiir ilahhk izafe ettiklerini gostermektedir. Kur'an'm ifadesiyle soyle derlerdi: "Biz bunlara, ancak bizi Allah'a
yakinlagtirmalari igin tapariz." (Zimer, 39/3) Eger ilahlik ve rablik bakimindan sadece bu heykellere baglh olsalardi, onlardan hareketle rable-rin
Rabbi'ne ulastiklarini iddia etmezlerdi.

A- Mahikaliyye

Mahakal adinda dort kollu, giir sagli, bir elinde agzi1 agik dev bir yilan, digerinde degnek, iiciincii elinde kafatasi, dordiincii eli ise geriye doniik bir
putlar1 vardir. Kulaklarinda bir ¢ift kiipe gibi duran iki balik bulunmaktadir. Bedeni iki dev yilan tarafindan sarilmistir. Baginda kafatasi
kemiklerinden yapilmis bir tag, boynunda yine kemiklerden yapilma bir gerdanlik vardi. Firka mensuplari, sahip oldugu azamet ve ululuktan,
verme, men etme, iyilik ve kotiiliikte bulunma gibi dviilmiis ve yerilmis biitiin sifatlar1 zatinda toplamis olmasindan dolayi1 tapilmayr hakeden bir
ifrit (cin) olduguna inanirlardi. O, ihtiyaglarini gideren bir tanriydi. Hindistan'da bu putun bulundugu sayisiz mabet varolup ona inananlar tarafindan
giinde ti¢ kez ziyaret edilirler. Putun oniinde secdeye kapanir ve ¢evresini donerler. Akhtar denilen bir yerde bu puta ait dev bir heykel
bulunmaktadir. Hindistan'mn her tarafindan onu ziyarete gider ve orada secdeye kapanarak diinyevi ihtiyaglarini ona sunarlar. Hatta bazi kimselerin
su tiir Isteklerde bulundugu bilinmektedir: Beni filan kadinla evlendir, Bana sunu ver... Hatta bazilar1 bu mabette giinler geceler boyu kalip dua ve
niyazda bulunurlar. Bu siire boyunca higbir seyi tatmazlar. Ondan istekte bulunur, hatta bunun i¢in sadaka bile verirler.

B- Barkashakiyye (Agaca Tapanlar)
Bunlar da taptiklar1 bir putu olan ve puta hediyeler sunan kimselerdir. Mabetlerinin kuruldugu yer, ulu agaglarin bulundugu yerlerdir. Bu tiir ulu

agaclar genellikle daglarin st kisimlarinda bulunur. Agaglar arasinda en giizel goriiniimlii ve en yiiksek olan1 bulduktan sonra onu mabede
cevirirlerdi. Agacin bir tarafinda biiyiik bir oyuk agarak putlarini oraya koyar ve secde ve tavaflarini o agaca dogru yaparlardi.



C- Dahldniyye

Bu inanistakilerin kadin suretinde bir putlar1 vardir. Basinda bir tag bulunan heykelin bircok kolu vardir. Yilin bir giinii gece ile giindiiziin
esitlendigi ve giinesin Terazi'ye girdigi giin bayram yaparlardi. O giin putun oniine dev bir ¢ardak kurar ve ona koyun, ke¢i gibi hayvanlar sunar,
ama bunlar1 kurban etmeyerek boyunlarim kilicla kopartirlardi. Bayramlari sona erinceye kadar kurban niyetiyle tuzaga diisiirdiikleri kimseleri de
oldiiriirlerdi. Bu cinayetleri sebebiyle de Hint halki arasinda korii kimseler olarak bilinirlerdi.

D- Jalahakiyye (Suya Tapanlar)

Suya tapan bu firka mensuplari, suyun bir melek oldugunu ve yaninda baska melekler bulundugunu, her seyin aslinin su oldugunu, dogum, gelisim,
biiyiime, beka, temizlik ve imarin suyla oldugunu sylerlerdi. Iddialarma gore diinyada higbir is susuz yapilamazdi.

Bu inangtaki biri ibadet etmek Istedigi zaman avret mahalli disinda tamamen soyunur ve beline kadar suya girerdi. Orada bir iki saat veya daha
fazla kalird1. Yanina aldig1 kokulu yapraklan kiigiik parcalara ayirip bir yandan okuyup iiflerken bir yandan da suya birakirdi. Ayrilmak istedigi
zaman da suyu eliyle hareket ettirir ve ondan bir avug alarak basina ve viicudunun diger taraflarina siiriip ¢ikardi. Suyun 6niinde egildikten sonra
giderdi.

E- Akniwitriyye (Atese Tapanlar)

Akniwatriyye yani atese tapanlar, atesin cism olarak en biiyiik, alan bakimindan en genis, makam bakimindan en yiice, cevher bakimindan en
degerli, 151k bakimindan en nurlu ve aydinlatici unsur olduguna inanir, yap1 olarak en latif oldugunu sdylerlerdi. Hicbir unsura onun kadar ihtiyag
duyulamazdi. Evrende higbir sey ates olmaksizin varolamaz ve gelisemezdi. Varligin devami atesle karismaya bagliydi.

ibadet sekilleri ise sOyleydi: Yere dort koseli biiyiik bir gukur kazar ve bu ¢ukuru atesle doldururlardi. Sonra atese yakin olabilmek, onunla
kutsanmak i¢in ne kadar lezzetli yemek, giizel igecek, kiymetli giysi, giizel koku ve degerli miicevher bulurlarsa cukura atarlardi. Hint
zahitlerinden bir grubun aksine atese canli atmay1 ve cesetleri ateste yakmay1 haram goriirlerdi.

Hint krallarinin ¢ogunlugu ve en biiyiikleri bu firkaya mensup olup cevherinin kiymetinden dolay1 atesi ululamis ve onu diger varliklardan {istiin
tutmuglardir.

Bazi zahit ve abitler de atesin ¢evresinde oruglu olarak oturur, atese dogru nefes vermez, mahrem bir sineden ona nefes ulasmasini istemezlerdi.
Atese tapanlar giizel ahlaki tesvik eder, yalan, haset, kin, zorbalik, zuliim ve haksizlik gibi ¢irkin davranislardan sakindirirlardi. Inanglarma gore
insan bu tiir ¢irkinliklerden arindik¢a atese yakinlasacak, onun yakinlarindan olacaktir.

5- Fasil
Hint Bilgeleri

Yunanh bilge Pitagoras'n Kalanus adinda bir 6grencisi vardi. Kalanus hikmeti bu biiyiik bilgeden almis ve ona 6grencilik ettikten sonra Hint
sehirlerinden birine giderek orada Pitagorasgihg1 yaymaya ¢alismisti.

Brahmanan, zihni duru, basireti giiglii, fikri isabetli ve ulvi alemlerin bilgilerini 6grenme arzusuyla dolu biriydi. Hikmeti bilge Kalamis'tan
ogrenirken ilim ve sanatindan da istifade etti. Kalanus 6ldiigii zaman Brahmanan biitin Hindistan'in 6nderligine ulast:. Insanlari bedenleri
inceltmeye ve nefsleri giizellestirmeye tesvik etti. Soyle derdi: "Nefsini arindirip giizellestiren kimse bu kirli alemden daha hizli kurtulur. Bedeni
kirlerden arindiktan sonra her sey ona zahir olur. Gayplar1 goriir ve zor isleri basarir. Mutlu ve bahtiyar olur. Hayattan zevk alan bir asik olur ve asla
bikip usanmaz. Kimse onu kandirip aldatamaz." Insanlara yolu ¢izdigi ve ikna edici edici delilleri ortaya koydugu zaman ona inanarak biiyiik bir
miicahedeye giristiler. Brahmanan sdyle derdi: "Bu diinyanin zevklerini terketmek sizi 6biir diinyaya katacak ve o diinya ile biitiinlesmenizi
saglayacaktir. Bu sekilde o dlemin yoluna girer, o dlemin zevk ve lezzetlerinin sonsuzluguna erersiniz." Hintliler onun &gretilerini iyi incelemis ve
zihinlerinde derin izler birakmustir.

Brahmanan'm Oliimiinden Sonra Hintlilerin Boliinmesi

Bir vakit sonra Brahmanan 6ldii. Ama Obiir dleme ulasma noktasinda dzendirdigi yogun arzu ve acelecilik zihinlere iyice naksolmustu. Onun
ardindan ki gruba ayrildilar:

Bir grup, bu dlemde evlenerek ¢ogalma kadar biiylik bir yanilgi olmadigini, ¢iinkii ¢ogalmanin bedensel zevklerin sonucu ve arzuyla sacilan
nutfenin bir semeresi oldugunu, bu nedenle de haram kilindigin ileri siirdiiler. Insan1 buna sevkeden lezzetli yiyecek ve safi igeceklerle, hayvam
zevk ve sehveti kizigtiran, hayvansal giicii arttiran seylerin tamamini da haram saydilar. Gidanin yeteri kadariyla kanaat edip bedenlerinin ayakta
durmasimni saglayacak kadarini tercih ettiler. Bu gruptakilerin bazilari, bu kadar giday: bile ulvi dleme daha hizli ulasmaya engel olarak goriiyorlardi.
Omriiniin sonuna yaklastigin1 géren bazilari, bedenlerini temizlemek, ruhlarmi kurtarmak ve nefslerini arimdirmak icin kendilerini atese atiyorlardi.
Kimileri ise en leziz yiyecek ve icecekleri, en gosterisli giysileri topluyor ve onlarin karsisina geg¢ip hayvani neftlerinin azmasini bekliyor, bu
nimetleri arzulamaya basladiklarinda ise nefs-i natikalarin1 devreye sokarak hayvani nefslerine engel oluyor, onu siirekli baski altinda tutuyorlardi.
Boylelikle bedenlerini zayiflatip nefslerini eziyor ve nefsin bedenle baglantisini koparmaya caligiyorlardi.

Diger gruptakiler Ise hak yol iizere oldukga ¢ogalmay, yiyecek, icecek ve diger zevkleri tatmin etmeyi helal gériiyorlardi.

Bunlar arasinda bulunan bir azinlik ise yoldan ayrilarak asiriy1 talep ediyordu.



Her iki gruptan olusan bir topluluk ise ilim ve hikmette Pitagoras'in yolunu benimseyerek Oyle bir dereceye yiikselmislerdi ki arkadaslarinin
zihinlerinden gegen iyilik veya kotiiliigi anlayacak seviyeye ulagsmislardi. Bu bilgileri dostlarina bildirmeleri fikri riyazete, kotiiliigli emreden nefsi
ezmeye ve dostlarinin daha 6nce kavustuldar: dleme kavugmaya doniik istekleri daha da artirirdi.

Bunlar Allah Teala'nm mutlak nur olduguna, ancak gérmeye ehil olanlarin gérebilecekleri bir bedene biiriindiigiine inanirlardi. Gergekten de O, bu
alemde hayvan derisine biiriinen biri gibidir. Ondan styrildiginda ona bakan herkes onu gorebilir, o deriye biiriinmediginde Ise kimse ona bakamaz.
Bu alemde esir gibi olduklarim iddia ederlerdi. Sehvetin emrindeki nefs fle savasip onu zevklerinden mahrum edenler, siifli alemin
girkinliklerinden kurtulurlardi. O nefse engel olmayanlar ise bedenlerinde esir olarak yasarlardi. Kotiiliigii emreden nefsle savasmak Isteyen kimse,
ancak kibir ve gururdan siyrilip arzu ve hirslarini susturduktan ve onlarin gosterdigi ve gotiirdiigii noktalardan uzaklagtiktan sonra nefsle savagma
giiclinii elde edebilirlerdi.

iskender Hindistan'da

Iskender o bdlgeye ulagip da onlarla savagmak istediginde iki gruptan birinin yasadig1 kenti isgalde zorlandi. Kent halki, diinyevi lezzetleri bede-ni
ifsat etmeyecek 6lgiide tatma inancini paylastyorlardi. Iskender, uzun ugraslardan sonra kenti isgal ederek aralarinda bilgelerin de bulundugu bir
toplulugu katletti. Oldiiriilenlerin bedenleri, ar1 suda hareketsiz duran tertemiz ve parlak baliklar misali yerlere serilmisti. Iskender'in askerleri
yaptiklarini gériince biiyiik bir pismanliga kapilarak diger insanlara dokunmadilar.

Ikinci gruptakiler Ise kadinlarla evlenme, cogalma ve benzeri bedensel tadari higbirinde hayir bulunmadigina inaniyorlardi. Onlar da iskender'e bir
mektup yazmis ve bilgelik sevgisi, ilme ilgisi, akil ve fikir sahiplerini yiliceltmesi sebebiyle imparatoru verek kendileriyle miinazarada bulunacak
bir bilge géndermesini istemislerdi. O da yanindaki bilgelerden birini gondermisti. Hintliler gerek goriis, gerekse amel halamindan ondan iistiin
cikmugst. Bunun iizerine Iskender onlar1 degerli hediyelerle ddiillendirmis ve kentlerini isgal etmemisti. Bunun iizerine s6yle demislerdi: "Bilgelik
bu alemde krallar1 bu hale getiriyorsa, onu ehline giydirdigimizde acaba neler olur? Bizi ne yiice hederlere baglar?" Miinazaralar1 Aristo'nun
kitaplarinda zikredilmistir.

Siinnetlerine gore giinesin dogdugunu gordiiklerinde ona secde eder ve soyle derlerdi: "Nurun ne kadar da giizel! Ne kadar da goz alicisin! Ne kadar
da aydinliksin! Gozler sana bakmaya doyamaz! Eger iistiinde baska bir nur bulunmayan ille nur sensen, yiicelik de sanadir, tesbih de sana!
Yakimliginda huzuru bulmak i¢in yalniz seni ister, yalniz senin ugrunda kosariz! Yiice yaratigina bakariz. Eger senin iistiinde ve senden daha yiice
bir nur var da sen onun malilii isen, hamd ve tesbihat onadir. Bu alemin biitiin lezzetlerini senin gibi olabilmek, senin adlemine ulasabilmek ve sana
temas edebilmek igin terk ettik, Eger maliil bu kadar yiice ve goz alict olursa, onun Illeti kim bilir ne kadar goz alic1, ne kadar sanli ve yiicedir!
Talep sahiplerinin her zevki terkedip onun yakinligini kazanmaya ¢alismasi, ordusuna ve hizbine katilmasi elzemdir.

Insanhigin din ve inamslariyla ilgili goriisleri arasinda bulduklarim bunlardir. Hepsini kendi kaynaklarinda buldugum gibi naklettim. Her kim
yaptigim nakillerde bir hata bulur da diizeltirse, Allah Teéla da onu diizeltip s6z ve amellerine istikamet versin. O bize yeter! Ne giizel vekildir!
Hamd, alemlerin Rabbine; salat i selim! Peygamberlerin efendisi Muhammed Mustafa'ya, onun temiz ailesine ve degerli sahabesine olsun.
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