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HADISLERLE HANEFI FIKHI
Onsoz

El-hamdii lillahi Rabbi'l-alemin ve's Salatii ve's Selamii ald Reslilina Muhammedin ve ala alihi ve sahbihi ve seliim.

Misvak Nesriyat olarak hassas ve gayretli bir ¢aligmanin mahsilii olan "I'laiis-Siinen" isimli eseri Arapgadan Tiirkgeye terceme ve tahrig ettirip
istifadenize sunmus bulunuyoruz. Kaynaklarryla Hanefi fikhin1 anlatmakta olan bu kitap; kolay istifade edilir oldugu gibi, ayrica ne kadar biiytik
bir hazinenin igerisinde oldugumuzu bizlere gostermektedir.

Yaratilisimiz Cenab-1 Hakk'm dilemesiyle olmustur. "Hani Rabbin Meleklere; "Muhakkak ben yeryliziinde bir halife yaratacagim " demisti.
Me-iekler de; "Biz seni hamdinle tesbih ve noksanliklardan tenzih etmekte oldugumuz halde, orada fesat ¢ikaracak ve kan dokecek kimse mi
yaratacaksin?" demislerdi. Allah (c.c.); "Ben sizin bilemeyeceginiz seyleri bilirim" buyurdu. Allah (c.c.) Hz. Adem aleyhisselama biitiin isimleri
Ogretti. Sonra egyay1 meleklere gosterip; "Eger sadiklardansaniz bunlarin isimlerini bana haber verin" buyurdu. Melekler; "Biz seni tenzih ederiz.
Senin bize dgrettiginden baska higbir ilmimiz yok. Muhakkak sen herseyi bilensin. Ustiin hikmet sahibisin" dediler. Allah (c.c), Hz. Adem (a.s.)'a;
"Ey Adem, varliklarin isimlerini meleklere haber ver" buyurdu. Adem aleyhisselam da meleklere o isimleri (ve yaratilis hikmetlerini) haber verince

Allah (c.c.); Ben size demedim mi, goklerin ve yerin gayblarmi ben bilirim. A¢ikladiginizi da gizlediginizi de elbette ben bilirim" buyurdu.
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Murad-1 ilahi ile yaratilan insanin "Biz gergekten insani en giizel bir bigimde y.':lrattlk"[_1 ayet-i kerimesiyle en giizel surette yaratildig: ifade

edilirken, "Ben insanlar1 ve cinleri ancak bana ibadet etsinler diye yarattim ' [ilbuyurarak yaratilig hikmeti ve gayesi belirtilmistir.

ilk insan ayrica ilk peygamberdir. Yani vahye muhataptir. Bilginin ilk kaynagi da yine vahiydir. Vahiyden uzaklasan insanlara, topluluklara Allah,
belirli araliklarla peygamberler ve kitaplar gdndermistir. Peygamberlerini yalanlayan nice kavimlerin suda boguldugu, yerin dibine batirildig: veya
gokgiiriiltiisiiyle helak oldugu ayetlerle bildirilmistir.

Son peygamber olarak Sevgili Peygamberimiz Hz. Muhammed Mustafa (s.a.v.), alemlere rahmet olarak gonderilmistir. "(Habibim), biz seni ancak

alemlere rahmet olarak gonderdik."
Alemlere Rahmet olarak gondermis oldugu Sevgili Peygamberimiz (s.a.v.)'e dyle bir yetki vermis ki "O Resul size neyi emretmisse onu alin, neden
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sakindirmig ise ondan kagmm"[_1 buyurmustur. Bagka bir ayeti kerimede " (Resuliim) de ki; Eger siz Allah'1 seviyorsaniz, hemen bana uyun ki,

Allah da sizleri sevsin ve giinahlarinizi baglslasln"[ﬁl buyurarak Allah'in rizasini kazanmanin ve bagiglanmanin yolunun tek oldugunu goériiyoruz; O
da Allah Resulii (s.a.v.)'i sevmek ve O (s.a.v.)'e tabii olmaktir.

Peygamber (s.a.v.) Efendimizin ashabi bizzat gérdiikleri ve sohbetinde bulunduklar1 ve var bildikleri herseye Allah ve Res{lii'nii tercih ettikleri i¢in
Allah'in raz1 oldugu topluluk olarak yasamiglar ve kazanmiglardir. Bizim de diinya ve dhiret saadetini elde etmemizin yolu diizgiin bir itikada, salih
bir amele sahip olmaktan ge¢mektedir. Bu da ancak; ilimsiz, amelsiz ve ehil olmayan kisilerin arkasindan gitmekle degil, ilmini, ahlakini,
ehliyetini Islam aleminin kabul ettigi miictehid imamlarin arkasindan gitmekle elde edilir.

Ictihdd Ve Miictehid: Ictihad, liigatte mesakkate tahammiil etmek giicii ve kuvveti yettigi kadar ¢alismak manasindadir. Fikihta genis bir bilgiye
(yed-i t0la) sahip din alimlerinin fer'i olan (ayrintili, ikinci derecede) bir ser'l hitkkmii, Kur'an-1 Kerim ve Hadis-i Seriflere dayandirarak hiikiim
cikarmasidir. Miictehid ise, bu hususta biitiin kuvvetini sarf eden zata denir. Istinbat, liigat manas1 kuyudan giigliikle su ¢ikarmak demektir. Fikihta
ise ser'l deliller ¢ercevesinde bir s6z veya igten derin, ince ve gizli manalar ¢ikarmak demektir.

Ictihadin Mahiyyeti Ve Sartlar1: Ferf olan ser'i mes'elele-rin hepsinde ictihada muktedir olan zata mutlak miictehid, bu mes'elelerin yalniz bir kismi
hakkinda ictihada kadir olan zata da mukayyed miictehid denilir.

Mutlak miictehidin igtihadi igin iki temel sart vardir ki bunlar; Igtihadin ehlinden sadir olmasi ve mahalline sarf olunmasidir. Ehiiyyet; Kitabui-
lah'a, Siinnet-i Nebeviyyeye, gelecek icmaya ve kiyasin biitiin ayrintt ve inceliklerine vukuf ile hasil olur. S6yle ki; Herhangi birSer'i mes'ele
hakkinda kendi usil ve kaideleri dairesinde ictihadda bulunacak bir zatin, ahkama dair Kur'an ayetlerinin ligat ve seriat bakimindan manalarini ve
bunlara ait ilimleri ve bunlarin hass, umimi, miicmel, miifesser, nasih, mensuh gibi kisimlarini layikiyla bilsin. Keza; Ahkamla ilgili siinnet-i se-
niyyenin metinlerini, senedlerini yani bunlarin liigat ve ser't manalarim1 ve kisimlarini bizlere ne suretle rivayet edilegelmis olduklarini tamamriyla
kamilen bilmis olmas1 gerekir.

Iste Imam-1 A'zam (r.a.) ile diger ii¢ mezheb imam1; Imam-1 Malik, Imam-1 Safii, imam-1 Ahmed ibn Hanbel (r.a.) Hazerat1 birer mutlak miictehid
olduklarindan bu sartlar1 kendilerinde toplamiglardir.

Ictihada ehil zatlar, furiittan olan ser'i mes'elelerde ictihad yaparlar, sarih, kat'i naslar ile veya icma ile sabit olan mukaddes hiikiimler hakkinda
ictihad asla yapilamaz. Mesela, namazin, orucun riikiinleri, adetleri, vakitleri hususunda igtihada asla yer yoktur.

Miictehidlerin Dereceleri (Tabakalar)

Bu tasnifi 9. Osmanli Seyhiilislami, Miiftiii's - Sakaleyn Ahmed Sem-siiddin [bn Kemal (k.s.a.), diger bir adiyla Seyhiilislam Kemalpasazade
yapmuistir.

1. Miictehid-i Mutlak (Dinde Miictehid): Usll ve ser'i mes'elelerde asla baska bir miictehidi taklid etmeyip mutlak olarak ictihad sahibi
miictehidlerdir. Usil ve kaideleri hazirlayarak naslardan hiikiimlerini gikaran alimlerdir. Bunlar mezheb sahiplen, mezheb kuruculari olan zatlardir.
Imam-1 A'zam Ebd Hanife (r.a.), Imam-1 Malik (r.a.), Imam-1 Safii (r.a.), iImam-1 Ahmed Ibn Hanbel (r.a.), Ibrahim Nehai, Ibn Ebi Leyla, Siif-yan-i
Sevrigibi.

2. Miictehid Fi'l-Mezheb (Bir mezhebde miictehit olanlar): Dogrudan dogruya nasiardan (ser'i delillerden) hiikiim ¢ikarma selahiye-tin1 haiz ve



kadir oldugu halde bdyle yapmayip bagli bulundugu mezheb imaminin ictihad yoluna uyarak onun ustl ve kaidelerine tabi olan miictehidlerdir.
Imanv1 Ebd Ysuf, Imam-1 Muhammed, Imam-i Ziifer (r.a.) gibi.

3. Miictehid Fi'l-Mes'ele (Muayyen bir meselede miictehid olanlar): Mensubu bulundugu fikhi mezhebde hiikmii bulunmayan mes'eieler
hakkinda ictihad etmege muktedir olan zata denir. Bunlar mez-heb kurucusu imama muhalefet edemezler. Tahavi, Serahsi, Pezdevi (r.a.) gibi.

4. Ashab-Itahric (Tahric yapan fakihler): Bagl bulunduklari mezhebde hiikmii bulunmayan, sonradan meydana gelmis mes'elelerin hiikiimlerini o
mezhebin usil ve kaidelerine gére bulup ¢ikarirlar, fakat kendileri ictihad edemezler.

5. Tercih Yapabilen Miictehidler: Bir mezhebteki ¢esitli ve birbiriyle ¢eliskili kavillerden, rivayetlerden birini deliline bakarak digerlerine tercih
etmeye muktedir olan ve "bu kavil sahihtir" diyebilen fakih kimselerdir.

6. Temyiz Yapabilen Fakihler: Bagli bulundugu mezhepteki zahir olan rivayetlerle nadir olan rivayetlerin arasii tefrik etmege ve kuvvetli olan
kavillerle zayif olan kavillerin arasin1 temyiz etmeye muktedir olan fakihlerdir.

7. Sadece Taklid Yapabilen Zatlar: ictihad, tahric, tercihe selahiyet sahibi olmayip sadece kendi mezhebinin hiikiimleri ile mes'ele-leri ve
rivayetlerinin biiylik bir kismini hifz etmis ve bunlar1 eserlerine der-cetmis zatlardir.

Miictehid'de Bulunmasi Gerekli Sartlar:

1- Arapgay bilmek: Usil-1 fikih bilginleri, bir miictehid i¢in arap dilini bilmenin zaruri olusu tizerinde ittifak etmislerdir.

2- Kur'an {Ilmine Sahip Olmak: Zira Kur'an, islam seriatinin diregi, Allah'in kryamete kadar baki olan kitab1 ve bu seriatin kaynagidir.

3- Sitinneti Bilmek: Bu sart iizerinde de ittifak edilmistir. Siinnetin na-sih ve mensuhunu, &mm ve hass'mi, mutlak ve mukayyedini, tahsis edilmis
olanlarini bilmesi gerektigi gibi hadislerin rivayet yollarini, senedleri-ni, ravilerin kuvvet dereceleriyle birlikte hal ve yasayislarini da bilmesi
gerekir.

4- Uzerinde icma ve ihtilaf edilen konular1 bilmek.

5- Kiyas't bilmek (biitiin sekil ve metodlariyla).

6- Hiikiimlerin amaglarimi bilmek.

7- Dogru bir anlayis ve iyi bir takdir giicline sahib olmak.

8- Iyi niyetli ve saglam itikad sahibi olmak.

Imam-1 A'zam Ebii Hanife (r.a.) biitiin eh!-i siinnet alimleri tarafindan saygi goren dért biiyiik miictehid mezhep imaminin birincisidir. Gerek
kidem ve gerekse mezhebindeki genislik ve biiyiiklik bakimindan kendine verilen "Imam-1 A'zam" unvanina hakikaten layik oldugunu
gostermistir. Hicri 120 yilinda hocast Hammad b. Siileyman (r.a.)'in vefat1 {izerine bosalan kiirsiiye ge¢mis, dortbinin {izerinde 6grenci yetistirmis
bunlardan 40'1 ictihad derecesine ulagmistir.

Imam-1 A'zam Ebii Hanife (r.a.), basta tabiin imamlar1 olmak {izere dértbin kadar kisiden ve bu ilmi biiyiik bir itina ile 6grenmis oldugundan
Imam-1 Zehebi ve onun gibi meshur tarihgiler yaninda hafiz muhaddisier tabakasina dahildir. (Hadis hafizi; Hadis ilminin bir ¢ok esas ve detaylarini
ezbere bilen, yiizbin hadisi senetleriyle birlikte ezberlemis oian kimse demektir.)

O'nun hadis ilmine az I'tina gosterdigi seklinde yanlis diisiinceye sahip olanlar, bilgisizliklerinden veya hasedlerinden bu hataya diigmiislerdir.
Biiyiik muhaddislerden Imam-1 A'mes hazretlerine bir takim mes'eleler soruldugunda, o sirada yaninda bulunan fmam-1 A'zam (r.a.)'e hitaben: "Su
mes'elelerin cevabii veriniz" dedi. Imam-1 A'zam (r.a.) de giizel bir sekilde problemi halledince A'mes (r.a.)'in: "Bu cevaplari siz nereden
cikartyorsunuz?" diye saskinligini ifade etmesi iizerine: "Sizden dinledigim hadislerden" deyip zikredilen hadisleri senedleriyle beraber okumaya
basladi. Bir ¢ogunu agikladiktan sonra A'mes (r.a.) sOyle dedi: Okuduklariniz kafidir. Benim bir ayda 6grendigim bunca hadisi bir anda bana
okuyorsunuz. Bu hadislerin geregine tam anlamiyla uydugunuzu zannetmezdim. Ben bilirim ki; biiyiik fakihler hazik tabiplere benzerler, bizler de
(muhaddisier) eczac1 ve artarlara benzeriz. Ey Ebl Hanife! Sense her iki kesiminde 6zelligini bir arada toplamigsin." (imam EbG Hanife (r.a.), s.
249)

Imam~1 A'zam (r.a.)'in ictihadindaki ustlii; 6nce Kur'an'a bagvurur, bulamadig1 zaman siinnete bagvururdu. Ebl Hanife (r.a.)'in ictihad slirasinda
birgok hadis hafiz1 bulunurdu. Hadislerin sahihligini kabul konusunda ¢ok titizdi. Siinette de bulamazsa, bilginlerin icmaini kabul ederdi. icma
bulun-

mazsa sahabelerin s6z ve uygulamalarina bakardi. Sahabelerin ittifak ettikleri goriisii tartismasiz kabul eder, ihtilafa diismeleri halinde birini tercih
ederdi. Sahabeden sonra gelen neslin (tabiin) goriis ve fetvalarina uymay1 zorunlu gérmez ve sdyle derdi; " Hasan-1 Basri, ibrahim en-Nehdi, Said
bin el-Miiseyyeb'e gelince biz de onlar gibi ictihad ederiz." (Ibni hacer, Hey-temi).

Islam dini, kiyamete kadar meydana gelecek sahsi ve ictimai hadiselerin ahkdmma kefil oldugu icin rey ve ictihada biiyiik ve genis bir yer
vermistir. Hz. Peygamber (s.a.v.) Efendimiz, hakkinda vahiy bulunmayan bazi hususlarda ashabi (r.a.) ile istisare etmisler ve ashabinin ictihadda
bulunmalarin1 buyurmuslardir. Cesitli yerlere ¢esitli vazifelerlerle gonderdikleri Ashabindan pekgok sahabenin ictihad yaptiklar1 goriilmiistiir. Bu
hususta pekgok Ornekten bir tanesini zikredelim;

Fahr-i Kéinat (s.a.v) Efendimiz Muz Ibn Cebel (r.a.)i Yemen'e elci olarak génderirlerken Mudz Ibn Cebel (r.a.)'e hitaben: "-Orada neyle
hiikmedeceksin?" Muaz (r.a.) de; "-Allah'in kitabiyla" diye cevab verdiler. Re-sGllulah (s.a.v.) de "-Onda bulamazsan neyle hiikkmedeceksin?"
buyurdular. Mudz (r.a.) cevaben; "Restluilah (s.a.v) Efendimizin siinnetiyle" diye cevab verdiler. Restluflah (s.a.v.) tekrar; "-Ya onda da
bulamazsan, ne yaparsin?" diye sordular. Muaz (r.a.) de; "-Re'yimle ictihad ederim." diye cevab verdiler. Bunun iizerine Restiullah (s.a.v.)
Efendimiz "-Resuliiniin elgisini, Resuliin hosnud olacagi seye muvaffak buyuran Allah'a hamdede-rim." diyerek memnuniyetlerini izhar
buyurdular.

Eger ictihad caiz olmasaydi, Peygamber (s.a.v) Efendimiz, Muaz ibn Cebel (r.a.)'in bu cevabindan hosnud olmaz, onu ictihAiddan men ederlerdi.
Imam- A'zam (r.a,) Hz. Hiiseyin (r.a.) Efendimizin torunu Muhammed Bakir (r.a) ile Medine-i Miinevverede karsilastiklar1 zaman, "Sen ceddim,
Restiluilah (s.a.v)'in hadis-i seriflerine kiyas ile muhalefet ediyormussun” demis. imam-1 A'zam (r.a.) de "Hayir efendim Allah (c.c.) korusun, bunu
hi¢bir zaman kabul edemem. Olurunuzda anlatayim. Ceddiniz hiirmetine sizlere saygi gostermeye hepimiz bor¢luyuz. Muhammed Bakir (r.a.)



oturunca Imam-1 A'zam (r.a.) de karsisinda diz ¢okiip oturarak sdyle demistir. "-Acaba erkekler mi daha zayiftir, kadinlar mi1?, Muhammed Bakir
(r.a.); "-Kadinlar" diye cevab verdi. Imam-1 A'zam (r.a.) "-Mirasda hangisinin

payi fazladir? diye sordu. Muhammed Bakir (r.a.); "-Erkeklerin" deyince, Iste ben, eger kiyas ile hilkkmetmis olsaydim kadinlarin payini artirirdim,
dedi. Daha sonra "-Namaz mi1 daha faziletlidir, oru¢ mu?" diye sordu. Muhammed Bakir (r.a.); "-Namaz daha faziletlidir" deyince, "-Eger ben re'y
ile hitkkmetsem hayiz! 1 kadinlara namazi kaza etmeyi emrederdim, orucu degil" diye karsilik verdi. Sonra dedi ki; "-Bevl mi daha pistir yoksa meni
mi?" diye sordu. Muhammed Bakir (r.a.); "-Bevl daha pistir" deyince soyle dedi; "-Eger ben re'ye uyanlardan olsaydim, meni sebebiyle degil bevl
sebebiyle guslii gerekli kilardim." Ben hadis-1 seriflere aykir1 goriis belirtmekten Allah'a sigmirrm. Gayem Hz. Peygamber (s.a.v)'in sozlerine
hizmet etmektir. Bunun iizerine Hz. Hiiseyin (r.a.)'in oglu yerinden kalkip imam-1 A'zam (r.a.)'in miibarek yiiziinii 6ptii. (imam Ebd Hanife (r.a.), s.
226)

Hz. Peygamber (s.a.v) Efendimiz; "Soziimii isittigi gibi muhafaza edip, baskasina nakledenin Allah (c.c.) yliziinii nurlandirsin, zira kendisine hadis
nakledilen nice kimseler nakleden kisiden daha kavrayishdir. (Eba Davud, ilim) buyurmus, Imam-1 A'zam Hazretleri de sahsinda bunu géstermistir.
Ciinkii fikhi, ilk tedvin eden olmus, ayet-i kerime ve hadis-i seriflerdeki maksid manayi, derin, ince anlamlari Islam hukukuna yansitmis, Islam
Aleminin istifadesine sunmustur.

Imam-1 Malik (r.a.)'e Imam-1 A'zam Eb{i Hanife (r.a.)'i sordular; "Siib-hanallah! O'nun gibisini gérmedim. Eger, su siitun altindir dese, bu séziiniin
dogrulugunu kiyasi delillerle 1sbat eder." diye cevap vermistir. imam-1 Safii (r.a.); "Her kim Fikh1 anlamak isterse Imam-1 A'zam Eb@ Hanife (r.a.)'e
ve onun ashabima simsiki sarilsmn. Ciinkii fikth sahasinda insanlarin tamami Imam-1 A'’zam Ebd Hanife (r.a.)'in iyalidirler." Imam-1 Gazali (r.a.);
"Imam-1 A'zam Ebd Hanife (r.a.)'e gelince gergekten O, dahi, abid, zahid, arif-i billah, Allah'tan korkan ilim ile Allah'm rizasim dileyen bir zat idi."
Giiniimiizde ilmi olmadan, mealleri okuyarak, haddini bilmeden alim geginip igtihada kalkanlar1 gériince Muhterem Omer Oztiirk agabeyimizin
"Hanefi Fikhi'nm giizel érneklerinin yayilmasmdaki israrini daha da iyi anlamis oluyoruz. Elinizdeki bu eser Muhterem Omer Oztiirk agabeyimiz
tarafindan ehil kimselerce terceme ettirilip istifadenize sunulmustur. {lk cildi baskiya hazirlanan eserin tamami yaklasik 20 cilt civarinda olup
belirli araliklarla tamamlanacaktir.

Imam-i A'zam Ebi Hanife (r.a.), hakkinda en ¢ok arastirma yapilip eserler verilen biiyiik zatlardan birisi olmustur. Hakkinda re'y ehlidir diyerek
baslangicta tenkid eden alimler, zamanla biiyiikliiglinii anlamiglar, hakkini teslim etmislerdir.

Iste yakin tarihimizde bdyle muhtesem bir eseri kaynaklartyla Hanefi Fikhini Islam Afemine kazandiran merhum Esref Ali et-Tehanevi ve Zafer
Ahmed el-Osman et-Tehanevi hazretlerine Allah'tan rahmet diliyor, fatihalarla yadediyoruz.

Ayrica Miirsid-i Kamil Hz. Mahmtid Sami (k.s.) Hazretlerinin yetigtirmis oldugu ve hayatini ehl-i siinnet i'tikadinin yayilmasma ve bid'atehli
olmaktan kaginilmasina adayan Muhterem Omer Oztiirk agabeyimiz bu eseri terceme ettirerek okuyup, son kontroliinii yaparak {izerinde hassas bir
calisma yapmis olup hem zamanini hem maddi ve manevi desteklerini esirgememislerdir. Kendilerine sonsuz tesekkiirlerimizi sunuyoruz.

Ve yine terceme ve tetkik ekibinde bulunan hocalarimiza, yaymn kuruluna, tasarim, dizgi, baski, cilt asamalarinda emegi gecenlere, maddi ve
manevi her tiirlii destekte bulunanlara tesekkiir ediyoruz.

Bu eseri, Miirsid-i Kamil Hz. Mahmtid Sami (k.s.) Hazretlerine ve Muhterem Omer Oztiirk agabeyimizin babalari merhum Hact Mehmet Oztiirk
ve anneleri Hac1 Hatun Oztiirk'{in ruhlarina ithaf ediyoruz.

Gayret bizden, tevfik Allah (c.c.)'dendir.

MISVAK NESRIYAT

Istanbul, 2006

I’1aii’s-Siinen'in Telif Siireci

Ummetin hakimi iistat Egref Ali et-Tehanevi uzun zamandan beri bazi kimselerin mezhebinin hadislere dayanmadigy, re'yi sahih hadise tercih ettigi
ve benzen delilsiz iddialarla imam Eba Hanife'ye dil uzattiklarini miisahede etmekteydi. imam Ebd Hanife'nin delil olarak kullandig1 hadisler klasik
kaynaklarin énemli bir kisminda bulunmaktadir. Ancak bunlar farkli kitap ve risalelerde daginik bir sekildedirler. Ummetin hakimi iistat Esref Ali
et-Tehanevi bunlari bir kitapta toplamayi istemis ve bu amagla Th-yaii's-siinen isimli eseri telif etmeye baslamistir. Bu eserde o imam Ebi
Hanife'nin her konuda delil olarak kullandig1 sahih hadisleri bir araya getirmistir. Ancak eser miisvedde halinde iken basilmadan kaybolmustur.
Allah"in diledigi olur, O'nun dilemedigi ise olmaz.

Daha sonra {istat ayn1 amagla ve metodunu da degistirerek yeniden eser telifine baslamis ve onu Camiu'l-asar diye isimlendirmistir. Bu eserde
Hanefilerin delil olarak kullanip hiikiim ¢ikardiklar1 hadisleri toplamistir. Onda 6zet olarak hadislerin isnadlar1 hakkinda bilgi vermis nasil delil
olarak kullanildiklarini agiklamistir. Ona ilave ettigi Tabiu'l-asar isimli ta'likinde ise goriiniirde ¢eliskili olan hadisler arasindaki ihtilafi gidermeye
calismustir. Ikisi birlikte tek cilt olarak hicri 1315'te Diyobend'de basilmustir.

Ancak her ikisi de oldukc¢a kisa tutulmustu ve sadece namaz konular1 ele alinmisti. Halbuki rahmetli Esref Ali et-Tehanevi daha once telif ettigi
eserdeki gibi hadislerin derinlemesine sened ve metinleri agisindan incelenmesini, konularin hem rivayet ve hem de dirayet ydniinden
irdelenmesini arzu etmekteydi. Bu 6nemli hizmeti iistat Tehanevi'nin goérevlendirdigi Ahmed Hasan es-Senbehli iistlenmisti. O metin kisminda
konuyla ilgili hadis, sahabe ve tabiin goriislerini zikretmis, isnadlar1 hakkinda kisa bilgiler vermisti. A¢iklama kisminda ise hadislerin sened ve
metinleri hakkinda detayli agiklamalarda bulunmustu. Metin kismini Thyaii's-siinen agiklama kismini ise ei-Tevdihu'l-hasen diye isimlendirmisti.
Ummetin ha-kimi Esref Ali et-Tehanevi onun yazdiklarini kelime kelime okuyor ve gerekli gordiigii yerlere miidahale ediyordu. Bu durum hac ile
ilgili boliime kadar devam etti. Ahmed Hasan es-Senbehli {igiincii defa kontrol ettiginde daha dnce yazdiklarinin ¢ogunun degistirme yoluna gitti ve
bunlardan iistat Tehanevi'yi haberdar etmedi. Cok az yerde ona bagvurdu. Bunun sonucunda eser, hem yontem hem de icerik olarak degismis,
Ustat Tehane-vi'nin inisiyatifinden ¢ikmist:. Fakat iistat Tehanevi ancak eserin ilk cildi basildiginda bunlarm farkina varabildi. Ustat eserin baskisini
goriince birgok degisikliklerin bulundugunu ve ayr bir kitap halini almis oldugunu gordii. Iginde onun kabul edemeyecegi birgok husus vardi.
Bunun iizerine amcasmin oglu Zafer Ahmed el-Osméani'den onun bu ciltte eksik biraktiklarii tamamlayan, gerekli diizeltmeleri yapan bir eser
yazmasini istedi. Bunun iizerine Zafer Ahmed el-Osmani el-Istidraku'l-hasen ala Thyaii's-siinen isimli bir ¢alisma yapt: ve bu miistakil olarak basildi.



Bu eseri begenen iistat Tehanevi, Senbehli'nin kitabinin nesrini durdurmus ve Zafer Ahmed el-Osmani'den istedigi kitab1 yeniden yazmasini
istemistir. Bunun iizerine o namaz béliimiinden baslayarak fikih konularmi on alt1 ciizde tamamlanustir. Ustat Tehanevi, Senbehli'nin hukukuna
riayetinin bir geregi olarak, bu calismay1 dncekinden ayirt etmis ve ona Thyaii's-si'men adin1 vermemis, aksine Zafer Ahmed'in yazdig: ciltlerin
metin kismina I'laii's-siinen serh kismina da Isdaii'l-minen adin1 vermistir. Sonraki on alt1 ciiz bu yeni isimle basilmugtir.

Netice itibariyle eser énce Ihyaii's-siinen ismiyle, onun eksikliklerini tamamlayan kismi el-istidraku'l-hasen adiyla geri kalani ise I'laii's-siinen
basligiyla basilmigti. Bu durum okurlarm zihnini karistirinca Zafer Ahmed el-Osméani ikinci baskida Thyaii's-siinen'i el-Istidrakii'l-hasen ile
birlestirerek tek metin haline getirdi ve hepsini miistakil bir kitap olarak nesretti. Bu, {istat Tehanevi'nin vefatindan sonra gerceklesmistir. Yaglilig
donemi ve Omriiniin sonlarinda Zafer Ahmed bu is i¢in ¢ok sikintilara katlandi. Boylece s6z konusu kitap miistakil bir eser halinde onun eseri
olmay1 hak etti. Dolayistyla okuyuculara bu eser I'laii's-siinen'in birinci cildi olarak sunmak daha isabetli oldu.

Eserin telif siireci ve aldigi farkli isimlerin 6zeti bundan ibarettir. Artik eser I'laii's-siinen adiyla ve miiellifi de Zafer Ahmed el-Osmani olarak
taninmaktadir. Burada esere yazilan {i¢ mukaddimeden de bahsetmeliyiz.

Bunlar:

1. I"aii's-seken ila men yutiliu I'le's-siinen'm birinci cildidir. Zafer Ahmed el-Osmani tarafindan kaleme alinmis olup hadis usulii ile ilgili nemli
kurallarin agiklandigi 6nemli bir ¢caligmadir. Caligmanin Tehanebi-hiin'da birkag tas baskis1 ayrica Karagi'de bir baskist yapilmistir. Calisma-nin
Kavaidfi 1tlumi'l-hadis isminde iistadimiz miinekkit arastirmaci Abdiil-fettdh Ebli Gudde tarafindan yapilan ve Halep'te nesredilen ayr1 bir baskisi
daha bulunmaktadir. O, baskida ¢aligmanin degerini artiran 6nemli ilave bilgiler vermektedir. Allah onu en giizel sekilde miikafatlandirsin.

2. 'laii's-seken ila men yutiliu I'lae's-siinen'in ikinci cildidir. Habib Ahmed el-Giranevi tarafindan kaleme alinmis olup fikih usulii ile ilgili Snemli
kurallarmn agiklandig1 6nemli bir caligmadir. 1385'te Karagi'de nesredilmistir.

3. Ugiinciisii, incaii'l-vatan ani'l-izdirabi Imam 'z- zaman'dir. Zafer Ahmed el-Osmani tarafindan kaleme alinmis olup Imam Ebi Hanife (r.a.)'in
hadis timindeki yeri, hadis alimlerinin onun hakkindaki dvgiileri, 6nde gelen hadis alimlerinden hoca ve talebeleri zikredilmekte, onun hadis ilmine
hizmetleri incelenmektedir. Ayrica imam Eba Hanife (r.a.) hakkindaki siiphe ve itirazlara cevap verilmektedir.

Zafer Ahmed el-Osmani'nin el-Istidraku'l-hasen'i kitabin asliyla birlestirerek tek metin haline getirmesi ve onu I'laii's-siinen diye isimlendirmesi
iistat Tehanevi'nin vefatindan sonra olsa da o I'lii's-siinen'in ikinci cildin mukaddimesinde bdyle bir arzusunun olduguna isaret etmistir. Onun
Thyaii's-siinen'm ikinci baskisina yazdig1 mukaddimedeki isareti soyledir:

Hamd Allah'a mahsustur. Ona hamd eder, ondan yardim ve bagiglanmamiz: isteriz. Nefislerimizin serrinden ve kotii fiiller islemekten Allah'a si-
giniriz. Allah'in dogru yola ilettigini kimse saptiramaz, Onun saptirdigini kimse dogru yola iletemez. Allah'tan bagka ilah bulunmadigina ve Hz.
Mu-hammed (s.a.v.)'in O'ntin kulu ve peygamberi olduguna sahadet ederim. Allah onu en son peygamber olarak cennetle miijdeleyen cehenneme
kars1 uyaran hak Peygamber olarak goéndermistir. Allah ve Resuliine itaat Qgqu dogru yola ulagir. Allah ve Resuliine isyan eden ise Allah'a degil
kendisine zarar verir.

Bu kitap, taninmig dort mezhep imamlarmin ilki olan imam Ebt Hanife (r.a.)'nin baz1 meselelerdeki delillerini ihtiva etmektedir. Allah onlardan ve
yolunda olanlardan raz1 olsun. Giiniimiizde ona yoneltilen elestiriler boyle bir kitabin yazilmasini ihtiyac haline getirmistir. Bu elestiriler karsisinda
sessiz kalmak dogru degildir. Yillarca énce bu amagla biitiin fikh1 konular1 ihtiva eden miisvedde halinde bir kitap telif etmistim. Onu Thyau's-sii-
nen diye isimlendirmistim, fakat o kayboldu. Bu da Allah'in bir imtihantydi. Daha sonra 6nceki metoda uygun kitap yazmaya tekrar bagladim ve bu
kitabima Céamiu'l-asar ismini verdim. Allah'a hamd olsun eser tanind: fakat sadece namazla ilgili konular ihtiva etmekteydi. Onu tamamlamak
bana nasip olmadi. Nihayet ilimle mesgul olan ve ilme hizmet edenlerin tesviki, bu yiikii benimle paylasanlarin yardimi ve Allah'in liitfuyla
tamamlanabildi. Bu asamada kolay ve el-Hiddye'nin tertibini esas almasi sebebiyle Thyau's-siinen'in metodu da bize yardimci oldu. Bu defa sadece
aralar1 cem edilmesi gereken ihtilafli meselelerle yetinilmedi, bunlarin yaninda az da olsa gerek goriilen yerlerde ittifak edilen konulara da yer
verildi.

Bu yapilan ¢aligma miisvedde halindeki Thyaii's-siinen'e tam bir benzerlik arz ettigi igin ona ayni ismi vermeyi uygun gérdiim. Bu kaybolma
sonucu bosa giden bir emegin de bir anlamda ihyas1 olacakti. Onemli her biiyiik projeyi tamamlamay1 nasip eden Allah'tir. Daha sonra hadislerin
anlamlarini agiklayan isnadlanni inceleyen bir serh yazdim ve ona et-Tavdi-hu'l-hasen ala Thyaii's-siinen ismini verdim.

S6z konusu ¢aligmay1 miiellifinden sonra hac boliimiine kadar kelime kelime okudum. Gerekli gérdiigiim yerlerde degisiklikler yaptim. Daha sonra
miiellifi ikinci defa gdzden gecirdi ve kendisine gore gerekli gérdiigii yerleri tashih etti. O daha dnce yazdig: birgok yeri diizeltmek durumunda
kalds. Iginden ¢ikamadig1 cok az konuda bana miiracaat etti. Diizeltmelerin cogunu ise bizden habersiz kendisi belirledi. Boylece o kitabin metot ve
konusunu da degistirdi. Ancak ben bu duruma ilk baskisindan sonra vakif oldum. O, simdi elinizde olan kisimdir. Bu yiizden onun {izerine sozii
edilen eksiklik ve olumsuzluklar telafi i¢in ayr1 bir ¢aligma (istidrak) yapilmaya ihtiya¢ duyuldu. Hasiyede goriilen bircok Hintge atif, bu ihtiyaci
gostermektedir. S6zii edilen Istidrake 1331 Ramazan'mnin son Cuma giiniinde baslanmstir.

Ustat Tehanevi'nin I'lau's-siineri'in ikinci cilde yazdig1 mukaddime yazisi ise soyledir:

Hamd Allah'a mahsustur. O'na hamd eder, O'ndan yardim ve bagislanmamiz1 isteriz. Nefislerimizin serrinden ve kotii fiiller islemekten Allah'a
sigmiriz. Allah'in dogru yola ilettigini kimse saptiramaz, O'nun saptirdigini kimse dogru yola iletemez. Allah'tan bagka ilah bulunmadigina ve Hz.
Mu-hammed (s.a.v.)'in O'nun kulu ve peygamberi olduguna sahadet ederim. Allah onu kiyamet dncesi cennetle miijdeleyen cehenneme kars1 uyaran
hak Peygamber olarak gondermistir. Allah ve Resuliine itaat eden dogru yola ulasir. Allah ve Resuliine isyan eden ise Allah'a degil kendisine zarar
verir.

Ey Dost! Oncelikle Thyaii's-siinen'in ilk kismimin mukaddimesini okumalisin. Orada eserin gercek durumunu 6grenirsin. Burada zikretmeye gerek
duymadigimiz bazi sebeplerden dolay1 eserin yeniden telifi gorevi akilli, zeki ve yetenekli ye§enim Zafer Ahmed'e havale edildi. Allah onu en
uygun metodu kullanmaya muvaffak kildi ve yaptigi degerli caligma ile eserinin gergek sahibi oldu ve fhyaii's-siinen ismini I'laii's-siinen olarak
degistirdi. O, {izerine yazdig1 serhin adini da et-Tavdihu'l-hasen"den is-dii'l-minen'e gevirdi. Onceki kismin adini Ihya'u-siinen olarak korumakla
birlikte, daha 6nce onda nesredilmis olan bir¢ok hususu tashihe calismasi ve telafi edici ¢aligmalar yapmasi, aslinda o kismi da kendisinin bir
calismasi haline getirmistir. Bu durumda o kisim I'laii's-siinen'in birinci kismi, devam eden caligmasi da ikinci kismi olarak degerlendirilebilir.
Buna gore elinizdeki eser onun ¢aligmasinin ikinci kismini baslangici olmaktadir.



ilkinde oldugu gibi bu cildi de kelime kelime inceledim ve - Allah'a hamd olsun ki - rivayet, dirayet, konularin yeterince incelenmesi, az da olsa
degistirilmesi gerekenlerin degistirilmesi ve benim ag¢iklamalarim ile kendi yaptig1 agiklamalarin birbirinden ayirt edilmesi agilarindan birinciden
daha bagsaril1 oldugunu tespit ettim. Ortaya ¢ikan bu ¢aligmadan ve verdigi nimetlerden dolay1 Allah'a hamd olsun. Bu caligma bize ahiret azig1
olsun. Bizim i¢in ahiret diinya hayatindan daha 6nemlidir.

TEMIZLiK BOLUMU
I. ABDEST
1. Abdestin Almis Sekli ve Fazileti

"Ey iman edenler! Namaz kilmaya kalktiginiz zaman yiizlerinizi, dirseklerinize kadar ellerinizi yikaymn. Baslariizi mesh edip, topuklara kadar

ayaklarinizi yikaym."

i. Abdiilaziz b. Abdullah el-Uveysi > Ibrahim b. Sa'd > ibn Sihab > Ata b. Yezid isnadiyla nakledildigine gore Hz. Osman (r.a.)'in azatlist Humran
b. Eban onu abdest alirken gordiigiinii ifade ederek soyle anlatmaktadir: Once bir kap su istedi ve ellerine ii¢ defa su dokiip onlan yikad, sonra sag
eliyle kaba daldirarak aldigi su ile agzini ¢alkaladi, burnuna su verip disar1 atti, sonra ii¢ defa yiiziinii yikadi, sonra dirseklere kadar ii¢ defa kollarini
yikadi, sonra bagini mesh etti, sonra ayaklarin1 topuklarina kadar iicer defa yikadi, ondan sonra da Hz. Peygamber (s.a.v.)'in su hadisini nakletti:
"Kim benim abdest aldigim gibi abdest alir da kendisini tamamen Allah'a vererek iki rekdt namaz kilarsa, Allah onun ge¢mis giinahlarim
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affeder. "[_1

Ebl Davud'un sihhatiyle ilgili herhangi bir agiklamada bulunmadan Ebii Alkame'den yaptigi rivayeti "Hz. Osman (r.a.) su istedi ve abdest aldi.
Suyu dnce sag eliyle sol eline dokiip iki elini bileklerine kadar yikad1"

seklindedir. (Ebi David, "Taharet", 51) Ibn Hacer s6z konusu hadisi et-Telhi-sii'l-habir isimli eserinde 'Eb(i Davud'un Hz. Osman (r.a.)'den rivayet
ettigi meshur hadis' diyerek nakletmektedir.

Miiellif hadiste yer alan "ile'l-mirfakayn: dirseklere kadar" ifadesiyle ilgili Gunyetii'l-miitemellt (s. 16-17) isimli eserden 6zetle asagidaki bilgileri
nakletmektedir. Imam Ziifer ve David ez-Zahiri katilmasalar da dirsekler ve topuklarin yikanmasi abdeste dahildir. Bu iki alim ihtilaf olmayan
hususu esas almiglardir. Zira "ila" edatindan sonra gelen kelime bazen onceki kelimeye dahil olurken bazen de aksi s6z konusu olabilmektedir.
Nitekim Zemahgeri "i1a" edatinin sadece sonug noktasi bildirdigini, kendisinden sonraki kelimenin ondan 6nce gelen kelimenin hiikmiine dahil
olup olmamasinin ise ayri bir delile ihtiyact bulundugunu ifade etmektedir.

Dirsek ve topuklarin abdestte yikamaya dahil oldugu hususundaki delilimiz konuyla ilgili icmadir. Nitekim el-Bahrii'r-rdik'ta da, "Dogrusu, bu
konuda getirilen deliller s6zii edilen hususlarin farziyeti ig¢in yeterli degildir. Bunlarin farziyetini belirlemede icma delili tercih edilmelidir"
denilmektedir. fmam Safii de el-Umm isimli eserinde, "dirseklerin abdeste dihil oldugu hususunda aykir1 bir goriis belirten bir alim
bilmemekteyiz" aciklamasini yapmstir. Boylece o konuyla ilgili icma bulundugunu haber vermektedir. ibn Hacer de Fethu'l-barf de imam Safii'nin
bu aciklamasini naklettikten sonra, "buna gore Ziifer'in goriigii icma delili kargisinda zayif diismektedir. David ez-Zahiri'nin durumu da aynidir. Bu
konuda Imam Malik'ten net bir goriis sahih olarak nakledilmemistir. Esheb onun "topuklarin hiikmii dirsekler gibidir" seklinde farkli
yorumlanabilecek bir goriigiinii haber vermistir.

el-Miinteka'da nakledildigine gore Ebl Hiireyre (r.a.) abdest alirken yiiziinii iyice yikadi. Sonra sag ve sol ellerini pazilarma kadar yikadi, basin
mesh etti, sag ve sol ayaklarmi baldirlarina kadar yikadiktan sonra 'Resfilullah (s.a.v.)'i bu sekilde abdest alirken gordiim." O (s.a.v.) sOyle
buyurdu: "Siz. abdesti miikkemmel almaniz, sebebiyle kiyamet giiniinde (abdest organlarindan) alinlari ve ayaklari nurlanmig olarak
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diriltileceksiniz. Imkani olan daha iyi yikamak suretiyle kiyamet giinii alinlar1 ve ayaklarindaki nuru artlrsm"[_1 demistir.

Konuyla ilgili Sevkani Neylii'T-evtar'da (I, 148) soyle demektedir: Bu hadisten abdestte dirseklerin -keza ayak topuklarinin- yikanmasinin farz
oldugu anlasilmaktadir. Zira ayet bu hususta kapali (miicmel) olup Hz. Peygamber (s.a.v.)'in uygulamas: onu agiklamaktadir. Buna gore
dirseklerin yikanmas: hususundaki kapalilik ortadan kalkmakta ve farz oldugu anlasilmaktadir. Azizi, Restilullah (s.a.v.)1n abdest aldiginda

10
dirseklerini su ile dondiirerek yikadigini belirtmis konuyla ilgili Darekutni'nin Cabir b. Abdullah (r.a.)'ten yaptig rivayetin[_l hasen li-gayrihi
oldugunu sdylemistir.
2. Tirmizi'nin hasen-sahih diyerek rivayet ettigine gore Rubeyyi' bint Muavviz b. Afra Restilullah (s.a.v.)'in abdest aligin1 gordiigiinii ifade etmis ve
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"Hz. Peygamber (s.a.v.) bagmnin 6n ve arka tarafini, gozle kulak arasinda kalan kisimlarini ve kulaklarini birer kere mesh etti" demistir..[_1

Alimler ayaklarin mesh edilmesinin yikanmalar1 yerine gegmeyecegi ve bunun abdest i¢in yeterli olmayacagi hususunda icma etmislerdir. Ancak
ayaklarin mesh edilmesinin yeterli olacagina delalet eden rivayetler de bulunmaktadir. Burada 6nce s6z konusu rivayetleri zikredecek sonra da bu
goriisiin isabetli olmadigin1 ortaya koyacagiz. Kenzii'l-ummal'da (V, 102) bulunan bir haberde Abbad b. Temim'in nakline gore babasi sdyle
demistir: "Restlullah (s.a.v.)'i abdest alirken gordiim, sakalini ve ayaklarmi su ile mesh etti." Bu haber Ibn Ebi Seybe, Ahmed b. Hanbel, Adeni,
Begavi, Ba-ridi, Ebi Nuaym tarafindan da rivayet edilmis, ayrica Buhari et-Tarihi, Taberani ise Mu'cemii'l-kebir* inde ona yer vermislerdir.
el-Isabe'de de ravilerinin giivenilir oldugu belirtilmistir. Ben de haberin Heysemi tarafindan Mecmeu'z-zevaid'dt Taberani'nin Mu'cemii'l-kebtr'i
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kaynak gosterilerek zikredildigini ve ravilerinin giivenilir oldugunu belirttigini gérdiim.

Hiiseyin b. Ismail > Yusuf b. Musa > Hisam b. Abdiilmelik ve Haccac b. Minhal > Hemmam > Ishak b. Abdullah b. Ebi Talha > Ali b. Yahya b.
Hallad > babas1 > amcas1 isnadiyla Darekutni'nin rivayetine gére Hz. Ri-faa b. Rafi (r.a.) sdyle anlatmistir: Biz Restiullah (s.a.v.)'in yamnda
oturuyorduk veya Restiullah (s.a.v.) oturuyordu biz de etrafinda bulunuyorduk. Bir adam ¢ika geldi ve kibleye yonelip namaz kildi. Namazini

(3]



bitirince geldi ve Restiullah (s.a.v.)'e ve ¢evresindekilere selam verdi. Restluliah (s.a.v.) "ve aleyke" diye selamini aidi ve "Git, namazini
tekrar kil, ¢linkii namazin olmadi" buyurdu. Adam namazini kilmaya bagladi. Biz de gz ucuyla onu izliyor namazindaki hatasinin ne oldugunu
bilmiyorduk. Adam namazini bitirince tekrar Restiiullah (s.a.v.)'e ve ¢evresindekilere selam verdi. Restiullah (s.a.v.) selamini aldi ve "Git, namazini
tekrar kil, ¢linkii namazin olmadi" buyurdu. Ravi Hemmam der ki: Ona namazi iadesini iki mi yoksa ii¢ defa m1 emrettigini hatirlamiyorum.
Sonunda adam, 'nama-zimdaki eksigimi bilmedik¢e tekrar kilmayacagim' dedi. Bunun iizerine Restiiullah (s.a.v.) sdyle buyurdu: "Abdesti Allah'in
emrettigi gibi tam almadiginiz miiddetce namaziniz eksik olur. $oyle ki bir kimse yiiziinii ve dirseklerine kadar ellerini yikar, basini1 ve topuklarina
kadar ayaklarin1 mesh eder. Sonra tekbir getirerek namaza durur, ona hamd eder, fatiha sfiresi ve Kur'an'dan diledigi streyi okur. Sonra tekbir alir
ve riikGia gider, ellerini dizlerine koyup sirt1 ve bagt ayni hizada olacak sekilde bir miiddet riikida bekler, 'semiallahu limen hamideh'diyerek
riikiidan dogrulup uzuvlar sakin oluncaya kadar bir siire kiyam vaziyetinde bekler, sonra tekbir alir ve secdeye gider, yiizlinii yere koyup uzuvlari
stikun buluncaya kadar bir siire secdede bekler, tekbir alarak oturagi iizerine sirt1 diiz olacak sekilde bir siire oturur, dort rekatir da boylece kilar ve

namazini tamamlar. Bu sekilde olmadigi siirece namaziniz eksik olur. "

Azimabadi et-Ta'liku'l-mugni ale's-siinen-i Darekutni isimli eserinde hadisin isnadinda yer alan Hisam b. Abdiilmelik'in giivenilir ravilerden hadiste
hafiz ve imam seviyesine ulagsmis bulunan Ebii'l-Velid et-Tayalisi, Hemmam'm ise giivenilir ravilerden Hemmam b. Yahya oldugunu ve is-nadda
yer alan diger ravilerin de giivenilir olduklarini sdylemistir.

Miinkiri de et-Tergib'ae (i, 44) soyle nakleder: Hz. Rifaa b. Rafi (r.a.) Hz. Pevgamber (s.a.v.)'in yaninda oturmakta iken O (s.a.v./in sdyle
buyurdugunu isitmigtir: "Abdesti Allah'in emrettigi gibi tam almadiginiz miiddetge namaziniz eksik olur. Soyle ki bir kimse yiiziinii ve dirseklerine
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kadar ellerini yikar, bagini ve topuklarina kadar ayaklarin1 mesh eder." Hadisi Ibn Mace ceyyid bir isnadla rivayet etmistir.

Humréan b. Eban Hz. Osman (r.a.)'i abdest alirken gordiigiinii ifade ederek soyle anlatmaktadir: Once bir kap su istedi ve ellerini ii¢ defa yikad,
sonra agzini ¢alkaladi, burnuna su verip temizledi, sonra ii¢ defa yiiziinii yikadi, sonra ii¢ defa kollarin1 yikadi, basin1 ve ayaklariin sirtin1 mesh
ettikten sonra giildii ve "Nigin giildiigiimii neden sormuyorsunuz?" dedi. Biz, "Miiminlerin emiri nigin giilityorsun?" diye sorunca, "Kul abdest alip
yiiziinli yikadiginda Allah onun yiiziiyle isledigi giinahlar1 siler. Kollarin1 yikadiginda basin1 mesh ettiginde ve ayaklarini temizlediginde de durum
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aymdir" seklinde cevap verdi. S6z konusu haberi Ahmed b. Hanbel (], 58),[_1 Bezzar (Heysemi, Kesfii'l-estar, s. 271), Ebl Ya'lé[_1 rivayet

etmiglerdir. Ebli Nuaym haberin sahih oldugunu belirtmis (Hilyetii'l-evliya, II, 224), Ali el-Muttaki de Kenzii'l-ummaVda (V, 106) zikretmistir. =
Abdest ayetinde gecen kelimenin "erciilikiim" seklinde 'Lam' harfinin esresiyle okunmasi miitevatirdir. Buna gore Kur'an ve hadislerden anlasilan
ayaklarin meshi olmalidir. Konuyla ilgili mezheplerin goriislerinin detaylar1 hakkinda Sevkani'nin eserine (Neylii'Uevtar, I, 163) bakilabilir. Neve-
vi'nin konuyla ilgili agiklamasi sdyledir: Bu konuda alimlerin ihtilafi s6z konusudur. Ancak asirlar boyunca degisik bolgelerdeki alimlerin ¢ogu
topuklarla birlikte ayaklarin yikanmasmin farz oldugunu, mesh etmenin yeterli olmadigin1 ve ayaklari yikadiktan sonra ayrica meshe gerek
kalmadig1 goriisiinii benimsemislerdir. Icma hususunda goriisii dikkate alman herhangi bir Alimin buna aykiri bir gbriisi bulundugu
bilinmemektedir. ibn Hacer el-Askalani ise sdyle demektedir: Sahabeden Hz. AH, Hz. ibn Ab-bas ve Hz. Enes b. Malik (r.a.e.) disinda farkli bir
goriis aciklayan olmamigtir. Bunlarin da daha sonra bu goriislerinden vazgectikleri bilinmektedir. Said b. Mansur'un rivayetine gére Abdurrahman
b. Ebi Leyla abdest-te ayaklarin yikanmastyla ilgili sahabenin icmé ettigini sdylemis, Tahavi ve Ibn Hazm da ayaklar1 mesh etmenin mensuh
oldugunu belirtmislerdir. Buna mukabil Imamiyye abdestte ayaklan mesh etmenin farz oldugunu iddia etmistir. Miifessir, muhaddis, zahid
Muhammed b. Cerir et-Taberi, Ciibbal ve Hasan-i Basri ise abdest alirken ayaklarini yitkama veya mesh etme hususunda kisinin serbest oldugunu,
ikisinden diledigini tercih edebilecegini sdylemislerdir. (Ibn Hacer, Fethii'l-ban, I, 320)

Bize gore ayaklarm mesh edilecegini ifade eden soz konusu rivayetlerin delil olamayacag: iki agidan ortaya konulabilir. Icma abdestte ayaklarin
yikanmasi yoniinde olup bu meshle ilgili haberlerin nesh edildigini géstermektedir. Ayrica Sevkani'nin Neylii'l-evtaf'da (I, 164) belirttigi gibi
ayaklarm yikanmasini ifade eden rivayetler miitevatir seviyesine ulasirken mesh rivayetleri bu derecede degildir. Ayaklarin meshinin yeterli
olacagini ileri siirenlerin aksini ifade eden miitevatir seviyesine ulagmis rivayetler karsisinda ne diyeceklerini ben de merak ediyorum. Bunu iddia
edenlerin Kur'an'a ve kavli ve fiili miitevatir siinnete muhalefet etmelerinin disinda konuyla ilgili ikna edici bir delil getirebilmeleri de s6z konusu
degildir. Fakat onlar 'rivayetler arasindaki tearuzu gidermek amaciyla Taberi'nin de belirttigi gibi ayaklarin yikanmasmin da mesh edilmesinin de
miimkiin olabilecegini' sdyleyebilirler. Buna verilecek cevap sdyle olacaktir: Ustadimin da ifade ettigi iizere Restlullah (s.a.v.) dkgelerini

yikamayan birini gordiigiinde, "Ateste yanacak Okgelerin vay haline!" (Miislim, "Taharet", 242)[ﬁ1 buyurmustur. Yikamamak s6zii edilen adamin
1slak elini topuguna degdir-medigi anlamima gelmez. Buna ragmen Hz. Peygamber (s.a.v.)'in sozii edilen tehdidi, abdestte ayaklan mesh etmenin
yeterli olmadigina delalet etmektedir. Boylece yasaklayici delilin, cevaz verici delile dncelenmesi s6z konusu olmaktadir.

Onde gelen alimlerden ibnii't-Tiirkmani'nin konuyla ilgili agiklamasi ise sdyledir: Bu hadisle istidlal tartigmaya agiktir. Zira ayaklarin mesh
edilmesinin farz oldugunu ileri siirenler, meshin ayaklarin tiimiine yapilmasimin gerekli oldugunu sdylemektedirler. "Ayaklarinizi topuklariniza

kadar”[m1 ayetinin zahiri de bunu gerektirir. Buna gore sdz konusu teh-did ayagin tamaminin mesh edilmemesiyle ilgilidir. Miislim'in rivayeti de
(Miislim, "Taharet", 241) bunu gosterir. Ancak hadiste suyun topuklara ulagsmadigindan bahsedilmektedir. Bu durum ise ayaklarin yikanilacak
uzuv oldugunu gostermekte, bunun disindaki uygulamanin ise abdest i¢in yeterli olmadigin1 gostermektedir. Daha nce ifade edildigi gibi hadisteki
tehdit mesh hakkinda olmay1p ayaklarin tamaminin yikanmamasiyla ilgilidir. [bnii't-Tiirkmani'nin bu agiklamasi ikna edici degildir. Zira s6z konusu
hadisin diger rivayeti 'biz ayaklarimiza mesh ederken Hz. Peygamber (s.a.v.), "Ateste yanacak topuklarin vay haline!" diye uyardi (Miislim,
"Taharet", 241) seklindedir.

'Hz. Peygamber (s.a.v.) onlarin topuk ve ayaklarini mesh etmesine degil, ayaklari1 meshedip hem de yikamalarina karsi ¢ikilmistir' denilebilir.
Buna s0yle cevap verilir. Ancak onlara gore de ayaklar1 yikamak mesh yerine ge¢mektedir. Dolayisiyla ayaklarin hem mesh hem de yikanmasi
sebebiyle karsi ¢ikilmis oldugu iddiasi yerinde degildir.. Ayette gecen kelimenin "erciilikiim" seklinde 'Lam' harfinin esresiyle okunmasi hususuna
gelince, bu konu temel kaynaklarda yeterince ele alindig1 igin burada tekrar etmeye gerek gérmemekteyiz.



2. Basin Dortte Birini Mesh Etmek

3. Basin dortte birinin meshinin yeterli olacag: hakkinda Hz. Peygamber (s.a.v.)'in abdest alistyla ilgili Hz. Mugire b. Su'be (r.a.)'in rivayet ettigi
uzun hadiste "per¢emine, sariinin iizerine ve mestlerine mesh etti" (Miislim, "Taharet", 81) agiklamas1 yer almaktadir.. Nesai'nin rivayeti soyledir.
"Restlullah (s.a.v.) abdest ald1. Pergemine, sarigina ve mestlerine mesh etti". O hadis hakkinda herhangi bir degerlendirme yapmamistir. (Nesai,
"Taharet", 87) Hocas1 harig Nesai'nin isnad1 Miislim'in senediyle aynidir. Nesai'nin hocasi ise Ibn Hacer'in de belirttigi gibi (Takrib, s. 16) Kiitiib-i
sitte ravilerinden olup giivenilir bir hadis hafizidir.. Ayn1 hadisi Miislim'in isnadiyla Tirmizi "Restlullah (s.a.v.) per¢emine ve sarigina mesh etti"
(Tirmizi, "Taharet", 75) seklinde rivayet etmistir. S6z konusu hadisi Miisedded hari¢ Miislim'in isnadiyla Ebl David da rivayet etmistir. Miisedded
ise Buhari ravilerinden giivenilir bir hadis hafizidir. Ebt Davud'un rivayeti "Restlullah (s.a.v.) abdestte mestlerine ve per¢emine mesh ederdi" (Ebl
David, "Taharet", 60) seklindedir.

Miiellif hadiste yer alan "percem" kelimesi hakkinda soyle demistir: el-Bahr'da. zikredildigi {izere nasiye basimn iist 6n kismindan dortte biridir, el-
Bahr isimli eserde ifade edildigi gibi basin dortte birinin mesh edilecegi hususunda konunun basinda zikredilen ayetin delil olarak kullanilis1 su
sekildedir: Ayetteki "rulis=bas" kelimesinin baginda bulunan ba harfi bitigtirmeye (ilsak) delalet etmektedir. M-s-h fiili bazen ba harfi ile meshin
kendisiyle yapildigi "yed=el" kelimesini tiimle¢ olarak alir. Bu durumda "Yetimin bagini elimle sivazladim" ciimlesinde oldugu gibi basin
tamamimin mesh edilecegini ifade eder. M-s-h fiili bazen de ba harfi mahalle yonelik olur. Bu durumda fiil alet miktar1 ile siirli kalir. Bu
durumda ayette oldugu gibi "Elinizin tamamiyla baginizi mesh edin" anlami ¢ikar. Buna goére bas biitiiniiyle degil elin tamami kadari mesh
edilecektir. Genellikle elin tamami ise sadece basin dortte biri kadar yer tutar. Boylece ayette kastedilenin de bu oldugu anlasilir. Teyemmiim
yapilirken mesh edilecek uzunlarin tamaminin mesh edilmesi ise Késani'nin belirttigi gibi ayetle degil siinnetle sabittir. (Bedaiu's-sanal, I, 15)

Basin dortte birinin mesh edilecegi hususunda s6zii edilen hadis iki agidan delil olmaktadir. Birincisi ayette oldugu gibi ba harfinin mesh edilmesi
gereken "ruus" kelimesinin baginda bulunmasi, ikincisi ise hadiste yer alan "nésiye" kelimesidir. Zira yukarida ifade edildigi iizere nasiye basin iist
6n kismindan dortte birine tekabiil etmektedir. Hadisten dil 6zelligi geregi ilk anlasilan nasiyenin tamaminin mesh edilmesidir. Aksi takdirde Hz.
Peygamber (s.a.v.)'in abdestini anlatan s6z konusu haberde Kur'an'mn ifadesi degistirilmeden "meseha bi-re'sihi=bagmi mesh etti" seklinde ifade
edilmesi daha uygun olurdu. Bu haberde ayette gecen re's=bas yerine per¢em anlamindaki nasiye kelimesi tercih edildigine gore bundan anlasilan
pergemin tamaminin mesh edilmesidir. Basin bundan daha azinin mesh edilecegine dair herhangi bir bilgi nakledilmemistir. Bu itibarla bize gore
daha azimin mesh edilmesi yeterli degildir. Bagin tamaminin mesh edilecegine dair rivayetler ise siinnet ve meshin kemal haline deldlet etmektedir.
Hadiste mesh edilecek yerin smirlart belirtilmeksizin mutlak olarak ifade edilmesi ile ayette miicmel olarak zikredilmesi meselenin aslini
degistirecek bir durum degildir. Zira el-Hidaye miiellifi Merginani'nin de degisik vesilelerle zikrettigi gibi farz olmadigimin agik¢a belirtilmesi,
kastin farkli oldugunun agiklanmasi ve benzeri aksini ifade eden aykir1 bir delil bulunmadik¢a Hz. Peygamber (s.a.v.)'in terk etmeden bir fiile
devam etmesi onun farz olduguna dair miistakil bir delildir. Hz. Peygamber (s.a.v.) abdestte basin dortte birinden daha az asla mesh etmis degildir.
Dortte birle ilgili haberler ise tevatiir seviyesine ulagmistir. Konuyla ilgili diger hadislerin anlamlar1 da agiktir.

Sarik Uzerine Mesh

Hadiste s6z konusu edilen sarik iizerine mesh hakkinda imam Muhammed el-Muvatta isimli eserinde "Bize ulagtigia gére sarik {izerine mesh
baslangigta s6z konusu idi ancak daha sonra terk edildi" demistir. Konuyla ilgili ibn Hacer'in agiklamasi sdyledir: Ik donem alimleri sarik iizerine
meshin ne oldugu hususunda ihtilaf etmiglerdir. Sarigin per¢emin mesh edilmesinden sonra tamamlayici olacagi sdylenmistir. Miislim hadisinin
buna delalet ettigi yukarida ifade edilmisti. Sadece sarik iizerine meshin yeterli olmayacagi alimlerin ¢ogunun goriisiidiir. Nitekim Hattabi, "Allah
bagin mesh edilmesini emretmistir. Hadiste s6z konusu edilen sarigin mes-hi ise yoruma agiktir. Kesinlik ifade eden ayet ihtimale ag¢ik hadis
sebebiyle terk edilemez" demistir. Burada Miislim'in rivayetinin "Restlullah (s.a.v.) alnina, sarigina ve mestlerine mesh etti" seklinde oldugunu
hatirlatmaliyim. (Ibn Hacer, Feihu'l-bari. I, 365, 367, 369)

Ibnii'l-Kayyim Ebfi Davud'un eseri iizerine yazdig1 Hasiyetii's-siinen isimli eserinde séyle demektedir: Hz. Peygamber (s.a.v.), Hz. Ebi Bekir (r.a.)
ve Hz. Omer (na.)'in mesh etmeleri sebebiyle sarik iizerine mesh edilebilir. Nitekim Clizcani'nin dedigine gore basta Hz. Peygamber (s.a.v.) olmak
tizere Hz. Selman-1 Farisi, Hz. Sevban, Hz. Eba Umarae, Hz. Enes b. Malik, Hz. Mugire b. Su'be, Hz. Eb(i Miisa el-Es'ari ve rasid halife Hz. Eba
Bekir (r.a.e.) sariga mesh etmislerdir. Hz. Omer (r.a.) ise, "Sarik iizerine mesh etmekle abdesti yeterli gérmeyeni Allah temiz kilmasmn" demistir.
Buna gore sarik iizerine mesh etmek degisik bolgelerdeki alimlere gore Hz. Peygamber (s.a.v.)'den beri devam ede gelen meshur bir siinnettir.
Gerek kendisinin gerekse Miinziri'nin (HasiyeiiVs-siinen, I, 95) herhangi bir agiklamada bulunmadiklar1 EbG Davud'un Sevban'dan naklettigi hadis
sOyledir: Restlullah (s.a.v.) askeri bir birlik gondermisti. Siddetli bir soguga tutuldular. Restlullah (s.a.v.)'in yanina dondiikleri zaman onlara (bu

gibi durumlarda) sariklarinin ve ayakkabilarinin {izerine mesh etmelerini emretti.
Ibn Hacer Buligu'l-meram"da (I, 11) su bilgiyi vermektedir: Bu hadisi Ahmed b. Hanbel ve Ebii Daviid rivayet etmis Hakim en-Nisabiri de sahih
oldugunu sdylemistir. Ahmed b. Hanbel'in Miisned'inde Abdiirrezzak > Muhammed b. Ragid > Mekhil > Nuaym b. Himar isnadiyla rivayetine gore

A [22]
Restiullah (s.a.v.), "Mestlere ve basliga mesh edin" buyurmustur.

Hadisin isnadinda yer alan Abdiirrezzak Kiitiib-i sitte ravilerindendir. Hadis miinekkitlerinin ¢ogu giivenilir oldugunu soylemislerse de Muham-med
b. Rasid hakkinda ihtilaf edilmistir. Mekhtil Buhari hari¢ Kiitiib-i sitte ravilerindendir. Isnadinda yer alan Hz. Nuaym, Nuaym b. Himar'dir. Tbn
Himar, Hidar, Himar ve Himar el-Gatafani es-Sami olarak da zikredilmektedir. Kendisi sahabidir. Burada raviler hakkinda verdigimiz bilgilerin
kaynag1 Ibn Hacer'in Tehz.ibii't~Tehzib isimli eseridir. Birinci hadiste ifade edilen serpusa (basliga) mesh, mazeretle ilgilidir. Yikamaktan zarar
gelecegi endisesi oldugunda s6z konusu sekilde mesh edilebilir.

Zeylai hadisi naklettikten sonra soyle demistir: Ahmed b. Hanbel'in, "Daha Once vefat ettigi i¢in Rasid b. Sa'd Sevban'dan isitmis olamaz"
seklindeki agiklamasi da tartismaya agiktir. Zira alimler Rasid b. Sa'd'in Muaviye ile birlikte Siffin savagina katildigini, Sevban'm 54 senesinde,



Ra-sid'in 108 yilinda vefat ettigini sdylemislerdir. Ayrica Ibn Main, Eb&i Hatim, Icli, Ya'kub b. Seybe ve Nesai onun giivenilir oldugunu ifade
etmislerdir. Ibn Hazm onlara muhalefet ederek zayif oldugunu sdylemisse de dogru olan bu degil, onlarmn agiklamalaridir. Hadiste yer alan "asaib"
kelimesi sarik, "et-tesahin" ise ayakkab1 anlamindadir. (Nasbu'r-raye, I, 86) Yapilan itirazlarla ilgili cevaplar ilerdeki sayfalarda ele almacaktir.

4. Hz. Enes b. Malik (r.a.) s0yle demistir: Ben Restilullah (s.a.v.)'i baginda Kitr kumagindan bir sarikla abdest alirken gordiim. Elini sarigmn altina

sokarak baginin 6n tarafin1 mesh etti, basindan sarig1 ¢é6zmedi. Hadisi Ebl David ("Taharet". 58)[21 rivayet etmis, herhangi bir degerlendirme
yapmamistir. Hadis onun kriterlerine gore delil olmaya elveriglidir. Azimaba-di hem Ebli Davud'un hem de Miinziri'nin Telhisimde herhangi bir
aciklama yapmadiklarim soylemistir. (Gayetii'l-makstd, I, 145) Sevkani de Ibn Hacer'in 'isnadi problemlidir' dedigini nakletmistir. Bunun sebebi
ise hadisi Hz. Enes b. Malik'ten nakleden Ebii Ma'kil diye zikredilen ravinin kim oldugunun bilinmemesidir. Isnadda yer alan diger raviler ise
Sahih'in ravilerindedir. (Neylii'l-evtar, 1, 52)

ibn Hacer "Restlullah (s.a.v.) sarigimi bagindan ¢ikartti ve baginin 6n kismini mesh etti" seklinde asagida zikredecegimiz miirsel rivayeti
naklettikten sonra sdyle demistir: Bu miirseldir. Ancak bagka bir isnadla muttasil olarak rivayet edildigi i¢in gii¢glenmistir. EbG David onu Hz. Enes
b. Malik (r.a.)'ten rivayet etmistir. Isnadinda Ebi Ma'kil vardir. Bununla birlikte miirsel ve mevsul rivayet birbirini desteklemek suretiyle
giiclenmislerdir. Konuyla ilgili Hz. Osman (r.a.)'in abdestin alinisim anlatan rivayetinde "basinin 6n kismimi mesh etti" ifadesi bulunmaktadir.
Bunu Said b. Man-sur rivayet etmistir. Isnadinda giivenilirliginde ihtilaf edilen Halid b. Yezid b. Ebi Malik bulunmaktadir. Hz. ibn Omer (r.a.)'nin
basin bir kisminin mesh edilmesinin yeterli olacagi goriisiinde oldugu sahih bir yolla nakledilmistir. Ibnii'l-Miinzir ve diger alimler de bu
goriistedirler. Tbn Hazm'm belirttigine gore bu hususta sahabeden farkli bir goriis ileri siiren de bilinmemektedir. Biitiin bunlar s6z konusu miirsel
rivayeti giiclendirmektedir. (Fethu'l-bari, 1,254)

Miiellif gerek s6z konusu iki hadisin gerekse ibn Omer (r.a.)'in uygulamasimin konuyla ilgili delaletlerinin agik oldugunu belirtmistir.

5. ibn Omer (r.a.) basin1 mesh edecegi zaman serpusunu kaldirir ve basinin 6n tarafin1 mesh ederdi. (Darekutni, es-Siinen, I, 40). Azimabadi bu
haberin isnadinin sahih oldugunu séylemistir. (et-Ta'liku'l-mugni, I, 107)

6. Miislim Ibn Ciireyc tarikiyle Ata'dan soyle nakleder: Restlullah (s.a.v.) abdest alirken sarigim styirir ve basinin 6n tarafini -veya pergemini su

ile- mesh ederdi.
7. Imam Malik'in belag sigasiyla nakline gore sarigin meshiyle ilgili soruya Cabir b. Abdullah el-Ensari (r.a.)'e sariga mesh soruldu. O, "Hayir, sag

su ile mesh edilmedikge yeterli olmaz" diye cevap verdi.

Siifyan fmam Malik'in "belagani" seklinde belag sigasiyla naklettigi haberlerin isnadimin giiglii oldugunu sdylemistir. Benzeri agiklamay1 el-Ka-ri
de yapmustir. {et-Ta'liku'l-miimecced, s. 70) S6z konusu haberi Tirmizi EbG Ubeyde b. Muhammed b. Ammar b. Yasir vasitasiyla muttasil bir
isnadla rivayet etmistir. Buna gore Eb(i Ubeyde soyle anlatmistir: Hz. Cabirb. Abdullah (r.a.)'e mest iizerine meshi sordum. "Siinnettir, yegenim"
diye karsilik verdi. Sarik iizerine meshi sordum. "Sag¢in mesh edilmesi gerekir" diye cevapladi. (Tirmizi, 'Taharet", 75)

Ebl Ubeyde harig sézii edilen haberin ravileri giivenilirdir. EbG Ubeyde ise Siinen-i erbaa ravilerinden olup Ibn Main ve Abdullah b. Ahmed b.
Hanbel onun giivenilir oldugunu sdyler. Ibn Ebi Hatim'in nakline gore ise babasi Ebi Hatim rivayetlerinin miinker, baska bir yerde ise hadislerinin
sahih oldugunu sdylemistir. (Ibn Hacer, Tehzib, I, 460) Bu durumda bize gére hadis hasendir.

Bize gore imam Malik'in belag sigasiyla rivayet ettigi sozii edilen hadis sadece basliga mesh etmenin yeterli olmayacagini agikga ifade eden bir
delildir. Sahabe ve tabiinden bir¢ok alim bas mesh edilmeden sadece sariga meshin yeterli olmayacag: goriisiindedir. Siifyan es-Sevri, Malik b.
Enes, Abdullah b. Miibarek ve Safil de bu goriisii benimseyen alimlerdir. Tirmizi'nin nakline gore (Tirmizi, "Taharet", 75) Ebl Hanife ve
dgrencileri de aym goriistedirler. Biz bunu yukarida ifade etmistik. Tbn Hacer de Fethu'l-bari isimli eserinde, limlerin cogunun sariga mesh etmenin
yeterli olmayacagi goriisiinii benimsediklerini ifade ettikten sonra Hattabi'nin, "Allah basin mesh edilmesini farz kilmistir. Hadiste s6z konusu
edilen sariga mesh ise yoruma agiktir. Bu durumda kesin bilgi ifade eden ayet yoruma agik olan hadis sebebiyle terk edilemez" seklindeki
aciklamasini nakletmektedir.

a. Sariga Meshi ifade Eden Hadislerin Degerlendirilmesi

Burada yukarida zikredilen hadislerden &nce kavli daha sonra da fiili olanlarin konuya delaletlerini inceleyecegiz. Oncelikle Sevban hadisinin sariga
mesh edilmesine agik¢a delélet etmedigini ifade etmeliyiz. Zira hadiste yer alan asaib kelimesi 1sdbe'nin ¢ogulu olup mendil, bez parcas1 ve sarik
gibi sarg1 olarak kullanilabilen her tiirlii esya anlamia gelmektedir. Nitekim el-Kamus"ta, "Isabe, sarg: ve sarik gibi dolamali olarak kullanilan
esyadir. Teassabe ise sargiland1 anlamina gelir" denilmektedir. (Firuzabadi, el-Kamus, i, 64) Dolayisiyla hadiste yer alan "1sab" kelimesiyle sarik da
yara lizerine sarilan sargi bezi de kastedilmis olabilir. Eger ikinci manasi kaste-dilmigse bu, Hz. Peygamber (s.a.v.)'in yara iizerine sarilmis sargi
bezlerine mesh edilmesini emrettigi anlamina gelmektedir. Fikih ve hadiste isdbe kelimesinin bu manadaki kullanimi ise yaygindir.

Taberani'nin Ishak b. Daviid es-Savvaf > Muhammed b. Abdullah b. Ubeyd b. Ukayl > Hafs b. Omer > Résid b. Sa'd > Mekhiil isnadiyla nakline
gore Hz. Ebti Umame (r.a.), 'ibn Kami'e Uhud harbinde yaraladiginda Restilullah (s.a.v.)'i abdest alirken gérdiim. Sargiy1 ¢dzdii ve iizerine ab-dest
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suyu ile mesh etti" demistir.u

Hadisin isnadinda yer alan ravilerin hepsi giivenilirdir. Heysemi'nin agikladigina gore (Mecmaii'z-zevaid, I, 3) Zehebi Mizanii'l-i'tidarde
Taberani'nin Ishak b. David es-Savvaf da dahil hadis aldig1 hocalarndan herhangi birinin zayif oldugunu séylememistir. Muhammed b.
Abdullah'm giivenilirligini Nesai "1a be'se bin", Miislim ise "sika" lafizlariyla ifade etmislerdir. (Ibn Hacer, Tehzib, IX, 164) ibn Ebi Hatim, Hafs
b. Omer el-Adeni'nin giivenilir, (Ibn Hacer, Tehzib, II, 410) diger hadis miinekkitleri ise zayif oldugunu séylemislerdir. Isnadda yer alan diger
raviler giivenilirlikleriyle taninmaktadir.

Hadiste bulunan "isdbe" kelimesiyle Restlullah (s.a.v.)'in yarasi iizerine sardigi bezin kastedildigi agiktir.. Sevban hadisinde yer alan "isdbe"
kelimesiyle de ayni seyin kastedilmesi uzak bir ihtimal degildir. Zira savasa katilanlar yaralaniyor ve yaralarina sargi sartyorlardi. Restlullah
(s.a.v.) de sogugun verecegi zarara engel olmak amaciyla yara iizerindeki sargilara mesh etmelerini emrediyordu. Thtimal ifade eden bir hadis delil



olarak kullanilamaz.
Nuaym b. Himar hadisini Restlullah (s.a.v.)'den rivayet eden aslinda Hz. Bilal (r.a.)'dir. Nitekim Ahmed b. Hanbel'in Miisned'inden de anlasildig1
lizere Eb( Nadr Hagini b. Kasim el-Bagdadi, Hisam b. Said et-Talaka-ni ve Beni Hagim'in azatlis1 Ebd Said s6z konusu hadisi Muhammed b. Rasid

> Mekhil > Nuaym b. Himar > Bilal isnadiyla rivayet etmislerdir. (Ahmed b. Hanbel, VI, 12, 13, I4)[ﬂ1 Bu sebeple Ahmed b. Hanbel hadisi
Nuaym b. Himar degil "Miisnedi Bilal" baghig1 altinda zikretmistir. Ayrica baglik iizerine meshle ilgili Bilal hadisi hem isnad hem de metni
acisindan problemlidir. Isnad agisindan sorunludur. Ciinkii imam Miislim, A'mes > Hakem >

Abdurrahman b. Ebf Leyld > Ka'b b. Ucre > Bilal isnadiyla Hz. Peygamber (s.a.v.)'in mest ve baslk {izerine mesh ettigini rivayet etmistir.
(Miislim, 'Taharet'*, 84) Darekutni bu hadisin senedini tenkit etmis ve hadisin isnadinda ve A'mes'ten rivayet hususunda ihtilaf bulundugunu, bazi
ravilerin is-naddan Hz. Bilal (r.a.)'i diislirerek Ka'b b. Ucre'den rivayet ederken digerlerinin Bilal'i zikrederek Ka'b b. Ucre'yi diisiirdiiklerini, bazi
ravilerin Hz. Bilal (r.a.) ile Abdurrahman b. Ebi Leyla arasina Bera'y: ilave ettiklerini, bazilarinin ise Hz. Ali b. EbiTalib (r.a.) vasitastyla Hz. Bilal
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(r.a.)'den naklettiklerini séylemistir.[_]

Burada hadisin Ahmed b. Hanbel'in Miisned'inde (VI, 12, 13) oldugu gibi baz1 raviler tarafindan Hz. Abdurrahman b. Avf (r.a.) vasitasiyla Hz. Bilal
(r.a.)'den nakledildigini, ayrica yukarida gectigi iizere Muhammed b. Rasid'in ise Mekhdl > Nuaym b. Himar > Bilal isnadiyla rivayet ettigini
hatirlatmaliyim.

Hadisin metnindeki probleme gelince, Miislim rivayetinde oldugu gibi Hz. Bilal (r.a.)'in bazen onu "Hz. Peygamber (s.a.v.) mestleri ve baslig1
iizerine mesh etti" veya buna yakin bir ifade ile "Hz. Peygamber (s.a.v.)'i mestleri ve ortiisii {izerine mesh ederken gordim" seklinde rivayet
ederken bazen de Ahmed b. Hanbel'in Hz. Abdurrahman b. Avf (r.a.) vasitasiyla naklettigi gibi "Hz. Peygamber (s.a.v.) mestleri, baglig1 ve sarig1
iizerine mesh etti" (Ahmed b. Hanbel, VI, 12) veya yine Ahmed b. Hanbel'in "Hz. Peygamber (s.a.v.) mestleri ve bagligi lizerine mesh ederdi"
(Ahmed b. Hanbel, VI, 15) seklinde nakledilmesidir. Biitiin bu rivayetlerdeki ihtilaf Hz. Peygamber (s.a.v.)'in uygulamasiyla ilgilidir. Hz.
Peygamber (s.a.v.)'in konuyla ilgili agiklamas1 Muhammed b. Rasid tarafindan "Mestlere ve ba~ sinizdaki ortliye mesh edin'l seklinde rivayet
edilmistir. Bu ise hadisin delil olarak kullanilmamasini gerektiren bir durumdur. Bu rivayetler arasinda isnadi ve metni agisindan tercihe sayan
olan1 imam Miislim'in el-Camiu's-sahfh* inde naklettigi olmalidir. Nitekim Nevevi de, "Bu hadisi rivayet edenlerin ¢ogu Miislim'in naklettigi gibi
rivayet etmiglerdir" demistir, (ei-Minhacjf Serhi Sahthi Miislim, I, 135) Bunun Hz. Peygamber (s.a.v.)'in uygulamast oldugu agiktir. Bu tiir
uygulamalar genellenemez. Asagida zikredilecegi ti?ere farkl sekillerde yorumlanmaya agiktir.

b. Konuyla ilgili Saz Hadis ve Hiikmii

Muhammed b. Rasid'in "mesh edin" seklindeki emir ifade eden rivayeti minkerdir. Ciinkii sika ravilerden onun diginda bu sekilde rivayet eden
bulunmamaktadir. Hz. Bilal (r.a.)'den rivayet edenlerin tamami onu Hz. Peygamber (s.a.v.)'in s6zii degil uygulamasi olarak nakletmislerdir. Bu
hususta Muhammed b. Rasid'i destekleyen de yoktur. Muhammed b. Résid ile diger raviler arasindaki s6z konusu durum aralarimi gidermek
miimkiin olmayan bir ¢eliskidir. S6z ile uygulama arasinda ise gok 6nemli fark bulunmaktadir. Suyiti'nin de belirttigi gibi boylesi bir muhalefet
adalet ve zabt sahibi giivenilir raviler tarafindan yapildiginda merdud saz kapsamina girer. Ebi Daviid ve Tirmizi'nin Abdiilvahid b. Ziyad > A'mes
> Ebi Salih > Ebli Hureyre isnadiyla merfli olarak rivayet ettikleri "iki rekat sabah namazini kilan sag yan1 iizerine uzansm" (EbG David, "Salat",

293; Tirmizi, "Sa-1at", ?all)[21 hadisi metni agisindan merdud sazin misalidir. Nitekim Beyha-ki'nin agiklamasi géyledir: Abdiilvahid b. Ziyad
bir¢ok raviye muhalefet etmistir. Zira bunu gilivenilir raviler Hz. Peygamber (s.a.v.)'in sozii degil uygulamasi olarak rivayet etmislerdir. Abdiilvahid
b, Ziyad, A'mes'in ra-vileri arasinda onu Hz. Peygamber (s.a.v.)'in sozii olarak nakletmekte tek kalmustir.

Abdiilvahid b. Ziyad Kiitiib-i sitte ravilerinden olup giivenilir biridir. Buna ragmen goriildiigii gibi gilivenilir ravilere muhalefeti ve rivayetinde tek
kalmas1 sebebiyle naklettigi hadis merdud saz olarak nitelendirilmistir. Buna gore giivenilirligi hususunda ihtilaf edilen Muhammed b. Résid'in
rivayetinin durumunu diisiiniin. Bazilar1 onu sika bulmaktadir. bn Hibban onun takva sahibi biri olmakla birlikte hadis alimi olmadigimi, birgok
miin-ker rivayetinin bulunmasi sebebiyle terk edilmesi gerektigini, Darekutni tek basina rivayet ettiklerinin delil olamayacagini, Ibn Hiras zayif
oldugunu sdylemislerdir. ibn Hacer'in Tehzibii"t~Tehzib\cki (IX, 159-160) aciklamalar1 kisaca bundan ibarettir. O et-Takrib'de ise "dogru sézlii
fakat yam-lan biriydi, kaderi olmakla itham edilmistir" (ibn Hacer, Takrib, s. 182) agiklamasini yapmistir.

Biitiin bu agiklamalardan sonra Muhammed b. Rasid'in Hz. Peygamber (s.a.v.)'in "Mestlere ve basimzdaki ortiiye mesh edin" seklinde emrettigine
dair rivayetinin delil olamayacag: ortaya ¢ikmaktadir. Bu rivayet onun miinker ve hatali rivayetlerinden biridir. Sahih (mahfuz) olan ise cogunlugun
naklettigi Hz. Peygamber (s.a.v.)'in s6z konusu uygulamasidir. Sayet Muhammed b. Résid'in rivayeti sahih olsaydi, Hz. Peygamber (s.a.v.)'in bunu
Hz. Bilal (r.a.)'e 6zel bir durum sebebiyle emrettigi onun ise genel bir hiikiim olarak anlayip naklettigi seklinde yorumlanmasi gerekirdi. Hz. Ebt
Said el-Hudri (r.a.)'nin rivayeti de bu goriisii teyit etmektedir. O sdyle anlatmaktadir: Resfilullah (s.a.v.) ile birlikte bir gazveye katilmistik. Bir gol
kenarina gelince Restlullah (s.a.v.) devesinden indi. Biz de indik. Namaz vakti gelince Resfilullah (s.a.v.) Bilal'e "Bilal! Kalk ezan oku!" buyurdu.
Hz. Bilal (r.a.) once su doktiikten sonra goliin kenarina geldi. Yiiziinli ve ellerini yikadiktan sonra mestlerine egildi. Onun iki siyah mesti
bulunmaktaydi. Bu durum Restlullah (s.a.v.)'in gozleri onilinde cereyan etmekteydi. Resilullah (s.a.v.) Bilal'e hitaben, "Mestlere ve basindaki

ortliye mesh et" diye seslendi.[&1 Bu rivayetin isnadinda Gassan b. Avf vardir. Ezdi'nin de belirttigi gibi o zayif bir ravidir. {Heysemi, Mecmau'z-
z.evaid,\, 104)

Gassan b. Avf, Ebli Davud'un ravilerindendir. O onun hakkinda 'seyhun Basriyyun' demistir, (bk. Ibn Hacer, Tehzib, VIII, 247) Suyiti'nin de
belirttigi gibi bu ifade ta'dil lafizlarindan biridir. (Suytti, Tedrtb, s. 126) Zehebi de mahal-liihii's-sidk, 14 be'se bih, salihu'l-hadis, yiiktebii hadisuhu,
seyh ve benzeri tabirlerin ravilerde mutlak bir zayifligin bulunmadigima delalet ettigini sylemistir. (Zehebi, Mizanii'l-i'tidal, 1, 3) fbn Hacer onun
hakkinda leyyinii'l-ha-dis tabirini kullanmus, (Ibn Hacer, Takrib, s. 168) Ebii Daviid da Siinen'inde ("Taharet", 59) hadis hakkinda herhangi bir
degerlendirme yapmamustir. Bu durumda onun rivayet ettigi hadis en azindan hasen seviyesindedir.

Bu rivayet Hz. Peygamber (s.a.v.)'in bastaki ortiiye mesh etmeyi bir gazve esnasinda Hz. Bilal (r.a.)'e 6zel olarak emrettigini ve bunun genel bir



hiikiim olmadigin1 gostermektedir. Hz. Bilal (r.a.) rivayetinde 'mesh edin' yerine 'mesh et' ifadesinin kullanilmasi da bu durumu teyit etmektedir.
Hz. Peygamber (s.a.v.)'in s6z konusu emri, bir dzriinden dolay1 ona 6zel bir durum iken Hz. Bilal (r.a.)'in genel bir hiikiim haline getirmesi de
miimkiindiir. Konuyla ilgilenenlerin bildigi iizere hadislerde buna benzer birgok misal bulunmaktadir. Hz. Aise (r.anhd)'nin agikca ifade ettigi iizere
ii¢ talakla bosanan Fatima bint Kays da, kendisiyle ilgili Hz. Peygamber (s.a.v.)'in "barinma ve nafaka hakk: yok" (Miislim, "Talak", 37) ifadesini
kadinlarla ilgili genel bir hiikiim haline getirmistir. Yoruma ag¢ik metinlerin delil olarak kullanilmasi yanlistir.

Hz. Omer'in, "sarik iizerine mesh etmekle abdestini yeterli gormeyeni Allah temiz k11mas1n"[3_11 aciklamasi, Clizecani tarafindan isnadsiz olarak
nakledilmistir. Bunun, sahih oldugu kabul edilirse, sarigimi ¢ikarmadan basmin bir kismint mesh etmeyi yeterli gérmeyip vesveseye kapilan
kimseler hakkinda bir reddiye olmak iizere sdylendigi seklinde anlasilabilir. Bu ise yasak olan dinde asirilik anlamina gelmektedir.. Soyle ki Hz.
Peygamber (s.a.v.)'in sangin1 bagindan ¢ézmeden percemini mesh ettigi sabittir.. ibn Ebi Seybe'nin rivayeti de bu durumu desteklemektedir. Onun
nakline gére Hz. Omer (r.a.), "ister sangin iizerine mesh et istersen sarigin ¢ikar dyle yap" demistir. (Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 1, 22; Ali el-
Muttaki, Kenzii'l-ummal, V, 112) Bdylece sarik {izerine meshe mukabil sarig1 ¢gikarmayi zikretmistir. Bizim soyledigimiz de bundan farkli degildir.
Bu, istersen sarig1 ¢ikarmadan basimnin bir kismini istersen sarigi ¢ikarip basin tamamini mesh edebilirsin demektir. Ala ba'di re'sike (basimnin bir
kismini) ifadesinde yer alan "ala" konusmalarda oldugu gibi beraber manasindaki "maa" anlamindadir. Nitekim el-Kamis'ta, Sibeveyh'in de ifade

ettigi gibi "ala" iizerinde ve beraberlik belirten "maa" anlaminda bir isim olarak da kullanilmaktadir. Nitekim "Tutkuyla mallarin1 harcar"
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ﬁyetinde[_l de bu anlamda kullanilmigtir" (FirGzabadi, el-Kamis, II, 96) agiklamasi yapilmistir. Bir metin yoruma agik oldugunda, delil olamaz.
c. Konuyla ilgili Fiili Hadislerin Degerlendirilmesi

Simdi de konuyla ilgili delil olarak zikredilen Hz. Peygamber (s.a.v.)'in uygulamalar1 hakkindaki iddialara cevap verelim. Cevabimizin daha anla-
silir olmas1 ve dogrunun sabah giin 15181 gibi ortaya ¢ikmas icin bazi hususlarim zikredilmesi yerinde olacaktir. Oncelikle belirtelim ki Allah (c.c),

"baslarinizi mesh edin"[ﬁ1 ayetiyle basin mesh edilmesini farz kilmistir. Ayetin anlami da agiktir. Ikincisi sarigm mesh edilmesi hakikat anlaminda
basin mesh edilmesi degildir. Bir s6ziin hakikat anlamiyla amel etmek miimkiin oldugu siirece mecaz anlamma gidilmez. Kelimeyi hakikat
manasinda anlamak miimkiin oldugu siirece mecaza yorulmaz. Ucgiinciisii, haber-i vahid Kur'an'a ilavede bulunamayacag gibi onu nesh de edemez.
Dordiinciisii, hadis meshur veya miitevatir, delaleti de agiksa Kur'dn'a ilave bulundugu gibi onu nesh de edebilir.

Birinci husus ayrica izaha ihtiya¢ duymayacak sekilde agiktir. Zira ayette zikredilen mesh ve bas ile kastedilen herkes tarafindan bilinmektedir.
Ikinci husus da aciktir. Ciinkii ayette zikredilen "bas" bilinen uzvumuz anlaminda hakikattir ve agiktir ki sarik degildir. Bu itibarla sarik iizerine
yapilan mesh hakikat anlamda basa yapilmis mesh olmaz. Dolayisiyla sarik dyetin kapsamima dahil degildir. Sevkani'nin konuyla ilgili karsi
aciklamas1 sOyledir: Bas olarak isimlendirilmedigi halde saga mesh etmek abdest i¢in yeterli oluyor. Burada "sa¢ ona bitisik oldugu i¢in mecaz
anlamiyla bas olarak da isimlendirilebilir" diye itirazda bulunulabilir. Tyi ama sarikla bag arasinda da ayni mecazi iliski vardir. Nitekim birinin
sarigim1 6pen kimse "onun basimi optim" diyebilmektedir. (Sevkani, Neylii'l-evtar, I, 161) Ne var ki Sevkani sacl basa mesh etmekle sadece saca
meshi birbirine karigtirmistir. Birincisi gercekte basa mesh etmek iken digeri mecaz yoluyla basa mesh etmek anlamina gelmektedir. Zira bas
iizerinde sa¢ bulunsun veya bulunmasin bilinen bir uzvumuzdur. Asil olan da sagli olmasidir. Elbette ki iizerinde sa¢ bulunan basi mesh etmek
ayn1 zamanda sacglar1 da mesh etmek seklinde olacaktir. Elleri gezdirerek mesh etmek hakikat anlamda bas1 mesh etmektir. Bu durumda elin sadece
saca degmis olmasinin yeterli goriilmesi, saca meshten degil sagla ortiilii basa mesh oldugu i¢indir. Nitekim basa dokunmadan sadece sa¢in bastan
sarkan kisimlarini mesh etmek yeterli degildir. Zira bu sacla ortiili bas1 degil, sadece sa¢gt mesh etmek demektir. Sa¢ ise bas olarak
isimlendirilemez. Bu, iizerinde ot bulunsun veya bulunmasin yere oturan kimseye 'yere oturdu' dememiz gibidir. Bu durumda séz konusu kimse
hakikat anlaminda yere oturmustur. Uzerinde hasir veya sergi bulunan yere oturan kimseye 'yere oturdu' dememiz ise mecazidir. Buna gore
basinda sa¢ bulunan kimsenin mesh etmesi iizerinde ot bulunsun veya bulunmasin yere oturan kimse gibi hakikat anlamindadir. Sarik iizerine mesh
ise hasir veya sergi bulunan yere oturan kisi de oldugu gibi mecazidir. Buna gore birincisi ayetin anlamina dahil ikincisi ise harictir. Bu durum,
basinda sa¢ bulunan kimsenin meshi ile sartk bulunan kisinin meshinin ayni oldugu iddiasinin yanlighgini ortaya koymaktadir. Birgok kimsenin
yanildig1 husus olan bu noktaya dikkat edilmelidir.

Mecazi olarak bast mesh etmek anlamina geleceginden hareketle sariga mesh etmenin yeterli olacagi goriisiinii kabul edenlere, Oyle ise
teyemmiimde yagsmak veya eldivenler iizerine meshin de yeterli olmasi gerekir seklinde kars: bir cevap verilebilir. Zira sarig1 optiigli halde 'bagim
optiim', eldivenleri 6ptiigii halde 'ellerini 6ptiim' veya yasmagini optiigli halde 'yiiziinii 6ptiim' denmesi de hakiki manada degil mecazi anlamdadr.
Alimlerin ¢ogunun goriisiine gore bdyle bir seyin olmayacagi ise bilinmektedir.

Ucgiincii ve dordiincii hususlar1 usul alimleri kitaplarinda ele aldiklar: igin burada konu uzatilmayacaktir. Biitiin bunlardan sonra burada diyoruz ki:
Sariga mesh etmekle ilgili haberlerin tiimii, abdest ayetinin niizuliinden sonra s6z konusu oldugu ve meshur veya miitevatir yolla gelip basa hi¢
dokunmadan sadece sariga mesh etmenin yeterli olacagina delalet ettigi tespit edilmedikge delil olamayacagina vurgu yapmamiz gerekmektedir.
Bunun aynm1 zamanda Clzecani'nin "degisik bolgelerdeki alimlere gore sarik iizerine mesh etmek Restlullah (s.a.v.)'den beri uygulana gelen
meghur bir siinnettir" agiklamasina da cevap teskil ettigi fark edilecektir. Zira o s6z konusu ifadesiyle bizzat sarik iizerine de mesh etmeyi
kastetmisse, Tbn Hacer el-Askalani'nin onun nasibi bir bid'at¢1 olduguna dair agiklamasimi da dikkate almadan (Hedyii's-sari, s. 388) bunu kabul
etmek miimkiindiir. Ancak o bununla bas1 degil de sadece sarig1 mesh etmenin meshur siinnet oldugunu kastetmisse bunu kabul etmek miimkiin
degildir. Zira meshur siinnet bir tarafa bunun ahad haberlerle bile gelmesi miimkiin degildir. Bu biitiiniiyle yanlis bir anlayistir.

Biitiin bu a¢iklamalardan bagla birlikte sarigin ayaklarla birlikte mestler gibi oldugu anlagilmaktadir. Sadece sariga mesh etmenin baga mesh yerine
gectigini sdyleyebilmek i¢in mestlere mesh etmek hususundaki gibi meshur veya miitevatir olarak gelen bir haberde Hz. Peygamber (s.a.v.)'in
ilgili ayet nazil olduktan sonra bununla yetindiginin veya herhangi bir mazeretleri olmadigi halde insanlara bunu emrettiginin agikca ifade
edilmesi gerekir. Nitekim EbQ Hanife mestlere mesh etmek hususunda, "giindiiziin aydinlig1 gibi apagik bir bilgi ifade eden haberler gelmeseydi
mest lizerine mesh edilecegini sdylemezdim" demistir. Ebli Yusuf da, "Kur'an'in siinnetle neshi ancak mestlere mesh etmek hususundaki hadisler



gibi (meshur) hadislerle miimkiindiir" agiklamasini yapmistir. (Késani, Bedaiu's-sanéi, I, 7)

Konuyla ilgili ibn Hacer soyle demistir: Ibnii'l-Miinzir'in nakline gore Abdullah b. Miibarek, "Mestler iizerine mesh etmek hususunda ashap
arasinda herhangi bir ihtilaf bulunmamaktadir. Nitekim onlardan olumsuz goriis ifade edenlerden ayn: zamanda miisbeti de rivayet edilmistir"
demistir, ibn Abdilber de soyle demistir: Bu konuda Tmam Malik disinda olumsuz goriis beyan eden herhangi bir alim bilmiyorum. Ancak sahih
haberler onun da olumlu kanaatte oldugu yoniindedir. Hadis hafizlarindan bircok kimse mestler {izerine mesh hakkindaki haberlerin miitevatir
seviyesinde oldugunu belirtmislerdir. Baz1 alimlere gore konuyla ilgili hadisler seksen sahabe tarafindan rivayet edilmigtir. Asere-i miibessere de
bunlar arasinda bulunmaktadir. ibn Ebi Seybe (bk. ibn Hacer, Fethii'l-bari, 1,366) ve diger hadis kaynaklarinda belirtildigine gore Hasan-1 Basri,
"Mest {izerine mesh konusunu bana yetmis sahabe rivayet etti" demistir. (Ibn Hacer, Fethii'l-bari, 1,264)

Buhari'de sdyle rivayet edilir. Cerir (r.a.) kiiciik abdestten sonra abdest aldi ve mestlerine mesh etti. Sonra da namaz kildi. Kendisine bu durum
soruldugunda ise "Restlullah (s.a.v.)i bdyle yaparken gordiim" diye cevap verdi. (Buhari, "Salat", 25) Ibrahim en-Nehai, "Bu, alimlerin hosuna
giden bir haberdir. Zira Cerir abdest ayetinden cok sonra miisliiman olanlardandir" demistir. Tbn Hacer'in aciklamas: soyledir: imam Miislim,
Cerir'in miisliiman olmas1 Maide suresinden sonra oldugu i¢in bu haberi tercih etmistir. (Buhari, "Salat", 25) EbG David da, 'Cerir, Maide
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suresinden sonra miisliiman oldum' ifadesi vardir. (Ebli David, "Taharet", 60) Taberani'nin Muham-med b. Sirin vasitasiyla Cerir'den nakline

gore soz konusu olay veda hac-cinda meydana gelmistir.[i1 Tirmizi hadis hakkinda su bilgileri vermektedir: Bu hadis konuya agiklik
getirmektedir. Zira mestler lizerine meshi kabul etmeyenler Hz. Peygamber (s.a.v.)'in mestleri {izerine meshinin Maide suresinde s6z konusu edilen
abdest ayetinden once oldugunu ve ayetin bunu nesh ettigini ileri siirmiiglerdir. Cerir ise Maide suresi nazil olduktan sonra Hz. Peygamber (s.a.v.)"i
mestleri iizerine mesh ettigini gordiigiinii ifade etmektedir. Mestler {izerine meshi kabul etmeyenlerin goriislerini ciiriittiigii icin Tbn Mes'ud'un
talebeleri de Cerir hadisini tercih etmislerdir. (Ibn Hacer, Fethii'l-bard, I, 416)

Buhari'nin Mugire b. Su'be'den nakline gore Hz. Peygamber (s.a.v.) ihtiyact igin disari ¢ikti. Mugire su kabiyla onu takip etti. ihtiyacini
giderdikten sonra Hz. Peygamber (s.a.v.) abdest aldi Mugire de ona su doktii. Restlullah (s.a.v.) abdestinde mestleri lizerine mesh etti. (Buhari,
"Vudu", 48) Ibn Hacer'in hadisle ilgili agiklamasi sdyledir: Hadisin imam Malik, Ah-med b. Hanbel ve Ebi Daviid'da yer alan Abbad b. Ziyad >

Urve b. Mugire isnadiyla rivayetinde, olayin Tebiik gazvesinde ve sabah namazinda meydana geldiginde siiphe bulunmadig: ifade edilmektedir.

Ibn Hacer, hadisin Maide siiresindeki abdestle ilgili dyetle nesh edildigi diisiincesiyle mestler {izerine meshi kabul etmeyenlerin goriislerini
clirlittiigiinii sdylemistir. Ciinkii abdest ayeti Miireysi' gazvesinde nazil olmus s6z konusu olay ise ittifakla ondan sonra Tebiik gazvesinde meydana
gelmistir. Bez-zar, olay1 Hz. Mugire (r.a.)'den altmis kisinin rivayet ettigini belirtmistir. Tbn Hacer'in agiklamalar1 bazi ufak tasarruflarla bu
sekildedir. (Ibn Hacer, Fethii'l-barU 1,265-266) Tahavi de mukim ve misafir i¢in meshin miiddeti konusunda mest iizerine mesh ile ilgili Hz.
Peygamber (s.a.v.)'den yapilan rivayetlerin miitevatir oldugunu séylemistir. (Serhu meéni'l-asar, I, 83)

Ozet olarak ifade etmek gerekirse, mukim ve yolculuk halinde ayaklar1 yikamak yerine mestler {izerine mesh etmenin yeterli olacagma dair Hz.
Peygamber (s.a.v.)'den nakledilen hadisler miitevatir seviyesindedir. Bu durumda -Allah askina cevap verin- size gére Maide siiresindeki abdest
ayetinden sonra sarik iizerine meshin baga yapilan mesh yerine gegecegine dair bunu agikca ifade eden meshur seviyesinde bir hadis nakledilmis
midir? Bu soruya kesinlikle olumlu cevap veremezsiniz.

d. Fiili Hadislerle ilgili iddialarm Degerlendirilmesi

Simdi de konuyla ilgili zikredilen hadislere ve bunlarin degerlendirilmesine gecebiliriz. Bunlardan biri Ahmed b. Hanbel'in rivayet ettigi Hz.
Selman-1 Farisi (r.a.) hadisidir. Buna goére abdesti bozuldugu i¢in mestlerini ¢ikaran birini goren Hz. Selman-1 Farisi (r.a.), ona mestlerine ve
sarigina mesh etmesini emrederek, "Ben Resiilullah (s.a.v.)'i mestlerine ve basindaki ortiiye mesh ederken gordiim" demistir. (Ahmed b. Hanbel, V,

439)[ﬂ1 Sevkani hadisi Tirmizi'nin de el-llelii'l-kebir'mde (s. 56) rivayet f:ttigini[ﬁ1 ancak "bagortiisii" yerine "Per¢emi" lafzin1 zikrettigini
soylemistir. Hadisin isnadinda Ebi Sureyh bulunmaktadir. Hadisle ilgili Tirmizi su aciklamay1 yapmistir: Muhammed b. Ismail el-Buhari'ye
'senedinde yer alan Eb( Sureyh'in ismi nedir?' diye sordum. 'Bilmiyorum' dedi. Isnadinda yer alan Zeyd b. Savhan'in azathis1 EbGi Miislim de
bilinmeyen bir kimsedir. Nitekim Tirmizi onun hakkinda "ismini ve bundan bagka bir hadis rivayet ettigini de bilmiyorum" demistir.

Bize gore Ebl Sureyh mechul bir ravi degildir. Zira Katide ve Muhammed b. Zeyd el-Abdi'nin kendisinden rivayette bulunmalar1 Ebi Sureyh'in
kim olduguyla ilgili bilinmezligi (cehaletii'l ayn) ortadan kaldirmaktadir. Ayrica onu Ibn Hibbéan es-Sikafmda Ibn Hacer de et-Tehzib'Inde (XII,
126) zikretmislerdir. Ibn Hacer et-Takrib'inde ise onun makbul bir ravi oldugunu ifade etmistir. Meghu* bir ravi sika ve makbul olarak
vasiflandinlamaz. Hz. Selman (r.a.) hadisi Ahmed b. Hanbel'de "Selman-1 Farisi abdesti bozuldugu i¢in mestlerini ¢ikaran birini gérdii ve ona

mestlerine ve sarigina ve percemine mesh etmesini emretti" lafizlariyla rivayet edilmektedir. (Ahmed b. Hanbei, V, 439-440)[ﬁl Burada Hz.
Selman-1 Farisi (r.a.)'in sadece sariga mesh etmekle yetinmeyip basina da mesh etmesini emrettigi acikca ifade edilmektedir. Ancak Hz. Selman-1
Faris? (r.a.)'in Hz. Peygamber (s.a.v.)'in uygulamasiyla ilgili naklettigi ise ihtilaflidir. Nitekim Ahmed b. Hanbel Hz. Selman-1 Farisi (r.a.)'in Hz.
Peygamber (s.a.v.)'i mestlerine ve basortiisiine mesh ettigini gordiigiinii rivayet ederken Tirmizi onun Hz. Peygamber (s.a.v.)'i mestlerine ve
percemine mesh ettigini gordiigiinii haber vermektedir. Bu sebeple de hadis delil olamamaktadir. Oyle anlasiliyor ki Hz. Sel-man-1 Farisi (r.a.)
rivayetleri cem ederek, "Hz. Peygamber (s.a.v.)'i mestlerine, sarigma ve per¢emine mesh ettigini gérdiim" seklinde nakletmektedir. Ancak raviler
ihtisar yoluna gitmis ve bir kismi "basindaki ortiiye" digerleri de "Per¢emine” seklinde rivayet etmislerdir.

Konuyla ilgili bagka bir rivayet Ahmed b. Hanbel ve Bezzar'm naklettigi Sevban hadisidir.[dr_01 Buna gore Sevban, "Restlullah (s.a.v.)'i abdest
alirken gordiim. Mestlerine ve bas iistiindeki drtiiye mesh etti" demistir. (Ahmed b. Hanbel, v, 281) Isnadinda yer alan Utbe b. Ebi Umeyye'yi Ibn
Hibban es-Sikafmda zikretmis ve 'isnadi kopuk (munkati) hadisler nakleder' demistir. Heysemi de Mecmau'z-zevaidlinde (I, 104) ayn1 agiklamay1
yapmustir. Utbe hadisi EbGi Sellam el-Esved > Sevban isnadiyla nakletmistir. Yahya b. Marn ve Ali b. Medini'ye gére Ebl Sellam el-Esved,



Sevban'dan hadis isitmemistir. Ahmed b. Hanbel de,' 'Onun Sevban'dan hadis isittigini zannetmiyorum" demistir. (Ibn Hacer, Tehzib, X, 296)
Asagida zikredilecegi iizere Ahmed b. Hanbel'in rivayeti "Hz. Peygamber (s.a.v.) mestlerine, basindaki ortliye sonra da sarigina mesh etti"
seklindedir.

Konuyla ilgili bir diger rivayet Taberani'nin nakletti3i Hz. Enes b. Malik (r.a.) hadisidir.[4_11 Enes b. Malik soyle anlatmistir: "Vefatindan bir ay
once RestluUah (s.a.v.)'e abdest aldirdim. Mestlerine ve sangina mesh etti." Heysemi, isnadinda yer alan Ali b. Fudayl b. Abdiilaziz'i zikreden bir
kimse bulamadigini ifade etmis, bu hadisi "Vefatindan bir ay nce" kismi harig ibn Mace'nin de rivayet ettigini belirtmistir. (Heysemi, Mecmau'z-
zevaid, 1, 104) Burada ibn Mace'nin "sarigina" kismim da zikretmedigini hatirlatmaliyiz. Zira ibn Mace'nin rivayetine gore Enes soyle
anlatmaktadir: Bir savasta RestiluUah (s.a.v.) ile birlikteydim. "Su var m1?" diye sordu. Sonra abdest aldi. Mestlerine mesh etti ve orduya imamlik

yaptr. (Ibn Mace, "Taharet" 84)[£1 Goriildiigii gibi burada ve Taberani rivayetinde sariga mesh s6z konusu edilmemektedir. AH b. Fudayl'in
durumu bilinmedikge bu rivayet delil olarak kullanilamaz. Sahih oldugu kabul edilse bile hadisin eksik nakledildigi diistiniilmelidir. Zira EbQ
Davud'un Hz. Enes b. Malik (r.a.)'ten naklinden de anlasildig lizere ravi burada basa mesh kismini hazf etmistir. Ebd Davud'un Enes b. Malik'ten
rivayeti soyledir: Restihillah (s.a.v.)'i basinda Kitr kumasindan bir sarikla abdest alirken gordiim. Elini sarigin altina sokarak basmin on tarafini

mesh etti de sang1 bagindan (;t')zmedi.[ﬁ1 Azi-mabadi, Ebl Daviid ve Miinziri'nin hadisin sihhatiyle ilgili herhangi bir agiklama yapmadiklarin
soylemistir. (Gayetiil-maksid, 1, 145)

Bizce séz konusu hadis her ikisine gére de delil olabilecek seviyededir. Ibn Hacer, Ebii Ma'kil er-Ravi > Enes isnadinda meghul bir ravi bulundu-
gunu tespit etmis daha sonra Imam Safii'nin Miisned'inde yer alan miirsel rivayetin onu destekledigini ifade etmistir. Nitekim Imam Safii'nin
Miislim > Ibn Ciireyc > Ata isnadiyla nakline gére ResiluUah (s.a.v.) abdest alirken sarigini geriye dogru kaldirdi ve basinin 6n kismmna veya
percemine suyla mesh etti. (Safii, Miisned, s. 14) Ibn Hacer, "miirsel ve muttasil rivayet birbirini desteklemis ve gii¢ kazanmislardir" demistir.
(Fethii'l-bari, I, 254) Bu durumda "Res@iluUah (s.a.v.)'in bas yerine sadece sarigin1 mesh etmekle yetindi" seklindeki Taberani'nin rivayet ettigi Hz.
Enes b. Malik (r.a.) hadisi delil olamaz. Aslinda Hz. Enes (r.a.) hadisinin zahirinden Restilul-lah (s.a.v.)'in hem bagini hem de sarigini mesh ettigi
anlasilmaktadir. Bazi raviler sadece sarigini digerleri ise bagini mesh ettigini rivayet etmigslerdir. Bu durumda kesin bilgi ifade etmeyen yoruma agik
hadis delil olarak kullanilamaz.

Konuyla ilgili bir bagka rivayet Taberaninin Mu'cemii'l-kebir ve Mu'cemii'l-evsat'mda rivayet ettigi Hz. Ebli Umame (r.a.) hadisidir.[ﬂl Hz. Ebl
Umame (r.a.)'nin nakline gore RestiluUah (s.a.v.) Tebiik savasinda mestlerine ve sarigina mesh etmistir. Isnadinda yer alan Ufeyr b. Ma'dan zayif
bir ravidir. (Heysemi, Mecmuu'z-zevaid, I, 105)

Bu rivayet sariga mesh etmenin basa mesh yerine gegecegine dair delil olamaz. Zayif olmasinin yaninda imam Miislim'in Hz. Mugire b. Su'be
(r.a.)'den rivayeti de onun delil olamayacagini gostermektedir. Nitekim Hz. Mugire b. Su'be (r.a.)'in nakline gére Restlullah (s.a.v.) abdest alirken
pergemine, sarigma ve mestlerine mesh etmistir. (Miislim, "Taharet", 83) Ibn Hacer'in bunun Tebiik savasinda olduguna dair agiklamas: yukarida
zikredilmisti. Hz. Mugire b. Su'be (r.a.) hadisinin sahih olmas1 durumunda Ebi Umame rivayetinin olayin tamamim ifade etmedigi anlasilir. Hz.
Ebt Umame (r.a.) rivayetinin isnadi hakkinda gerekli bilgi verilmisti. Sonug olarak Hz. Peygamber (s.a.v.)'in Maide siiresindeki abdest ayeti nazil
olduktan sonra sariga mesh etmekle yetindigi anlami agik ve sahih bir delil ile sabit olmus degildir.

Oliimiinden bir ay dnce sadece sarigima mesh ettigini belirten Hz. Enes (r.a.) hadisi ile Tebiik savasinda sarigina rnesh ettigini ifade eden Hz. Ebii
Umame (r.a.) rivayetinin zayif olmalar1 yaninda olaym tamamim ihtiva etmedikleri de anlasilmaktadir. Hz. Enes b. Malik (r.a.)'ten nakledilen
bagka bir hadiste Restilullah (s.a.v.)'in basin 6n kismin1 mesh ettiginin agik¢a belirtilmesi ve Hz. Mugire b. Su'be (r.a.) rivayetinde Hz. Peygamber
(s.a.v.)'in Tebiik savasinda hem bagina hem de sarigina mesh ettiginin ifade edilmesi de bu durumu teyit etmektedir.

Konuyla ilgili bir diger rivayet, Taberani'nin Mu‘cemii‘l-kebir‘inde[4_51 yer verdigi Hz. EbG Umame (r.a.) hadisidir. Buna gére Resilullah (s.a.v.)
yolculukta mestlerine ve sangina {i¢ giin, yolcu olmadig1 zaman bir giin mesh ederdi. Zehebl ve Heysemi'nin (Mecmau'z-zevaid, i, 106) ifade
ettikleri gibi bir hadisin isnadinda bulunan EbG Seleme bilinmeyen (mecghul) bir kimsedir. Bize gore meshin miiddetiyle ilgili rivayetler
miitevatirdir. Bunlarmn hig birinde bu rivayette oldugu gibi sariga mesh s6z konusu edilmemektedir. Isnadinda bulunan ravinin meghul olmasinin
yaninda giivenilir ravilerin rivayetlerine de aykir1 olan bdyle bir habere dayanarak hiikiim verilemez.

Konuyla ilgili bir baska rivayet Taberani'nin Mu'cemii 'l-evsat'ina (I, 256) aldigi Hz. Ebi Hiireyre (r.a.) hadisidir. O sdyle anlatmaktadir:

46] .
Restlullah (s.a.v.)'1 abdest alirken gordiim. Sarigina ve mestlerine mesh etti.[_1 Isnadinda bulunan Abdiilhakim b. Meysere zayif bir ravidir.
(Heysemi, Mecmau'z-zevaid, 1, 104) Darekutni'nin mesh konusunda Hz. Ebt Hiireyre (r.a.)'den gelen biitiin rivayetlerin zayif oldugunu //erinde
ifade ettigini Zeylai'nin et-Telkih miiellifinden naklettigini (Nasbu'r-raye, 1,88) burada hatirlatmalryim.

47
Konuyla ilgili bir diger rivayet Taberani'nin Mu’cemii'l-kebir’md[_1 naklettigi Hz. EbG Eyyiib (r.a.) hadisidir. O "Hz. Peygamber (s.a.v.)'i
mestlerine ve basindaki &rtiiye mesh ederken gordiim" demistir. Isnadinda bulunan Salt b. Dinar metruk bir ravidir. (Heysemi, Mecmau'z-zevaid, I,
105)
Hz. Eb(i Eyyiib (r.a.)'den sahih olarak nakledilen haber ise gOyledir: Abdest almak iizere mestlerini ¢ikarirken g¢evresindekiler ona bakinca,

48
"Restlullah (s.a.v.)'i mestler iizerine mesh ederken gordiim. Fakat bana abdest almak daha giizel geliyor"[_1 diye karsilik vermistir. Bunu Ahmed
b. Han-bel ve Taberani rivayet etmislerdir. Kavileri giivenilirdir. (Heysemi, Mecmau'z-zevaid, I, 401) Birinci rivayetteki 'basindaki ortii' kismi
ravilerinden Salt b. Dinar'in hatasindan kaynaklanmaktadir.

Konuyla ilgili bagka bir rivayet Taberani'nin Mu’cem’inde[ﬂ yer verdigi Hz. Ebti Musa el-Es'ari (r.a.) hadisidir. Is4 b. Sinan > Dahhak b. Abdur-
rahman > Hz. Ebli Musa el-Es'ari (r.a.) isnadiyla nakline gore Restlullah (s.a.v.) abdest almis ve ¢oraplarina ve pabuglarina mesh etmistir. Hadis
Nasbu'r-raye'de (i, 97) de bu sekildedir. Gayetii" I-maksad'da. (I, 144) Sev-kani'den yapilan nakilde ise "sarigma" ilavesi de bulunmaktadir ve
Taberani'nin '[si b. Sinan rivayetinde tek kalmistir' agiklamasma yer verilmektedir. Ebli Daviid da "isnad: muttasil degil, sihhat bakimindan giiglii



degil" aciklamasim yapmus, Beyhaki bunu, 'Dahhak b. Abdurrahman Hz. Ebli Musa el-Es'ari (r.a.)'den hadis is itmem istir. Isd b. Sinan'm da
rivayetleri delil olarak kullanilamayacak zayif bir ravidir' sozleriyle aciklanustir. (Nasbu'r-raye, 1, 97) Ibn Hacer de et-Takrib'de leyyinii'l-hadis
tabirini kullanmak suretiyle onun rivayetinde gevsek oldugunu ifade etmistir. Bu durumda onun rivayetinde tek kaldig:1 hadisleri makbul degildir.

50
Konuyla ilgili diger bir rivayet Taberaninin Mu‘cemii'l-evsafmda[_1 naklettigi Hz. EbQi Zer (r.a.) hadisidir. Buna gore o, "ResiTullah (s.a.v.)'i
¢izmelerine ve basindaki ortiiye mesh ederken gordiim" demistir. Hadis Gayetii'l-maksid'da (I, 144) ayni sekildedir. Burada ibn Adiy'in isnadda yer
alan Miiseyyeb b. Vadih'm bir¢cok miinker rivayetini zikrettigini, Kii-ilib-i sitle miielliflerinin de onun hadislerini almadiklarini hatirlatmaliyim.

. 51
Nesai'nin ona bakisinin olumlu, Ibn Hibban'in da es-Sikat'm& almasina ragmen[_] Darekutni Siinen* inin bir¢ok yerinde onun zayif oldugunu
sOylemis, es-Saci bir¢ok rivayetinin tenkit edildigini belirtmistir. Su halde onun hakkinda ihtilaf edilmistir. Genis agiklama asagida gelecektir.

52
Konuyla ilgili bagka bir rivayet Taberani'nin Mu"cemii’s-saglr”ine[_1 aldig1 Hz. Eba Talha (r.a.) hadisidir. Onun nakline gére Restilullah (s.a.v.)

abdest alirken mestlerine ve basindaki Ortiiye mesh etmistir. Taberani Mu‘cenv[i‘l—evsat't&[ﬁl da Hz. Huzeyme b. Sabit (r.a.)'in "Restlullah (s.a.v.)
mestlerine ve basindaki Ortiiye mesh ederdi" dedigini nakletmistir. Mec-maii'z-zevaid'de de ifade edildigi gibi bu hadisin isnadi hasen
seviyesindedir.

Konuyla ilgili diger bir rivayet Hz. Bilal (r.a.) hadisidir. O, "Restlullah (s.a.v.) mestlerine ve basindaki ortiiye mesh etmistir" demistir. Bu hadis,

Imam Miislim, Ahmed b. Hanbel, Tirmizi, Nesai ve ibn Mace tarafindan rivayet edilmistir.[ﬂl Hadisle ilgili Nesal'nin Siinen'me hasiye yazan Sin-
di'nin sariga meshin basit mesh yerine gececegine dair goriis belirtenlere karsi cevabi sOyledir: Hadiste gecen himar (basortiisii) ile sarik
kastedilmektedir. Zira erkekler baglarini sarik, kadinlar ise bagortiisiiyle orterler.

Hadise ragmen sariga meshin yeterli olmayacagini1 sdyleyenler, onun bir haber-i vahid oldugunu ve Kur'an'la ¢elisemeyecegi goriisiinde olduklar
icin haklidirlar. Kur'an, bagin meshini farz kilmakta, sarigin meshi ise basin mesh edilmesi anlamina gelmemektedir. Kaldi ki hadiste Hz.
Peygamber (s.a.v.)'in bir uygulamasi nakledilmektedir. Restlullah (s.a.v.)'in bagindaki sarig1 altina su gegirecek derecede kii¢iik ve ince olabilir.
Himar kelimesiyle ifade edilmesi de bu durumu teyit etmektedir. Himar, kadinlzrm baslarini orttiikleri ortiidiir ve genelde bol su ile mesh
edildiginde altina suyu gegirecek sekilde ince olur. Bagortiisii gibi kii¢iik olmasi sebebiyle Restilullah (s.a.v.)'in basindaki sarigin hadiste "himar"
diye isimlendirildigi anlagilmaktadir. Ayrica s6z konusu hadisin abdest ayetinin nazil olmasindan Onceki uygulamayla ilgili olmasi da
muhtemeldir. (Sindi, Hasiye ala su-nen'in Nesai, I, 31)

Hz. Bilal (r.a.) hadisiyle Ilgili Sindi'nin birinci cevabin1 Ahmed b. Han-bel'deki Hz. Abdurrahman b. Avf (r.a.) rivayetinin de destekledigini burada
hatirlatmalryim. Zira bu rivayet "Restlullah (s.a.v.) mestlerine ve sangin ortiisiine mesh etti" (Ahmed b. Hanbel, VI, 12) seklindedir. Ahmed b.
Han-bel'deki Sevban hadisi ise "Restilullah (s.a.v.) mestlerine, basortiisiine sonra da sariga mesh etti" lafizlariyla yer almaktadir. Her iki rivayet de
daha once zikredilmisti. Bu son rivayetten bagortiisii (himar) ile sarigin farkli seyler oldugu anlasilmaktadir. Burada humardan, bagin yagindan
korumak amaciyla sarigin altina konulan 6rtii kastedilmis olabilir. Bu ise bol su ile mesh edildiginde genellikle altina suyu gecirecek sekilde olur.
Bu durumda kesin bilgi ifade etmeyen yoruma agik hadis delil olarak kullanilamaz.

Sindi'nin ikinci cevabin1 Imam Muhammed'in Muvaita isimli eserindeki "sarik {izerine mesh baslangigtaydi daha sonra terk edildi" seklindeki
aciklamasi desteklemektedir. Bu, ayn1 zamanda isnadlari sahih, deldletleri agik oldugu takdirde sariga mesh etmenin yeterli oldugunu ifade eden
kav-Ii hadisler i¢in de s6z konusudur. Bunlarin disindakiler ise yukarida zikre-dildigi lizere dikkate alinmayacak derecede zayif munkati
rivayetlerdir. Kald1 ki, konuyla ilgili Hz. Peygamber (s.a.v.)'in fiill hadisleri, farkli sekillerde yoruma agik uygulamalaridir ve genellesemez.
Nitekim Muhammed Tahir el-Fetteni'nin konuyla ilgili agiklamasi sdyledir: So6zii edilen hadisleri Hz. Peygamber (s.a.v.)'in basin iist 6n kismina
mesh etmekle farzi yerine getirdigi, sariga meshin ise ona tabi olarak kemal i¢in oldugu seklinde yorumlamiglardir. "O halde ravi basin iist 6n
kismini (nésiye) neden zikretmemistir?" diye sorulabilir. Ancak ravi basin {ist 6n kismina (nésiye) mesh etmenin herkes tarafindan bilindigini
diisiinerek zikretmeye gerek gdormemis, onemine dikkat ¢ekmek amaciyla kemal igin olan sariga meshi nakletmek istemistir. (Fetteni, Meanau'l-
bihar, I, 39) Hemen belirtelim ki ilk donemlerden itibaren ravilerin hadiste ihtisar yaparak sadece 6nemli gordiikleri kismini rivayet etmelerinin
yaygin olusu bu durumu desteklemektedir. Hadislerin biitiin tariklerini bir araya getirenlerin yakinen bildikleri gibi bazi raviler hadisi tamamriyla
rivayet ederken bazilar1 da dnemli gordiikleri kismi nakletmekle yetinmektedirler. Nitekim Hz. Mugire b. Su'be (r.a.) hadisini Muhammed b.
Bessar bir yerde "Restlullah (s.a.v.) abdest alirken mestlerine ve sariga mesh etti" bir bagka defasinda ise "Restlullah (s.a.v.) baginin iist 6n kismina
ve sari@ina mesh etti" seklinde rivayet etmistir. Tirmizl s0yle demektedir: Hz. Mugire b. Su'be (r.a.) hadisi birgok tarikten rivayet edilmektedir. Bir
kism1 onu "Restlullah (s.a.v.) baginin iist 6n kismina ve sarigina mesh etti" seklinde rivayet ederken bazilari ise basinin iist 6n kismini (nasiye)
zikretmemektedir. (Tirmizi, "Taharet", 75)

Bazi rivayetlerde Hz. Peygamber (s.a.v.)'in basmin iist 6n kismim (nasiye) mesh ettigi agik¢a zikredilmesinden hareketle sadece sarigina mesh
ettigine dair rivayetlerin ihtisar edildigi seklinde anlamak gerekmektedir. Zira Sevkani'nin Ibnii'l-Kayyim'den naklettigi gibi bir seyi zikretmemek
onun yok oldugunu gdstermez. (Neyli'l-evtar, i, 151)

Ibnii'l-Kayyim'in agiklamasi, "Hz. Enes b. Malik (r.a.)'in zikretmemesi onun (baginin iist 5n kismini1 meshin) yokluguna delalet etmez. Nitekim Hz.
Mugire b. Su'be (r.a.) hadisi bunun varligini ifade etmektedir. Agik¢a basa veya bagsin iist on kismima meshin terk edilmesini ifade eden hadis
olmadikca sadece sariga meshten bahseden rivayetler delil olarak kullanilamaz. Agikca basa veya basimn iist On kismina meshin terk edilmesini
ifade eden herhangi bir hadis de bilinmemektedir. Ayrica bdyle bir hadis bulundugu takdirde bunun Maide suresinden sonra s6z konusu oldugu ve
herhangi bir mazeretle ilgisinin bulunmadig1 da tespit edilmelidir. Boyle bir durumda ise anlami kapali (miicmel) olan manas1 agik (miifesser)
olana, belirli bir kayitla sinirli olmayan (mutlak) sinirlt olana (mukayyed) gére yorumlanir. Bu, manas1 agik (miifesser) ve belirli bir kayitla simirl
(mukayyed) olanin isnadi daha sahih ve digerlerinden meshur ise 6zellikle uygulanmasi gereken bir husustur. Burada da boyle bir durum s6z
konusudur.

Zira Hz. Mugire b. Su'be (r.a.) hadisi konuyla ilgili rivayetlerin en meshurudur ve sarikla birlikte bagin iist 6n kismmin mesh edilmesini de ifade
etmektedir.



Hz. Ebi Bekir'in basini mesh etmeden sadece sarigina mesh ettigi agikg¢a ifade edilmedik¢e Clzcani'nin, "Rasid halife Hz. Ebl Bekir (r.a.) de boyle
uygulamigtir”" seklindeki agiklamasinin herhangi bir 6nemi olamaz. Hz. Eb{i Bekir (r.a.)'in bagsmi mesh etmeden sadece sarigina mesh ettigi.ii agikca
ifade eden herhangi bir rivayet de bulunmamaktadir. Nitekim fbn Ebi Seybe'nin Abdurrahman b. Useyle es-Sunabihi'den nakli, "Hz. Eb(i Bekir'i
basinin iizerindeki ortiiye mesh ederken gordiim" (ibn Ebi Seybe, el-Musannef\ I, 22) seklindedir. Diger rivayetlerde oldugu gibi burada da bagin
iist 6n kismina mesh yaygin olarak bilindigi i¢in zikretmeye gerek goriilmeden onemine dikkat ¢ekmek amaciyla sadece ortiiye mesh s6z konusu
edilmis olabilir. Aynca basinin iizerindeki ortii anlaminda zikredilen himar kelimesiyle yukarida zikredilen agiklamalar da kastedilmis olabilir.
Konuyla ilgili Umdetii'r-ridye'de soyle denilmektedir: Sariga, basliga ve yiiz ortiisiine mesh etmek caiz degildir. Zira meshin, su ile yapilan yikama
hiikkmii yerine gececegi kiyasa aykiridir. Bu gibi durumlarda naslarla belirlenen miktarla smirlt kalinir. Bu sayilan seylere mesh ile yetinilebile-
cegine, meshin yikama yerine gececegine dair herhangi bir ser'? agiklama bulunmamaktadir. Bu konu, rey ve igtihat ile belirlenecek bir alan da de-
gildir ki, mest {izerine meshe kiyas edelim de cevazina hiikkmedelim. Bunlar alimlerin ¢ogunun benimsedigi goriislerdir. Ahmed b. Hanbel ve Ev-
zAi'nin mestlere meshin birgok rivayette yeterli olacagi belirtilmesine ragmen sarik iizerine meshi caiz gérmeleri, sadece Omer b. Umeyye ed-Dam-
ri (Buhari, "Vudu", 48) ve Hz. Bilal (r.a.) (Miislim, "Taharet", 275) rivayetleri ile Hz. Peygamber (s.a.v.)'den sabit olmas1 (kiyasla degil)
sebebiyledir. Onlarda da Restlullah (s.a.v.)'in pergemine ve sarigina mesh ettigi agikca ifade edilmektedir. Mest iizerine meshe gelince, bu konuda
pek ¢ok hadis sadece meshin yeterli olacagini gostermektedir.. (Umdetii'r-ridye, 1, 97)

Bize gore de bu, karsi ¢ikilamayacak bir cevaptir. Sariga mesh edilebilecegini ileri siirenlerin delili ise sadra sifa verecek derecede degildir.
Dogrusu Hattabi'nin agikladig: sekildir. Allah bas1 mesh etmeyi farz kilmistir. Sariga meshle ilgili hadis ise yoruma agiktir. Kesin bilgi veren delil,
yoruma agik olanla terk edilemez. Ibn Hacer'in sariga meshle ilgili bagin iist 6n kismindan sonra sanga da mesh edilebilmesi seklindeki izah1 kabul
edilebilir. Buna aykir1 herhangi bir delil bulunmamaktadir. Bazilarinin bu durumun kavli hadislerde bulunmadigina dair iddialarin1 daha 6nce
reddetmistik. Sonug itibariyle herhangi bir kimse sari§a meshle ilgili rivayetlerin tevatiir veya meshur seviyesinde oldugunu iddia ederse bunu
kabul edebiliriz. Bu bizim goriisiimiize de aykir1 degildir. Ancak basa meshi terk ederek sadece sariga meshin yeterli oldugu konusunda tevatiir
bulundugu iddiasin1 kabul etmek miimkiin degildir. Haber-i vahid ile Kur'dn'a ilave hiikiim getirmek s6z konusu olamaz. Sihhati ve delaleti
tartigsmaya acik olan haberlerin ise herhangi bir hiikiim getirmesi zaten diigiiniilemez. Dogruya ulastiran sadece Allah (c.c.)'diir.

3. Sakallar1 Hilallemek

Bu konu, suyu seyrek sakalin dibine ulagtirmanin, sik sakalin ise diginin yikanmasinin farz olmasiyla ilgilidir. Her iki hususta da sahih bir hadis
bulunmamaktadir. Yiize dahil oldugu ve dibine ulastirmanin kolaylig1 sebebiyle suyu seyrek sakalin dibine ulastirmanin gerekliligi "Yiizlerinizi

ylkaym"[_iil ayetinden anlagilmaktadir. Sik sakalin diginin yikanmasinin farz olmasiyla ilgili Thya serhindeki agiklama sdyledir: Sik sakalin

sadece disinin yikanmasi farzdir. Zira Hz. Peygamber (s.a.v.) abdest alirken bir avug suyla yiiziinii yikamigtir. (Buhari, "Vudu", 7)[i1 Bir avug
suyla yikanmasi durumunda genellikle suyun sik sakalin dibine ulagmasi miimkiin degildir. Su halde hadisten sik olan sakahn dibine suyun
ulagmasinin gerekli olmayacagi anlagilmaktadir.

Abiidlkerim b. Muhammed er-Rafii'nin agiklamasi soyledir: Sik sakal sahibi kadin, sik sakali olan sadece disinin yikanmasinin farz olmasi
hiikmiinden istisna edilir. Boylesi kadinin suyu sakallarinin dibine ulagtirmasi farzdir. Ciinkii kadinlarda sik sakal bir tarafa seyrek sakalin
bulunmasi bile nadirdir. Sakalin bitmesini problemi giderici olarak diisiinmedigimizde ¢ift cinsiyetli veya cinsiyeti belirsiz kimseler i¢in de durum
aynidir.

Ihya serhinde muhaddis Seyyid MiirtezA ez-Zebidi el-Hanefi aym goriisleri ifade ettikten sonra su agiklamayi yapmaktadir: Mezhebimizin
kitaplarindaki agiklamalar da bu sekildedir. Nitekim kaynaklarimizda belirtildigi lizere fetvaya esas olan goriise gore sik sakalin disinin yikanmasi
gerekir. Ciinkli bu durumda sakal yiiz yerine gegmekte ve onu yikamak farz olmaktadir. Bunun disinda yiiziin {igte birinin veya dortte birinin
yikanmasi ya da tamaminin mesh edilmesi ve benzeri agiklamalar dikkate alinmamasi gereken goriislerdir. (ithafii's-sadeti'l-muttakin, II, 358)
Konuyla ilgili Tehanevi sdyle demektedir: S6zii edilen hiikiim sakalin tamami degil sadece yiiz sinirlar1 iginde kalan kismi hakkindadir. Cene
altindaki sakal bu hitkmiin digindadir. Bu husus fikih kitaplarinda da zikredilmektedir. Basa kiyasla sakalin da doértte birinin mesh edilmesini ileri
smen kimse yanlis bir kiyas yapmis olur. Zira yiizlin aksine sa¢ olmasa da basin dortte birini mesh etmek farzdir. Yiiziin ise sakal olmasa da
tamamini yikamak farzdir. Bu durumda nasil yiiz ile bas birbirine kiyas edilebilir? Fikih kitaplarinda mezhebin diger goriisleri de yer almaktadir.
Ustadimin da ifade ettigi iizere burada ihtiyata uygun olani zikredilmistir.

es-Sidye'de sdyle denilmektedir: Hatib es-Sirbini'nin el-Ikna isimli eserinde belirttigine gére sakal kadmi erkeklestirirse boyle durumlar nadiren
goriildiigii icin sik bile olsa i¢ ve dis ayirimi yapilmaksizin her tarafi yikanir. Cift cinsiyetli veya cinsiyeti belirsiz kimseler i¢in de durum aynidir.
Bu, mezhebimizin kurallarina aykirt degildir. (es-Siaye, I, 100)

Kenzii'i-iimmal'de (V, 102) bulunan rivayette Abbad b. Temim'in nakline gore babasi, "Res@lullah (s.a.v.)'i abdest alirken gérdiim. Suyla sakalina
ve ayaklarina mesh etti" demistir. S6z konusu haberi Ahmed b. Han-bel, ibn Ebi Seybe, el-Adeni, Begavi, Bartdi rivayet etmis, Buhari TA-n'/Z'inde,
Taberani ise Mu'cemii'l-kebifinde zikretmislerdir. ibn Hacer'in el-isdbe'de belirttigine gére Ebli Nuaym séz konusu haberin ravilerinin giivenilir
oldugunu sdylemis, Heysemi de Mecmau'z-zevaid'de (I, 95) Ta-berani'nin Mu'cemii'l-kebir'inde rivayet edildigini zikrettikten sonra ravilerinin
giivenilir oldugunu ifade etmistir. Mecmau'z-zevaid"'deki (I, 93) bir bagka rivayete gére Humran b. Eban soyle anlatmaktadir: Mescidin kapisinda
abdest almak amaciyla su isterken Hz. Osman b. Affin (r.a.)'i gordiim. Once ellerini yikadi, sonra agzini calkaladi, burnuna su verip temizledi,
sonra ii¢ defa yiiziinii yikadi, sonra dirseklere kadar ii¢ defa kollarim1 yikadi, bagin1 mesh etti, sonra parmaklariyla kulaklarmin disin1 mesh etti,
sakalini hilalledi, ayaklarini topuklarina kadar liger defa yikadiktan sonra iki rekdt namaz kildi1 ve "Restilullah (s.a.v.)'den gordiigiim gibi abdest
aldim ve onun kildig1 gibi iki rekat namaz kildim" dedi ve Hz. Peygamber (s.a.v.)'in iki rekdt namazdan sonra, "Kim benim abdest aldigim gibi
abdest alir da gonliinden hig bir sey gegirmeyerek iki rekat namaz kilarsa, Allah onun bir giin 6nce kildig1 namazdan bu namazina dek giinahlarini
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affeder" buyurdu. Haberi Ahmed b. Hanbel de (i, 68) rivayet etmistir.[_1 Ozet halinde Buhari'nin el-Camiu's-sahih'm'dt de bulunmakta olup



ravileri glivenilirdir.

Darekutni'nin rivayetine gére Hz. Osman (r.a.), "Gelin size Resflullah (s.a.v.)'in abdestini gostereyim" dedikten sonra yiiziinii ve pazilarini da
islatacak sekilde dirseklere kadar kollarini yikadi, basini mesh etti, parmaklariyla kulaklarin1 mesh etti, sakalin1 hilalledi ve ayaklarini yikadu.
(Déarekut-ni, Siinen, I, 31; Azimabadi, et-Ta'liku'l-mugni, III, 81). Hz. Osman (r.a.) hadisiyle ilgili Fethii'l-barfde Ibn Hacer'in yaptig1 agiklama
soyledir: Isnadi hasen seviyesindedir. Ancak bu hadis yiiz yikama esnasinda sakalin mesh edilmesi hususunda delil olarak kullanilamaz. Sakalin
hilallenmesi ilgili yerde zikredilmis olup abdestin gereklerindendir. Burada s6z konusu edilen ise kulaklardan sonra sakalin mesh edilmesi olup
abdestin miistehapl arindan -dir. Zira Hz. Osman (r.a.)'in bu hadisinde sakalin kulaklardan sonra mesh edilmesi acik¢a ifade edilmektedir. Bu durum
da s6z konusu edilen meshin sakalin hilallenmesiyle iigili olmadigini géstermektedir. Ustadimin agiklamasi da bu sekildedir.

Hz. Peygamber (s.a.v.)'in Sakah

Hz. Peygamber (s.a.v.)'in sakali hakkinda Ibn Hacer'in (et-Tdhisii'l-habir, 1,20) agiklamas1 sdyledir: Kadi Iyaz Hz. Peygamber (s.a.v.)'in sakalinin
giir oldugunun sahih isnadla bircok sahabiden nakledildigini ifade etmistir. Imam Miislim'in Cabir'den rivayetine gére de Restlullah (s.a.v.)'in
sakal1 giir idi. (Mislim, "Fedail", 109) Beyhaki'nin Hz. Ali (r.a.)'den naklinde de Hz. Peygamber (s.a.v.)'in sakalinin giir oldugu ifade edilmektedir.
(Beyhaki, Delail, I, 217; Zebidi, ithafd's-sadeti'l-muttakin, II, 396) Hind b. Ebi Héle (r.a.), Hz. Aise (r.a.) ve Ummii Ma'bed (r.a.)'den yapilan
rivayetlerde de Restilullah (s.a.v.)'in sakalinin giir oldugu belirtilmektedir.

Burada konuyla ilgili su aciklamay1 yapmaliyim: Azizi (III, 106) Hz. Ali (r.a.)'in s6z konusu hadisini naklettikten sonra {istadinin goriislerini naklet-
mistir. Buna gére Hz. Ali (r.a.) hadisi sahihtir. Ummii Ma'bed hadisini Be-gavi, Ibn Sahin, Ibnii's-Seken, Ibn Mende, Taberani, Hakim en-Nisabiri
rivayet etmigtir. Beyhaki onun sahih oldugunu sdylemis, Ebli Nuaym hadisi Hizam b. Hisam b. Hubeys b. Halid > babas1 > dedesi isnadiyla

nakletmis[i], el-Hasaisii'l-kiibra'da (I, 188) oldugu gibi hadisi ayrintisiyla zikretmistir. Ancak orada sakalin giir oldugunu ifade etmek {izere
kesafe kelimesi yerine kesdse denilmektedir. Biiyiik ihtimalle bu durum kitabin ¢ogaltilmas: esnasinda yazanlardan kaynaklanmistir. Ayni hadis
Tarihu'l-hu-lefada (s. 171) da bulunmaktadir. ibn Asikir'in birgok tarikten yaptig1 nakle gére Hz. Osman (r.a.)'de orta boylu ve giir sakalli bir
kimseydi. ibn Ha-cer de Hz. Osman (r.a.)'in orta boylu, giizel simali, nazik tenli ve giir sakalli oldugunu ifade etmektedir.

4. Ellerin Yikanmadan Kaba Sokulmasinin Yasak Olusu

8. Ebl Hiireyre (r.a.)'nin rivayetine gére Hz. Peygamber (s.a.v.), "Biriniz uykudan uyandiginda elini {i¢ defa yikamadan su kabina daldirmasin. Zira

elinin nerede geceledigini bilemez" buyurmustur.

Miiellifin EbG Hiireyre (r.a.)'in rivayetiyle ilgili agiklamasi sdyledir: Hz. Peygamber (s.a.v.)'in "Zira elinin nerede geceledigini bilemez" buyurmasi,
yasagm tenzihen mekruh oldugunu gostermektedir. Dihlevi ab-dest almak isteyen kimsenin yikamadan abdest suyu bulunan kaba elini
daldirmasinin yasak olusunu sdyle izah eder: Uyku halinde insan temizlik halinden uzak olur, gaflet halinde bulunur. Bu da ellerine pislik ve kir
bulagmasi ihtimalini artirir. Bu halde iken ellerini suya daldirmasi halinde, suyu kirletir veya bulandirir yahut tiksinti uyandirir. O, igilecek suya
iiflemenin yasaklanmasmin sebebinin de ayni oldugunu belirtir. (HUccetullahi'l-bali-ga, s. 180) Icilecek suya iiflemeyi yasaklayan hadis
Mecmaii'z-zevaid'ae (I, 175) bulunmaktadir. Zeyd b. Sabit (r.a.)'in nakline gére Hz. Peygamber (s.a.v.) secde yerine ve igilecek suya iiflemeyi
yasaklamigtir. Hadisi Tabe-
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rani de Mu'cemii'l-kebir'mGQ rivayet etmistir.[_1 Ancak isnadinda bulunan Halid b, Ilyas metruk ravilerdendir.
5. Abdestte Besmelenin Miistehap Olusu

9. Rebah b. Abdurrahman b. Huveytib'in nakline goére ninesi soyle anlatir: Hz. Peygamber (s.a.v.)'den duydum o s6yle diyordu: "Bana iman
etmeyen Allah 'a iman etmis olmaz. Ensar1 sevmeyen de bana iman etmis olmaz. Abdesti olmayanin namazi, abdeste baslarken besmele ¢ekmeyen

kimsenin de abdesti yoktur."[ﬂ] Ahmed b. Hanbel s6z konusu hadisi hem dogrudan Rebah'in ninesinden hem de babasindan rivayet etmistir.
Buhari, "fi hadisihi nazar" tabirini kullanmak suretiyle isnadinda bulunan Ebd Sifal'm son derece zayif oldugunu ifade etmistir. isnadda yer alan
diger raviler ise Sahih'in ravilerindendir. (Heysemi, Mecmau'z-zevaid, I, 92) Rebah'in ninesinin hadisi dogrudan kendisinin duymasi da bagkasindan
isitip kendisine ulasan lafizlarla nakletmesi de miimkiindiir. isnadinda bulunan Ebd Sifal, Siimdme b. Vail b. Husayn olup kiinyesiyle
taminmaktadir. Tbn Hacer'e gore "makbul" bir ravidir. (Ibn Hacer, Takrib, s. 17) Ancak hakkinda ihtilaf edilmistir. Bu onun hakkinda olumsuz
diistinmeyi gerektirecek bir durum degildir.

Isnadda yer alan Rebah, Tirmizi'de zikredildigi gibi ("Taharet", 20) Rebah b. Abdurrahman b. Huveytib, Abdurrahman b. Ebi Siifyan b. Huveytib'in
oglu Rebah'Ur. Etbaii't-tabiinden olan bu Rebah't ibn Hibban es-Sikat'ta zikretmis, Ibn Hacer de besinci tabakadan makbul bir ravi oldugunu ifade
etmistir. (Ibn Hacer, Tehzib. III, 234; Takrib, s. 57) Bu itibarla EbU Hatim ve Ebi Ziir'a'nin onun hakkinda meghul olduguna dair gériisleri (ibn
Hacer, Telhi-sii'l-habir, 1, 27) dikkate deger degildir. Zira ravi hakkinda bilgi sahibi olan bilgisiyle onun hakkinda bilgi sahibi olmayana &ncelenir.
Ibn Hacer'in belirttigi gibi (bk. TeMsii'l-habir, I, 27; Takrib, s. 289) Rebah'in ninesi Esma bint Said b. Zeyd b. Amr olup sahabeden oldugu
sOylenmektedir.

Rebah'in ninesi Esma bu rivayette Hz. Peygamber (s.a.v.)'den bizzat isittigini sylemistir. Zebidi'nin Thya serhindeki nakline gore Nevevi'nin el-
Ezkar isimli eserindeki agiklamasi sdyledir: Abdestte besmele ¢ekmek konusunda bir¢ok zayif hadis bulunmaktadir. Nitekim Ahmed b. Hanbel'in
"Abdestte besmele hususunda sabit bir hadis bilmiyorum" dedigi bilinmektedir.

Ibn Hacer et-Telhisu'l-habifdt syle demektedir: Bilmemek yoklugu gerektirmez. En azindan sabit olmamasi zayif oldugu anlamia gelmez. Ciinkii
sabit ile sahih olmasi da kastedilebilir. En azindan bazilarmin sabit olmadigini sdylemek tamaminin sabit olmadigi anlamima gelmez. Abdestte



besmele cekmekle ilgili hadislerin tamamim zikrettikten sonra Ibn Hacer, Ebii'l-Feth el-Ya'muri'nin, "konuyla ilgili hadislerin delaletleri agik ancak
sahih olmadiklari ortadadir. Ne var ki ibnii's-Salah biitiin rivayetler birlikte diisiiniildiigiinde hadisin hasen seviyesine ulasacagini sdylemektedir"
seklindeki a¢iklamasini nakletmektedir.

Ibn Seyyidinnas en-Nefu's-sezifiserhi'l-Camii't-Tirmiziisimli eserinde, Sevkanide Neylii'l-evtarmaa (1,131) bu konudaki hadisler ya hasen ve
delaleti agik, ya da sahih fakat delaleti kapali durumda bulundugunu ifade etmislerdir. el-Bahrii'r-raik isimli eserde "Abdeste baslarken besmele
cekmeyen kimsenin abdesti yoktur" hadisi nakledildikten sonra soyle denilmektedir: Hadisin zahirinden besmelesiz abdest olmayacag:
anlasilmaktadir. Ancak haber-i vahid olmasi hasebiyle onunla Kur'dn'a ilave hiikiim getirilemez. Engelleyici bir durum olmadif: siirece emir
farziyet ifade eder. Birkag¢ satir sonra s0yle devam eder. el~Mebsit'da Tirmizi'nin hasen olarak niteledigi hadiste abdest 6grettigi bedeviye Hz.
Peygamber (s.a.v.)'in besmeleden s6z etmemesinin farziyetini engelleyici bir durum oldugu zikredilmektedir. et-Telhisu'l-habifaz (I, 27)
nakledildigine gore Bezzar'n agiklamasi ise sOyledir: Hadisle besmele ¢cekmeyenin abdestinin olmayacag: degil, faziletinden mahrum olacag:
kastedilmektedir. Beyhaki abdestte besmele ¢ekmenin farz olmadigina dair delil olarak Rifaa b. Rafi hadisini zikretmektedir. Buna gore Hz.
Peygamber (s.a.v.), "Abdestini Allah'in emrettigi gibi tam alip yliziinii iyice yikamadik¢a namazi tam olmaz" buyurmustur. Merfil olan bu hadis
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Ebl David tarafindan uzunca haliyle rivayet edilmis ve sthhatiyle ilgili herhangi bir agiklama yapllmamls‘ur.[_1

10. Ebl Hiireyre (r.a.)'den nakledildigine goére Hz. Peygamber (s.a.v.) sOyle buyurmustur: "Ebt Hiireyre! Abdest aldiginda 'bismillah' ve
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‘elhamdiilillah’ demeyi ihmal etme. Buna devam edersen abdestin bozulun-caya kadar senin i¢in sevap yazilir. e

Hadis Taberani'nin Mu"cemii's-sagif'inde hasen bir isnadla rivayet edilmistir. (Heysemi, Mecmau'z-zevaid, I, 89) Reddii'l-muhtar isimli eserde (I,
113) de Ayni'nin Serhu'l-Hidaye"sinden naklen hadisi Taberani'nin Mu'ce-mii's-sagir'inde hasen bir isnadla rivayet ettigi belirtilmektedir.
Yukaridaki hadis hakkinda zikredilen gerekgelerle bu hadiste s6z konusu edilen besmele g¢ekmenin de farz degil miistehap oldugunu
hatirlatmaliy1z.

11. Berd b. Azib (r.a.)'den nakledildigine gore Hz. Peygamber (s.a.v.) syle buyurmustur: "Kul abdeste besmeleyle basladiktan sonra her bir
uzvunu yikarken 'Allah'in bir ve ortagi bulunmadigina, Muhammed (s.a.v.)'in onun kulu ve elgisi olduguna sahadet ederim'der, abdesti
bitirdiginde ise 'Allahim beni tovbe edip temizlenen kullarma dahil et/ diye dua ederse cennetin sekiz kapisi da onun i¢in agilir ve dilediginden
iceri girer. Sonra da hemen akabinde kalkar ve bilingli bir sekilde iki rekdt namaz kilarsa namazin bitiminde annesinden dogdugu giinkii gibi
tertemiz olur ve ona 'haydi hayata yeniden basla' denilir." (Ali el-Muttaki, Kenzii 'l-im-1nal, IX, 299)

Miistagfiri ed-Deavat isimli eserinde hadisin hasen garib oldugunu sdylemistir. (AH el~Muttaki, Kenzii'l-iimmal, V, 72) Hadisin abdest alirken
besmele ¢ekmenin ve dua etmenin faziletiyle ilgili oldugu agiktir..

12. Miinziri'nin nakline goére EblG Bekir b. Ebi Seybe, "Hz. Peygamber (s.a.v.)'in, 'Besmele ¢ekmeden abdest alanin abdesti yoktur' buyurdugu
sabittir" (Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, I, 3) demistir. (Miinziri, et-Tergib, 1, 42)

6. Misvak Kullanmanin Siinnet Olusu

13. Ebl Hiireyre (r.a.)'den rivayet edildigine gore Restilullah (s.a.v.) s0yle buyurmustur: "Eger {immetime zorluk vermeyecek olsaydim her abdest

aldiklarinda misvak kullanmalarini emrederdim. "

Hadisi Imam Malik, Ahmed b. Hanbel, Nesai rivayet etmis, Ibn Huzey-me sahih oldugunu séylemis, Buhar1 ise muallak olarak rivayet etmistir. Ibn
Hacer de Bultigu"Umeram isimli eserinde muallak olarak zikretmistir.

Hadisin misvak kullanimini tesvik ettigi agiktir. Ancak misvak kullaniminin 1stilah1 méanada siinnet olduguna delalet etmemektedir. Zira bu hadiste
Restlullah (s.a.v.)'in misvak kullanmaya siirekli devam ettigine dair herhangi bir delalet bulunmamaktadir. Asagidaki hadiste ise Resfilullah
(s.a.v.)'in misvak kullanmaya devam ettigi agiktir. Zira onda siireklilik ifade eden bir kelime bulunmaktadir. el-Hiddye miiellifinin Resfilullah
(s.a.v.)'in devam ettigine isaret ederek misvak kullanmay1 abdestin siinnetleri arasinda zikretmesi isabetlidir. Tbnii'l-Hiimam, "Acikca ifade eden bir
hadis bilmemekle birlikte misvak kullanmak abdestte devam edilmesi istenen bir husustur" dedikten sonra misvak kullanmanin faziletiyle ilgili
hadisleri zikretmistir. (Fethii'l-kadir, 1,22) Onun s6z konusu agiklamasiyla amaci misvak kullanmanin mendup oldugunu ifade etmektir. Ona gore
misvak kullanmak miistehaptan bagka bir sey olamaz. Onun bdyle bir sonuca varmas: kendi bilgisi ile sinirli kalmasi sonucudur. Bilindigi {izere
misvak kullanmaya devam etmek Hz. Peygamber (s.a.v.)'in siinnetinde sabittir. Keza diger hadislerin misvak kullanmanin faziletine delaletleri
aciktir. Biitlin bunlardan abdest esnasinda misvak kullaniminin miistehap degil siinnet oldugu sonucu ¢ikar.

Kiitiib-i sitte'de Ebl Hiireyre (r.a.)'den merfl olarak rivayet edilen "Eger iimmetime zorluk vermeyecek olsaydim her namazda misvak

kullanmalarini emrederdim"[ﬁl hadisinde Sevkani'nin de belirttigi gibi {Neylii'l-ev-tar, 1, 101) "her namazda" ifadesi takdirl bir tamlama ile
"namaz i¢in alman her abdestte" anlamindadir.. Ozellikle ibn Hibban rivayeti olmak iizere konuyla ilgili diger hadisler bu hadisi agiklamaktadir.
Misvak kullanmak, akilla kavranabilir bir hiikiimdiir. Konuyla ilgili diger hadislerin de delalet ettigi iizere her namazda degil abdest alirken
yapilmasi gereklidir. Zira misvak kullanmak sonugta bir temizliktir. Temizlik ise namazdan 6nce abdest alirken yapilir.

Burada hem mutlak hem de mukayyetle amel edip misvakin hem abdest esnasinda ve hem de namaz 6ncesinde kullanilabilecegi ileri siiriilebilir.
Ancak bize gére misvakin amact dikkate alindiginda bu miimkiin goziikmemektedir. Zira abdest alirken misvak kullanmakla agiz temizligi
yapilmistir. Bu durumda namaz 6ncesinde tekrarlanan misvak kullanimi bosuna ve gereksiz olur.

Hadiste bulunan "her namazda" ifadesi namaz 6ncesinde agzin temizlenmesinin, namaz i¢in gerekli olduguna "her abdestte" ifadesi ise misvakin
kullanilacag1 zamana isaret olur.

14. Zeyd b. Halid el-Ciiheni (r.a.)'in nakline gore Restlullah (s.a.v.) evinden namaz i¢in her ¢ikisinda misvak kullanirdu.

[66]

Hadisi Taberani sahih sayilabilecek bir isnadla rivayet etmistir. Heyse-mi (Mecmau'z-zevaid, I, 181) de hadisin ravilerinin giivenilir oldugunu
ifade etmistir.



15. Hz. Ali (r.a.)'den rivayet edildigine gore Resilullah (s.a.v.) sdyle buyurmustur: "Eger iimmetime zorluk vermeyecek olsaydim her abdest

aldiklarinda misvak kullanmalarini emrederdim. "

Taberani Mu'cemii'l-evsaf mda (II, 138) rivayet etmistir. Isnadinda giivenilir fakat miidellis olan Ibn Ishak bulunmaktadir. Ancak burada hadisi

dogrudan hocasindan aldigini ifade etmistir. Dolayisiyla isnadi hasen seviyesindedir. (Heysemi, Mecmau'z-zevaid, I, 89)

16. Hz. Aise (r.anhd)'dan rivayet edildigine gére Restlullah (s.a.v.) sdyle buyurmustur: "Eger iimmetime zorluk vermeyecek olsaydim her namaz
[68]

esnasinda abdest alirken misvak kullanmalarin1 emrederdim. "

Hadisi ibn Hibban Sahih1 inde rivayet etmistir, (bk. ibn Hacer, Telhtm'l-habir, 1, 23)

17. Hz. Aise (r.anhd)'dan rivayet edildigine gore Resilullah (s.a.v.) sdyle buyurmustur: "Misvak agzi temizler ve Allah 'in rizasin1 kazandirir." Ebl
Ya'la iki ayr isnadla rivayet etmistir. Birinde giivenilir fakat miidellis olan ibn Ishak bulunmakta, digerinin isnad: ise Sahih'in ravilerinden
meydana gelmektedir. Ahmed b. Hanbel ve Nesai sahih isnadla rivayet etmislerdir. Buhari (Nimevi, Asarii's-siinen, s. 34) muallak olarak
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nakletmistir.[_1

Azizi'nin (II, 331) "misvak kullanmak, cuma giinii boy abdesti almak her miisliimana vaciptir" hadisini Ebli Nuaym Kitabii's-sivak isimli eserinde
Abdullah b. Amr b. Halhala ve Rafi b. Hadic'ten merfli olarak rivayet etmistir. Bu hadisle ilgili Ustat sdyle demistir: Hadis hasen seviyesindedir.
Burada zikredilen vaciple vacibe yakinlik kastedilmistir. S6z konusu hadis de bu durumu desteklemektedir. Nevevi'nin acgiklamasi ise soyledir:
Icmada gériisii esas alinan alimlere gore namaz igin veya baska bir amagla misvak kullanmak vacip degil siinnettir. Cuma giinii boy abdesti almanin
"vacip"ligi konusu ise ilgili kisimda ele alinacaktir. (Nevevi, eUMin-héc fi Serhi Sahih-i Miislim, I, 127)

a. Disleri Parmaklarla Ovmak

Misvak bulunmadiginda parmaklar onun yerine kullanilabilir. Nitekim et-Telhisii'l-habir'dt (1,25) zikredilen bir hadis bdyle durumlarda
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parmaklarin misvak yerine gectigini ifade etmektedir. Hadisi Ibn Adiy, Darekutni ve Beyhaki[_1 Abdullah b. Miisenna vasitastyla merfii olarak
Nadr b.
Enes'ten rivayet etmislerdir. isnadi problemlidir. Ancak Ziya el-Makdisi isnadinda bir sakinca gérmedigini et-Telhisii'l-habir miiellifinin de ayni
goriiste oldugunu iddia etmis ve konu ile ilgili Ahmed b. Hanbel'in Miis-/Winde Ali b. EbiTalib (r.a.)'den naklettigi hadisin daha sahih oldugunu
ileri stirmiistiir. Buna gore Ali b. Ebi Talib (r.a.) bir su testisi istemis onunla yiiziinii ve ellerini {i¢ defa yikadiktan sonra birka¢ parmagini agzina

1
sokup ovarak agzini yikamistir. Daha sonra, "bu Restlullah (s.a.v.)'in aldig1 abdesttir" demistir. (Ahmed b. Hanbel, I, 158)[_Ll

Bize gore hadisin sihhatiyle ilgili ihtilaf onu delil olarak kullanmaya engel degildir. Bu hususta Ibnii't-Tiirkmani'nin agiklamas1 séyledir: Giivenilir
bir ravinin itimat ettigi isnad hakkindaki ihtilaf dikkate alinmaz. Nitekim bu nevi ihtilaftan Sahihayn hadislerinin ¢ogu kurtulamaz. Kitabinin
baslarinda yer alan "suyu temiz--" hadisi hakkinda Beyhaki de benzeri seyi yapmistir. O sdz konusu hadisle ilgili ihtilaflar1 zikrettikten sonra,
"Ancak isnadi giivenilirdir. Onu Imam Malik el-Muvatta'mda, Ebti Daviid da Siinen'inde. rivayet etmistir" agiklamasini yapmustir. (Ibnii't-

"w

Tiirkmani, el-Cev-herii'n-naki, I, 40) Zeylai, Ebli Davud'un rivayet ettigi "Allah da kula yonelmeye devam eder... hadisini bunun bagka bir
misali olarak zikretmektedir. Buna gore Miinziri'nin Uddu'l-mevdad fi havasi Siinen-i Ebi Daviid isimli eserinde hadisle ilgili agiklamalari
soyledir: Hadisin isnadinda yer alan Ebii'l-Ahvas kimdir? Ismi bilinmemektedir. Beni Leys kabilesinin azatlisidir. Beni Gifar kabilesinin azatlis1
oldugu da soylenmistir. Ondan Ziihri'den bagka rivayette bulunan bilinmemektedir. Yahya b. Main siddetli cerh lafizlarindan "leyse bi-sey" ile
cerhetmis, Kerabisi, onun hadis miinekkitlerine gore saglam olmadigini sdylemistir. Nevevi el-Hulasa isimli eserinde "Ebii'l-Ahfas tam olarak
taninan bir ravi degildir. Ancak bundan dolay1 hadis zayif olarak nitelenemez" demistir. Ona goére hadis hasendir. {Zeylai, Nasbu'r-raye, I, 265)
Burada Ebt Davud'un Siinen'inde "zayif olmadikga hadisi delil olmaya elverisli (salih) kabul ettigi" kaidesini hatirlatmaliyiz.

Ibn Hacer'in Beyhakinin tenkit ettigi hadisle ilgili agiklamasi da soyledir. Ahmed b. Hanbel ve Ibnii'l-Miinzir bu hadisi delil olarak
kullanmiglardir. Onlarin bu husustaki kesin tavri onlara gore hadisin sahih oldugunu gostermektedir. Mecmau'z-zevaid'de (I, 81) Kesir b. Abdullah
b. Amr b. Avf el-Miizeni > babasi > dedesi isnadiyla rivayet edildigine gore Restlullah (s.a.v.), "Misvak bulunmadigi zaman parmaklar misvak

yerine gecer" buyurmustur. Hadisi Taberémi[ﬁ1 rivayet etmistir. isnadda bulunan Kesir b. Abdullah b. Amr b. Avf el-Miizeni zayiftir. Tirmizi ise
hadisin hasen seviyesinde oldugunu sdylemistir. (ibn Hacer, et-Telhisii'l-habir, 1, 170) Burada hadisin sihhatiyle ilgili ihtilafin delil olarak
kullanilmasina engel teskil etmedigini hatirlatmaliy1z. Mutlak ifadeler bazen mukayyed esas alinarak yorumlanabilir. Boylece misvak
bulunmadig1 zaman parmaklarin onun yerine kullanilmasi sonucuna ulagilir.

b. Misvakin Kullamihs Sekli

Dislerin misvakla enine, dilin ise uzunlamasina temizlenecegine dair hadisler rivayet edilmistir. fbn Hacer, Ebi Davud'un MerﬁsiFmdeLL41 Ata
vasitasiyla Hz. Peygamber (s.a.v.)'in "Suyu siizerek i¢iniz. Dislerinizi enine misvaklaymiz" buyurdugunu rivayet ettigini haber vermektedir. (Ibn
Ha-cer, et-Telhisii'l-habir, I, 23)

Burada Ata ile ilgili baz1 agiklamalarda bulunmamiz yerinde olacaktir. el-MerasiVde de zikredildigi iizere o, Misirlt Atd b. Ebi Rebah'trr. Miirsel
rivayetleri zay1f olup alimlere gére delil olarak kullanilamaz. Bu husustaki Ibn Hacer'in agiklamalari da sdyledir: Ali b. Medini, "Miicahid'in miir-
sellerini Atd'mnkilere tercih ederim. Zira Ata her raviden hadis almaktadir" demistir. Fadl b. Ziyad'n nakline gére de Ahmed b. Hanbel "Miirsel-
lerin en sahihi Said b. Miiseyyeb'e ait olanlardir. Ibrahim en-Nehai'nin miirsellerinde de bir sakinca yoktur. Miirsellenn en zayif olanlar1 ise Ata ve
Hasan-1 Basri'ye ait olanlardir. Zira onlar her raviden hadis almaktadirlar" agiklamasini yapmustir. (Ibn Hacer, Tehzib, VII, 202)



Burada s6z konusu miirselin zayif oldugunu belirtmeliyiz. Ancak konusu haram-helal degil fezail ile ilgilidir. Alimler fezail konusunda bu nevi
zay1f hadislerle yetinmektedir. Ayrica ibn Hacer'in Fethii'l-bari isimli eserinde belirttigine gére Ukayli'nin ed-Duafa adli kitabinda sézii edilen
hadisin muttasil rivayetleri de bulunmaktadir. Hasan-1 Basri ve Ibrahim en-Nehai'nin miirselleri hakkinda ilerleyen sayfalarda degerlendirmelerde
bulunulacaktir.

Misvakin kullanilisiyla ilgili ibn Hacer'in agiklamasi $dyledir: EbG Musa'min Sahihayn'da yer alan rivayetine gore misvakin enine kullaniimasi dis
temizligiyle ilgilidir. Dil temizliginde ise misvak uzunlamasina kullanilir. Ahmed b. Hanbel'in lafz1 "misvakin ucu dilinin iizerinde agzin {ist
kismina dogru temizlerdi" seklindedir. Hadisi nakleden ravi bunu "misvaki uzunlamasina kullamrd1” seklinde agiklamistir. (Ibn Hacer, et-Telhisii'l-
habir, I, 23)

Misvakin Erak agacindan olmasi uygun olur. fbn Hacer'in verdigi bilgiye gore Abdullah b. Mes'dd (r.a.), "Ben Restilullah (s.a.v.)'e Erak agacindan
misvak devsirirdim" demistir. (et-Telhisii'l-habir, I, 23) Hadisi Taberani basta olmak iizere Ebi Ya'ldA Miisned* inde, Ibn Hibban da Sahih'inde

rivayet etmis, Ziyaiiddin el-Makdisi de el-Ahkam isimli eserinde sahih oldugunu sé‘>ylemi$tir.['u1 Heysemi'nin Ebli Hayre es-Sabahi'den nakline
gore o soyle anlatmistir: Ben Restilullah (s.a.v.)'e gelen heyet igerisindeydim. Ei-ze diglerimizi temizlemek iizere Erak agacindan yapilmis misvak
verdi. "Ey Allah'in Elgisi, yanimizda ceridden misvak bulunmaktadir. Ancak senin bize olan ikram ve bagisim kabul ediyoruz." dedik. Bunun
iizerine Hz. Peygamber (s.a.v.), "Allahim Abdiilkays kabilesini zorla degil goniil rizasiyla miislimanlig1 kabul etmeleri halinde bagisla! Islami
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kabul etmeyip geride kalanlari ise rezil et" diye dua etti. Hadisi Taberani Mu'cemii'l-ke-birl de (XII, 179)[_1 rivayet etmis olup isnadi1 hasendir.
7. Agza ve Burna Su Vermenin Siinnet Olusu

Bu bagslik altinda abdestte agza ve burna su vermenin siinnet oldugu, her biri i¢in ayr1 ayr1 su verilmesi gerektigi ve bunlarin ramazan ay1 diginda bol
su ile temizlenmeleri ile ilgili rivayetler ele alinacaktir.
18. Ebl Vail Sakik b. Seleme soyle anlatmaktadir: Hz. Ali (r.a.) ve Hz. Osman (r.a.)'m abdest azalarini iicer defa yikadiklarini, agza ve burna ayri

ayr1 su verdiklerini gordiim. Daha sonra onlar, "Restlullah (s.a.v.)'i boyle abdest alirken gordiik" demiﬂerdir.lﬂ1 Ibn Hacer'in et-Telhisii'l-habir'de
belirttigine goére sdz konusu haberi Ebl Ali b. es-Seken Sahih'inde rivayet etmistir.

Miiellif Asarii's-siinen iizerine yazdigi et-Ta'liku'l-hasen'de s6z konusu haberi naklettikten sonra su bilgileri vermektedir. Bu haberin isnadim
bulamadim. Onu Ibn Hacer et-Telhisii'l-habir'de nakletmis ve Ebii Ali b. es-Seken'in Sahih'inde rivayet ettigini soylemistir. Onun aciklamasi
soyledir: Rafii, Hz. Ali (r.a.) ve Hz. Osman (r.a.)'le ilgili haber konusunda Imamii'l-Haremeyn Ciiveyni'nin Nihayetii'l-matlab eserindeki bilgilere
dayanmaktadir. Ibnii's-Salah buna kars1 ¢ikmis ve konuyla ilgili genis agiklamalarda bulunduktan sonra bdyle bir haber bilinmedigini, Ebi
Davud'un Hz. Ali (r.a.)'den bunun aksini rivayet ettigini soylemistir. Bize goére bu haberi EbQi Ali b. es-Seken'in Sahih'inde Ebl Vail Sakik b.
Seleme'den rivayet etmistir. Bu bilinen bir husus olup Ibnii's-Salah'in agiklamalarini bosa ¢ikarmaktadir.. Bize gére Ibn Hacer'in agiklamalar1 s6z
konusu haberin sahih oldugunu géstermektedir. Ibnii's-Seken'in Sahih'ine almasi da bu sebeple olmalhidir. Hadisin metninde yer alan "efreda"
kelimesinden Hz. Ali (r.a.) ve Osman (r.a.)'in agiz ve burnu ayri ayrt suyla temizledikleri anlasilmaktadir. S6z konusu ifade agiz ve burun
temizligini ayni tek sayida yapmis olduklari seklinde de yorumlanabilir.

19. Abdestle ilgili bir soruya Ibn Ebi Miileyke sdyle cevap vermistir: Abdest Hz. Osman (r.a.)'e da sorulmustu. Once su istedi, kendisine bir legen
getirildi. Once legeni egdirerek sag eline doktii ve yikadi. Sonra elini suya daldinp aldig: su ile ii¢ defa agzim galkalads, ii¢ defa burnuna su verip
temizledi, sonra ii¢ defa yiiziinii yikadi, sonra iiger defa sirayla sag ve sol kollarini yikadi, elini suya sokup aldig1 suyla bagini mesh etti, kulaklarinin
icini ve disin1 bir defa yikadi, en sonunda da ayaklarii yikayip, "abdest hakkinda soranlar nerede? Ben Restlullah (s.a.v.)'i bdyle abdest alirken

gordiim" dedi.

Hadisi Ebdi David rivayet etmistir ("Taharet", 51). Sthhatiyle ilgili Eba Daviid da Miinziri de herhangi bir agiklama, yapmamustir. (ibn Hacer, et-
Tel-hisii'l-habir, I, 31) Asarii's-siinen de (I, 31) ise isnadinin sahih oldugu belirtilmistir.

20. Siifyan es-Sevrinin rivayetlerini topladig: ciizde Ebi Bisr ed-Dala-bi, Muhammed b. Bessar > Abdurrahman b. Mehdi > Siifyan > EbG Ha-sim
> Asim b. Lakit > babasi isnadiyla rivayet ettigine gore Hz. Peygamber (s.a.v.) s6yle buyurmustur: "Oruclu olmadigin zaman abdest alirken agiz ve
burnu bol su ile temizle."

Neylii'l-evtar'da.(1,178) belirtildigine gore Ibnii'l-Kattan el-Magribi hadisin sahih oldugunu sdylemistir. Hadisin son kismimin agiz ve burnu bol su
ile temizlemeye delalet ettigi agiktir.

21. Amr b. Yahya el-Mazini babasindan nakleder: Bir adam Amr b. Yahya'nin dedesi Abdullah b. Zeyd (r.a.)'e, "Restlullah (s.a.v.)'in abdest
aligini bana gdsterebilir misin?" diye sordu. Abdullah b. Zeyd (r.a.), "Evet" dedikten sonra su istedi. Eline su dékerek onu iki defa yikadi. Ug defa
agzini calkalads, ii¢ defa burnuna su verip disar1 atty, {i¢ defa yiiziinii yikad:. ikiser defa dirseklerine kadar kollarini yikadi. On taraftan arkaya ve
arkadan 6ne olmak iizere iki eliyle bagin1 mesh etti. Mesh ederken basinin 6n tarafindan baslayip ellerini ensesine gétiiriiyor sonra da ellerini gerisin
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geriye ilk baglangi¢ yerine getiriyordu. En sonunda da ayaklarini yikadi. Hadisi Buhari rivayet etmistir.

Hadisin metninde bulunan "kane" devamliliga delalet etmektedir. Bdylece agza ve burna su vermenin siinnet oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Ayni el-
Hidaye'ye yazdig1 serhte "agza ve burna su vermenin birlestirilmesi hususundaki rivayetler bunun caiz olabilecegi seklinde yorumlanmalidir”
demektedir. (Ayni, el-Bidaye fiserhi'l-Hidaye, i, 93)

Ibn Hacer'in agiklamas: ise soyledir: Abdullah b. Zeyd b. Asim'in rivayeti Buhari ve Miislim'in ittifakla rivayet ettigi hadislerden olup birgok is-
nadla nakledilmistir. "Agzin1 ve burnunu aymi avugla aldif1 suyla temizledi ve bunu Ug defa yapt1", (Buhari, "Vudu", 41; Miislim, "Taharet", 18)
Buhéri'nin rivayetine gore "agzim ve burnunu ii¢ avug suyla {i¢ defa temizledi", (Buhari, "Vudu", 39) Buhari ve Miislim'in rivayetine gore "agzini
ve burnunu ii¢ avug suyla Ug defa temizledi”, (Buhari, "Vudu", 41; Miislim, "Taharet", 18) Tbn Hibban"in rivayetine gore "agzin1 ve burnunu ayri
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ayr1 ii¢ avug suyla li¢ defa temizledi" , Buhari'nin diger rivayetine gore "agzin1 ve burnunu bir avug suyla ii¢ defa temizledi" (Buhari, "Vudu",
46) bunlardan bir kismidir. DA-rimi, Ibn Hibban ve Hakim en-Nisabiri'nin Ibn Abbas (r.a.)'den rivayetine gore ise Resfilullah (s.a.v.) birer birer

abdest almis, agiz ve burun temizligini birlestirmistir.[&1 Ayni hadis Buhari'nin rivayetinde "bir avu¢ suyla agiz ve burnunu temizledi"
seklindedir. (Buhari, "Vudu", 7)

Ayni'nin agiklamasi sdyledir: S0yle denilemez: Hz. Peygamber (s.a.v.)'in bir fiili devamli yapmasi onun farz olduguna delalet eder. O yiizden Ehl-i
hadis Resiluliah (s.a.v.)'in devamli yapmasindan hareketle agiz ve burun temizliginin hem gusiil hem de abdestte farz oldugu sonucuna
varmislardir. Buna cevabimiz su sekildedir: Bize gore Hz. Peygamber (s.a.v.) baz1 dua ve zikirleri iki defa yapmasinda oldugu gibi ibadetlerle ilgili
bir fiili farz oldugu i¢in degil bazen faziletinden dolay1 devamli yapardi. Bu durumda ayrica bir delil bulunmadik¢a sadece devamli yapmasi bir
fiilin farz olduguna delalet etmez. Nitekim Kur'an-1 Kerim'de abdest i¢in belirli uzuvlarin yikanmasi emredilmistir. Bunlar arasinda agiz ve burun
yoktur. (Ayni, el-Bidaye fiserhi'l-Hidaye, I, 91)

Hz. Peygamber (s.a.v.)'in agiz ve burun temizliginin yapilmasini emrettigi sabittir. Emri ise esas itibariyle viicup ifade eder. Bu bdyle olmakla
birlikte burada zahir (viicup) anlaminda alinamaz. Zira abdestle ilgili ayette yiiziin yikanmasi emri yeterince agiktir. Bu durumda agiz ve burun
temizligi emri abdestin farzlarimi tamamlayict mahiyette olabilecegi gibi ayette zikredilmeyen ilave bir farzin konulmast méanasina da gelebilir.
Boyle bir ihtimale agik olan bir nas delil olma &zelligini kaybeder. Bu itibarla s6z konusu emir kipiyle farz degil sadece kesin olan miistehaplik
hiikmii sabit olur.

So6zil edilen emir, su hadislerde ge¢mektedir: Buhari'nin Ebl Hiireyre (r.a.)'den rivayetine gére Hz. Peygamber (s.a.v.), "Abdest alan burun
temizligi yapsin, kaza-yi hacetten sonra tagla temizlenen (bir, iig, bes gibi) tek tagla yapsin!" buyurmustur. (Buhari, "Vudu", 25) Ebla David ve
bagkalarinin Lakit b. Subre'den rivayetlerine gore de Hz. Peygamber (s.a.v.), "Abdest aldigin zaman agzina su ver!" buyurmustur. (Ebi Davad,
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"Taharet", 56)[_1 Ibn Hacer ve Sevkani (Neylii'l-evtar, I, 135) hadisin isnadinin sahih oldugunu séylemislerdir.
ibn Hacer, "Abdest alan burun temizligi yapsin!" hadisi hakkinda soyle demektedir: Alimlerin ¢ogunlugu buradaki emrin mendup oldugu
goriisiindedir. Nitekim Tirmizi'nin hasen olarak niteledigi, Hakim en-Nisabiri'nin de sahih oldugunu belirttigi hadiste Hz. Peygamber (s.a.v.) bir

bedeviye "Allah'in emrettigi gibi abdest al" (Tirmizi, "Salat", 226; Hakim en-Nisabiri, ei-Miisiedrek, 1,242)[&1 buyurmak suretiyle ayetteki gibi
abdest almasini istemistir. Bilindigi gibi dyette burun temizliginden bahsedilmemektedir. Ibnii'l-Miinzir'in nakline gére konuyla ilgili emir sahih
olmasma ragmen Imam Safii terk edenin namazi iade edecegine dair aykir1 bir goriisiin bulunmamasmi abdestte burna su vermenin farz
olmadiginin delili olarak kabul etmistir. Bu, saglam bir delildir. Zira Ata disinda sahabe ve tabiin alimlerinden herhangi birinin bdyle bir durumda
namazin iade edilecegi goriisiinde oldugu bilinmemektedir. Atd'nin da goriisiinden vazgectigi bilinmektedir.

Burada sunu da belirtelim ki hocamin da ifade ettigi gibi Hz. Peygamber (s.a.v.)'in s6z konusu emrinin miistehapliga delalet etmesi abdestte bu
organlarin yikanmasinin siinnet olusuna engel degildir. Zira slinnet hitkkmii, Hz. Peygamber (s.a.v.)'in bunlar1 devaml olarak yikamasiyla sabit
olmaktadir.

8. Ag1z ve Burun Temizligini Ayr1 Ayr1 Yapmak

22. Abdullah es-Sanabihi (r.a.)'in nakline gore Restilullah (s.a.v.) soyle buyurmustur: "Kul abdest alirken agzini temizlediginde agziyla isledigi,
burnunu temizlediginde burnuyla isledigi giinahlardan kurtulur. Yiiziinii yikadiginda g6z kenarlarindakiler de dahil yiiziyle isledigi, ellerini
yikadiginda tirnak altlart da dahil elleriyle isledigi giinahlardan temizlenir. Bagin1 mesh ettiginde kulaklari da dahil basiyla isledigi giinahlardan
kurtulur. Ayaklarim yikadiginda ayak tirnaklarinin dipleri de dahil ayaklartyla isledigi giinahlardan temizlenir. Daha sonra namaz kilmak igin
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mescide yliriimesi ve kildig1 namaz kar hanesine ayrica yazilir. "

Hadisi Imam Malik, Nesai ve ibn Mace rivayet etmis (el-Muvatta, "Taharet", 30; Nesai, "Taharet",108; fbn Mace, "Taharet", 6), Hakim en-
NisabUri de (el-Miistedrek, I, 129) Buhari ve Miislim'in sartlarma gore sahih oldugunu ve sihhatini zedeleyici bir kusurunun bulunmadigim
sOylemistir. et-Tergib'de (I, 40) de belirtildigi izere Abdullah es-Sanabihi (r.a.) taninmis sahabilerden-dir.

Hz. Peygamber (s.a.v.)'in, "kul abdesi alirken agzini temizlediginde agziyla isledigi, burnunu temizlediginde burnuyla isledigi gilinahlardan
kurtulur" seklindeki ifadesi agi1z ve burun temizliginin ayr1 ayr1 yapilacagina delalet etmektedir. Zira hadisin metninde bulunan "fa" harfi iki fiilin
pes pese yapilacagima delalet etmektedir. "Istingar" kelimesi "istingak" manasinda olup burna su gekerek temizlemek anlamindadir. Taberani'nin
Ebi Hiireyre'den istinsak kelimesini kullanarak "abdest alirken burnunu temizlediginde burnundan akan her su damlasiyla koklayarak isledigi her
giinah da temizlenir" seklindeki rivayeti de bunu gostermektedir. Heyse-mi'nin de ifade ettigi gibi s6z konusu rivayetin ravileri giivenilirdir.

23. Talha b. Musarrif 'm babasindan nakline gore dedesi sdyle demistir: Resiilullah (s.a.v.) abdest alirken huzuruna girdim. Sular yiiziinden ve
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sakalindan bagrina dogru akiyordu. O'nu agzina ve burnuna ayri ayr1 su verirken gérdiim.[_1

Hadisi Ebli Davad rivayet etmistir. ("Taharet", 55) Kendilerine gore delil olarak kullanilacak seviyede bulunmasina ragmen gerek kendisi gerekse
Miinziri sihhatiyle ilgili herhangi bir agiklama yapmamustir. (Azimabadi, Ga-yetii'l-makstd, I, 137) Sevkani es-Seylii'l-cerrar'da. ve Bulkini'nin ise
el-Ar-fu's-sezfde (s. 31) nakline gore Ibnii's-Salah s6z konusu hadisin hasen seviyesinde oldugunu sdylemistir. Asagida zikredecegimiz iizere
Taberani'nin rivayeti "her biri i¢in yeniden su alird1" seklindedir.

es-Siaye (i, 23) miiellifi, Talha b. Musarrif > babasi > dedesi isnadiyla rivayet edilen hadislerin sahih oldugunu, hadis alimlerinin bunlar1 delil
olarak kullandiklarini sdylemistir. Ebli Daviidd ve Miinziti'nin sihhatiyle ilgili herhangi bir agiklama yapmamalari, ibnii's-Salah'm ise hasen
oldugunu ifade etmesi bu durumu teyit etmektedir. Nitekim Ayni de, "Ebii Davud'un sihhatiyle ilgili herhangi bir agiklama yapmamasi sahih
oldugunu diigiindiigii anlamina gelmektedir" agiklamasini yapmustir. (el-Bidaye fi serhi 'l-Hida-ye, 1,691) Zeylai, EbGi Davud'un rivayet ettigi
"Allah da kula yonelmeye devam eder..." hadisini bunun bagka bir misali olarak zikretmektedir. Buna gére Miinziri'nin Uddu'l-mevdadjf havasi
Siinen-i EbiDaviid isimli eserinde hadisle ilgili agiklamalar1 sdyledir: Hadisin isnadinda yer alan Ebii'l-Ahvas kimdir? ismi bilinmemektedir.



Ondan Ziihri'den baska rivayette bulunan yoktur. Nevevi el-Hulasa isimli eserinde "Ebii'l-Ahvas tam olarak taninan bir ravi degildir. Ancak Ebii
Daviid bundan dolay1 hadisi zayif olarak nitelenemez. Ona gore hadis hasendir" demistir. (Zeylai, Nasbu'r-raye, I, 265) Bize gore bazilar1 Musarnf
'in taninmayan bir ravi olmasi sebebiyle zayif oldugunu ileri siirseler de Talha b. Musarrif hadisi de boyledir. Zira EbG Daviid onun zay1f oldugunu
soylememis Miinziri de sihhatiyle ilgili herhangi bir aciklama yapmamistir. Bu durum ona gére hadisin hasen oldugunu gostermektedir.

bn Hacer de hadisin zayif oldugunu sdyleyenlerdendir. Ona gére el-Mahsi sdyle der: S6z konusu hadis Leys b. Ebi Siileym'in rivayetindendir. O
zayiftir. Siifyan es-Sevri, "onun zayif oldugu hususunuda alimlerin ittifaki bulunmaktadir" demektedir. (BulGigu'l-meram, I, 10) Ancak biz Tirmi-
zi'nin onun rivayetini hasen olarak niteledigini bilmekteyiz. (Tirmizi, "Esri-be", 3) Heysemi'nin Mecmaii'z-zevaid'de onunla ilgili a¢iklamasi ise
soyledir: O miidellis olmakla birlikte giivenilir bir ravidir. ibn Hacer et-Teh-ztb'de imam Miislim ve siinen miielliflerinin ondan hadis rivayet
ettiklerine Buhari'nin ise onun rivayetine eserinde muallak olarak yer verdigine isaret etmektedir. Daha sonra Ibn Hacer, Ebi Davud'un sordugu
soru iizerine onun hakkinda Yahya'nin "1a be'se bih: onda bir sakinca yok", Ibn Adiy'in ise "onun elverisli rivayetleri bulunmaktadir. Zayif
olmasma ragmen Su'be b. Haccac ve Siifyan es-Sevri ondan hadis rivayet etmislerdir. Hadisleri yazilabilir" seklinde cevap verdiklerini
nakletmektedir. Berka-ni'nin acgiklamasi da soyledir: Onu Darekutni'ye sordum. "Séhibu siinne, hadisleri rivayet edilebilir. Ancak o Ata, Tavis ve
Miicahid'in rivayetlerini birbirine karistirdigi gerekgesiyle elestirilmistir" seklinde cevap verdi. S6z konusu ravi, hakkinda ihtilaf edilen bir
kimsedir. Hadisi hasen seviyesinden asag1 diismez.

Yukaridaki agiklamalarda Leys b. Eb1 Siileym'in miidellis oldugu ifade edilmektedir. Ancak Taberani'nin Mu'cem'inde yaptig1 rivayette onun tedis

yapmadig1 ortaya glkmaktadlr.[&] Nitekim Taberani'nin Hiiseyin b. ishak ;t-Tiisteri > Seyban b. Ferrih > Ebt Seleme el-Kindi > Leys b. Ebi Sii-
eym > Talha b. Musarrif > babasi > dedesi Ka'b b. Amr el-Yami isnadiy-la rivayetine gore Restilullah (s.a.v.) abdest alirken ii¢ defa agzina ii¢ defa
da burnuna su vermis ve her biri i¢in yeniden su almustir. Rivayet Gaye-tii'l-maksad"da (1, 137) da aym sekildedir. Burada Leys b. Ebi Siileym
hadisi Talha b. Musarrif'tan sema yoluyla bizzat aldigin1 "haddeseni" lafzin1 kullanmak suretiyle ifade etmistir. Boylece Musarrif'm taninmayan
birra-vi olmasi diginda hadisin sihhatiyle ilgili herhangi bir kusur kalmamistir. Yukaridaki agiklamalarimizla Musarrif hakkindaki bilgi eksikligi de
giderilmistir. Tedrib'de ifade edildigi iizere bu sekilde taninmayan raviler Ibn Hibban'a gore giivenilirdir. Bu husustaki agiklamasi soyledir:
Hakkinda cerh ve ta'dil ile ilgili bilgi bulunmayan, hadis aldig1 hocas1 ve kendisinden rivayet eden talebesi giivenilir ve miinker rivayeti de
bilinmeyen ravi giivenilirdir. O'nun es-Sikat isimli eserinde bdyle raviler bulunmaktadir. fbn Hibban hakkinda cerh ve ta'dil ile ilgili bilgi
bulunmayan ravileri giiveni-Iir oJarak niteledigi i¢in tenkide ugranustir. Ancak bu ona ait &zel bir yaklasim oldugu i¢in tenkit edilmemesi gerekir.
Hadisi Musarrif'tan rivayet eden oglu Talha Kiitiib-i siite ravilerinden olup giivenilirdir. Onun hadisi aldigt Ka'b b. Amr'in sahabi oldugu
soylenmistir. Nitekim Gayetii'l-maksid'da (1,130) soyle denilmektedir: Bilindigi gibi hadis alimlerinin ¢oguna gére Ka'b b. Amr Hz. Peygamber
(s.a.v.)'i gormiistiir. Onu destekleyen sahih hadislerin bulunmasi rivayetinin miinker olmadigini gostermektedir.. Nitekim yukarida zikredilen Ebi
Viil Sa-kik b. Seleme rivayeti bunlardan biridir. Buna gore o sdyle anlatmaktadir: Hz. Ali (r.a.) ve Hz. Osman (r.a.)'in abdest azalarini tiger defa
yikadiklarmi, agza ve burna ayri ayri su verdiklerini gordiim. Daha sonra onlar "Restilullah (s.a.v.)'in boyle abdest aldigim gordiik" dediler. Tbn
Hacer'in et-Telhisii'l-habir'de. (I, 38) belirttigine gore sdz konusu haberi Ebi Ali b. es-Seken Sahih'mdt rivayet etmistir.

Biitlin bu agiklamalardan sonra Talha rivayetinin delil olabilecegi kesinlik kazanmaktadir. Ayrica bu bilgiler Eba Vail Sakik b. Seleme rivayetinde
s6z konusu olabilecek ihtimali de ortadan kaldirmaktadir. Zira bu rivayete gore aymi suyla agiz ve burunun ayr1 ayr1 temizlendigi de
anlagilabilmektedir. Taberani'nin Restilullah (s.a.v.)'in agiz ve burun temizliginde her biri i¢in yeniden su aldigina dair rivayeti ise sozii edilen
ihtimali ortadan kaldirmaktadir. Buna gore Hz. Peygamber (s.a.v.) agiz ve burun temizligi i¢in ayri1 su kullanmigtir.

Talha rivayetini destekleyen bir diger haber de yukarida zikredilen Asim b. Lakit hadisidir. Zira bu hadiste agiz ve burnun bol su ile temizlenmesi
s6z konusu edilmektedir. Bilindigi gibi bu, agiz ve burun temizliginde ayr1 ayri su kullanmay1 gerektirmektedir. Zira agiz ve burun temizliginin
ayni suyla yapilmasi durumunda bol su kullanmaktan bahsedilemez. Buna gore Ebl Hanife (r.a.) ve onun goriisiinii benimseyenler isabet
etmiglerdir. Clinkii bu hususta Hz. Peygamber (s.a.v.)'in hem agiklamasi hem de uygulamasi bulunmaktadir. A1z ve burun temizliginin ayn1 suyla
yapilmasini savunanlar igin boyle bir durum séz konucu degildir. Ileride zikredilecegi lizere bunlarmn delili farkli sekillerde anlasilabilecek bir
uygulamadan ibarettir.

24. Hz. Osman (r.a.)'in nakline gére Restlullah (s.a.v.) sdyle buyurmustur: "Ellerini, sonra agzini, sonra burnunu, sonra yiiziinii {icer defa,
dirseklerine kadar kollarim yikayip bagini mesh ettikten sonra ayaklarimi yikayarak abdest alan kimse baska bir sey konugmadan 'Allah'in bir
olduguna, ortag1 bulunmadigina ve Muhamnied'in O'nun kulu ve elgisi olduguna sahadet ederim' derse iki abdest arasinda isledigi giinahlar1 ba-
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gislanir. "

Kenzii'l-ummarde de zikredildigi tizere Ebll Ya'la tarafindan rivayet edilen bu hadis zayiftir. Burada bir o6nceki rivayeti desteklemesi amaciyla
zikredilmistir.

Hadiste burun temizliginin agiz temizliginden sonra ayri olarak zikredilmesi bunlarin ayri ayri temizlenecegini agik bir sekilde ortaya
koymaktadir. Hadis zayif olsa da daha dnce zikredilen ve asagida s6z konusu edilecek rivayetler tarafindan desteklenmektedir.

25. Habban'in rivayetine gore babasi Vasi', Abdullah b. Zeyd b. Asim el-Mazini'yi Restlullah (s.a.v.)'i gordiigiinden bahsedip abdest aligini
naklederken isitmistir. Abdullah b. Zeyd (r.a.) sdyle demistir: Agzina, sonra burnuna su verdi, sonra yiiziinii ii¢ defa yikadi...
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Hadisi Said b. Mansur, Miislim, Ebli Daviid ve Tirmizi rivayet etmistir.[_1

Hadisin agiz ve burun temizliginin ayr1 ayr1 yapilacagina dair delaleti agiktir. Hadiste yer alan "istinsar" kelimesiyle, burun temizligi anlamina gelen
"istingak"1n kastedildigi yukarida zikredilen Hz. Osman (r.a.) hadisi, Talha b. Musarrif in babasi vasitasiyla dedesinden nakli ve diger rivayetlerden
anlagilmaktadir.

Agiz ve burun temizliginin aym su ile birlikte yapilacagini ifade eden rivayetler abdestte boyle bir kolayligin da olabilecegi seklinde
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anlasilmalidir. Hz. Peygamber (s.a.v.)'in bazen bir[_1 bazen iki[_] defa yikadif: rivayet edilmesine ragmen abdest uzuvlarmin iicer defa
yikanmasinin daha faziletli oldugunda Islam iimmetinin icma etmesi de boyledir. Hz. Peygamber (s.a.v.)'in az yikamasi abdest uzuvlarinin {igten az
da yikanabilecegim gostermektedir. Bize gore agiz ve burun temizligini ayr1 suyla ve ayr1 ayri temizlemek daha faziletli olmakla birlikte bunlari



ayni suyla birlestirerek yapmak da miimkiindiir.
9. Kulaklarin Mesh Edilmesi

Bu baslik altinda basin mesh edildigi suyla kulaklarin da mesh edilecegi ve bunun sekli ele alinacaktir.

26. Restilullah (s.a.v.)'in abdest alisim Ibn Abbas (r.a.) s6yle anlatmaktadir: Bir avug su alip yiiziinii, sonra bir avug su alip sag kolunu, sonra bir
avug su alip sol kolunu yikadi. Sonra bir avu¢ su alip basmi ve kulaklarim1 mesh etti. Kulak iglerini sahadet parmaklari, kulak dislarmi ise
basparmak-lartyla mesh etti. Bylece hem iclerini hem dislarin1 mesh etmis oldu. Ardindan bir avug su alip sag ayagini, tekrar bir avug su alip sol
ayagini yikadi.
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Hadisi Ibn Hibban, Ibn Huzeyme ve Ibn Mende rivayet etmislerdir.['_]

Hadis bagin ve kulaklarin ayni suyla mesh edilecegi ve kulaklarin mesh edilig sekli hususunu agik¢a ortaya koymaktadir.

27. ibn Abbas (r.a.)'den rivayet edildigine gére Resfilullah (s.a.v.), "Kulaklar bastandir" buyurmustur.

Hadisi Darekutni {Siinen, I, 98-99J rivayet etmistir. Zeylai, Ibnii'l-Kattan el-Magribi'nin, "isnadi muttasil, ravileri giivenilirdir" dedigini nakletmis-
tir.

Zeylai hadisi zikrettikten sonra ayrica su bilgilere de yer vermektedir. Darekutni hadisin isnadinda problem oldugunu sdylemistir. Ona goére hadisin
isnadinda bir yanilma séz konusudur. Zira hadis miirseldir. Darekutni onu Ibn Ciireyc > Siileyman b. Musa isnadiyla Hz. Peygamber (s.a.v.)'den
miirsel olarak rivayet etmistir. (Darekutni, Siinen, I, 99) Azimaba-di de Darekutni gibi diisinmekte ve sdyle demektedir: Isnadin kendisine
dayandig1 Ibn Ciireyc, hadisi Siileyman b. Musa vasitasiyla Hz. Peygamber (s.a.v.)'den miirsel olarak rivayet etmektedir. Bu durum hadisin
sthhatine zarar vermez. Ciinkii hadisin hem miirsel hem de muttasil olarak nakledilmesine herhangi bir engel bulunmamaktadir. (Zeylai, Nasbu'r-
raye, I, ! 1)

Ibn Abbas (r.a.)'in rivayet ettigi s6z konusu iki hadisin delil olmasiyla ilgili Kuresi'nin aciklamasi soyledir: Restilullah (s.a.v.), sézii edilen hadi-
siyle ya kulaklarin basta oldugunu veya onlarin da bas gibi ayrica mesh edilecegini agiklamistir. Hz. Peygamber (s.a.v.)'in bununla kulaklarin basta
oldugunu agikladig1 sdylenemez. Zira O (s.a.v.)'in gonderilis amaci bu olmadig1 gibi herkes tarafindan bilinen hususta boyle bir agiklamaya da
ihtiya¢ bulunmamaktadir. Hz. Peygamber (s.a.v.) bu hadisiyle kulaklarin bag gibi ayrica mesh edilecegini agikladig1 da sdylenemez. Zira iki seyin
bir hususta miisterek olmasi onlardan birinin digerine dahil olmasini gerektirmez. Nitekim her ikisinin de abdestte yikanmasi sebebiyle "ayaklar
yiizdendir" veya mesh etmekteki miisterekliklerinden dolayr "mest bastandir" denilemez. O halde Hz. Peygamber (s.a.v.) sdz konusu hadisiyle
kulaklarin bastan arta kalan suyla mesh edilecegini agiklamistir. Ciinkii kulaklar hakiki veya mecazi olarak basa dahil ise bastan arta kalan suyla
mesh edilebilirler. "Madem kulaklar bastandir. Oyle ise onlar1 mesh etmekle basin meshine gSrek kalmamalidir" seklinde bir itiraz s6z konusu
olabilir. Bu elestiriye "kulaklarin bastan oldugu haber-i vahidle belirlenmistir. Bizzat Kur'an'in tespit ettigi bagin meshi hilkmiiniin yerini tutmaz.
Aksi halde haber-i vahidle Kur'an'in neshi gibi bir durum s6z konusu olur." tarzinda cevap verilebilir. (Kuresi, elAnaye fi' tahricil-Hidaye, 1, 24)
Bize gore Kuresi'nin bu cevabi Tahavi'nin su sozleriyle reddedilebilir goziikiiyor: "Kulaklarin biitiiniiyle bastan olduklarina dair rivayetler tevatiir
seviyesine ulagmistir. Aksini ifade edenler ise miitevatir degildir". (Ser-hu meani'l-asér, I, 20) Buna gore kulagin bastan oldugu hitkmii miitevatir bir
haberle sabit olmakta, kulaklarin bagtan olduguna dair hiikmiin haber-i vahidle belirlendigi ileri siiriilerek verilen cevap itiraz1 giderememektedir.
Buna verilecek asil cevap su olmalidir.: Kulaklarin meshinin bagin meshi yerine gegmeyecegine dair {immetin icmai bulunmaktadir. Bu ise bas
yerine kulaklarin meshinin yeterli olmasinin 6niindeki en 6nemli engeldir. Rahmetti'l-umme'de "Bas yerine sadece kulaga mesh vermek yeterli de-
gildir. Bu konuda icma vardir" denilmektedir.

28. Abdullah b. Zeyd (r.a.)'in nakline gére Hz. Peygamber (s.a.v.), "Kulaklar bastandir" buyurmustur.

Hadisi Ibn Mace ("Taharet", 53) rivayet etmistir. Isnadi Habib b. Zeyd hari¢ Miislim'in ravilerinden meydana gelmektedir. Zeylai (Nasbu'r-mye,
1,13) ve Ibn Hacer'in (et-Telhisii'l-habir, I, 33) de ifade ettikleri iizere Ibn Hibban onu es-Sikat'mda etbeii't-tabiin arasinda zikretmektedir. Miinziri
ve Ibn Dakikul'id de bu gériisii desteklemislerdir.

Miiellif hadisin konuyla ilgili delil olus seklinin ibn Abbas (r.a.) rivayetinde zikredildigini sdylemistir. ibn Hacer et-Telhisu'l-habir'de s6z konusu
hadisi zikrettikten sonra, "onun miidrec oldugunu da ifade etmeliyim" agiklamasina yer vermektedir. Suylti Tedribii'r-ravVdt soyle demektedir:
"Kulaklar bagtandir" hadisi zayif ve meshur hadisin misallerinden 1 biridir. Hakim en-Nisablri de onu meshur hadise drnek olarak zikretmektedir.
Konuyla ilgili diger hadisler kulaklarin mesh edilis sekli hususunu | agik¢a ortaya koymaktadir.

Kulaklarin bastan olmadigini ifade eden hadisler de bulunmaktadir. Bu-Irada dnce bu hadisleri zikredecek sonra da gerekli agiklamalar1 yapacagiz,
jlbn Hacer et-Telhisu'l-habir'de Hz. Peygamber (s.a.v.)'in abdest alisiyla ilgili naklettigi Abdullah b. Zeyd (r.a.) hadisine gore Restilullah (s.a.v.)
kulaklarini bagindan arta kalan suyla degil ayr1 bir suyla mesh etmistir. Hakim en-Nisabiri'nin hadisi sahih bir isnadla rivayet ettigi goriilmektedir.
O hadisi Harmele > ibn Vehb > Amr b. Haris > Habban b. Visi' > babasi isnadiyla rivayet etmistir. Beyhaki ise Osman ed-Darimi > Heysem b.
Harice > Ibn Vehb isnad1 ve "Resfilullah (s.a.v.) kulaklarin1 mesh etmek igin basini mesh ettigi sudan baska bir su kullanmistir" lafziyla rivayet
etmis ve "isnad1 sahihtir" agiklamasini yapmistir. Ancak ibn Dakikul'id el-imam isimli eserinde Ibnii'l-Mukri'nin Ibn Kuteybe > Harmele isnadiyla
rivayetinde s6z konusu hadisi "Restilullah (s.a.v.) bagin elinde arta kalan sudan bagkasi ile (yeni bir suyla) mesh etmistir" seklinde gordiigiinii ve
bu rivayette kulaklardan bahsedilmedigini ifade etmistir. Burada Ibn Hibban'm Sahih'inde ibn Miislim > Harmele isnadiyla Tirmizi'nin de Ali b.
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Hasrem > Ibn Vehb isnadiyla ayni sekilde rivayet ettiklerini hat1r1atmahy1z.[_1

Imam Malik'in Nafi > Ibn Omer (r.a.) isnadiyla rivayet ettigine gére Restlullah (s.a.v.) kulaklarin1 mesh etmek iizere parmaklarmi ayrica suyla
wslatirdi. (el-Muvatta, "Taharet", 37) Tbn Hacer'in de belirttigi iizere kulaklar bastandir hadisi sihhatiyle ilgili elestirilmistir. Tbn Hacer'in Buligu'l-
me-ram isimli eserinde nakline gore Abdullah b. Zeyd (r.a.) Hz. Peygamber (s.a.v.)'i basin1 meshten sonra kulaklari igin ayr1 su kullandigini
gormiistiir. Bu haberi Beyhaki rivayet etmis ve isnadinin sahih oldugunu séylemis, (es-Siinenii'l-kiibra, I, 65) Tirmizi eserine almig sahih oldugunu
belirtmistir. (Tir-mizi, "Taharet", 27) Miislim'de s6z konusu hadis ayni isnadla "Resilullah (s.a.v.) basini ellerden arta kalan suyla degil ayr1 bir
suyla mesh etti" (Miislim, "Taharet", 19) seklinde rivayet edilmistir. Sahih olan da budur. Burada miiellifin "Tirmizi sahih oldugunu belirtmigtir"



soziinden kastin, Imam Miislim'in rivayetinin sahih oldugunu ifade etmeliyiz. Nitekim Tirmizi'nin rivayeti de "Restiullah (s.a.v.) basim ellerden
arta kalan suyla degil ayr1 bir suyla mesh etti" seklindedir. (Tirmizi, "Taharet", 27) Buna goére s6z konusu iki hadis ayn1 isnadla rivayet edilmis
demektir. Bu rivayetlerle ilgili Zeylai'nin "mezhebimizin ravilerinin ve isnadlannm c¢oklugunu esas alarak yaptiklar tercih yerindedir ve kulaklarin
meshi i¢in ayrica su kullanmak bunun da olabilecegine (cevazina) delalet etmektedir" (Nasbu'r-rdye, i, 13) seklindeki agiklamasi yerindedir.
Nitekim konuyla Sevkaniibnii'l-Kay-yim'in sdyle dedigini nakletmektedir: Restilullah (s.a.v.)'in kulaklarin meshi i¢in ayr1 su kullandigma dair
sahih bir haber nakledilmemistir. Bu konuda sahih olan haber ibn Omer (r.a.)'le ilgilidir. (Neylii'l-evtar, I, 57) Ayni de Hz. Peygamber (s.a.v.)'in
kulaklarin meshi i¢in ayr1 su kullandigma dair hadisleri "kollarim yikadiktan sonra elinde 1slaklik kalmadifi i¢in ayri bir su almistir" seklinde
anlagilacagini soylemistir. (el-Bidayefiserhi'l-Hidaye, 1. 96-96) Burada kulaklarin meshi i¢in ayrica su kullanildigina dair rivayetlerin de boyle
olabilecegine (cevaza) delalet ettigine veya Hz. Peygamber (s.a.v.)'in kollarin1 yikadiktan sonra elinde 1slaklik kalmadigi i¢in ayri bir su aldigi
seklinde anlasilabilecegini hatirlatmaliy1z.

Miiellif, Ibn Abbas (r.a.) hadisinden itibaren s6z konusu edilen rivayetlerin kulaklara meshin sekline delalet ettiklerinin a1k oldugunu belirtmistir.
29. Ibn Abbas (r.a.)in nakline gore Restilullah (s.a.v.) kulak iglerini sahadet parmaklan, kulak dislarini ise baSparmaklariyla mesh etti. O
kulaklarin hefi1 i¢lerini hem de diglarint mesh etmistir.

Hadisi Ibn MAce rivayet etmistir.[ﬁ1 Zeylai de Tbn Dakikul'id'in el-imam isimli eserinde isnadinin sahih oldugunu ifade ettigini nakletmistir. (Nas-
bu'r-raye. I, 12)

30. Mahmud b. Halid ile Hisam b. Halid el-Ma'ni "Velid bize bu isnad-la Restlullah (s.a.v.) kulaklarinin igini ve disint mesh etti seklinde nakletti"
demisler, Hisam ise "Parmaklarini kulak deliklerine soktu" climlesini de ilave etmistir.

Eb(i Daviid hadisi rivayet etmis ve sthhatiyle ilgili herhangi bir aciklama yapmamustir. (Ebt Daviid, "Taharet", 51) ibn Hacer et-Telhisu'l-habir'de,
"Ebt David ve Tahavi Mikdam b. Ma'dikerib hadisini rivayet etmiglerdir. Mikdam hadisinin isnadi hasen seviyesindedir" agiklamasini yapmustir.
31. Ibrahim b. Saidin Veki > Hasan b. Salih > Abdullah b. Muhammed b. Akil isnadiyla nakline gére Rubeyyi' bint Muavviz "Resilullah (s.a.v.)
abdest alirken iki parmagini kulak deliklerine soktu" demistir.

Ebl David hadisi rivayet etmis ve sihhatiyle ilgili herhangi bir agiklama yapmamuistir. (Ebl David, "Taharet", 51)

Burada hadisi Tirmizi'nin de, Abdullah b. Muhammed b. Akil vasitasiyla Rubeyyi'den rivayet ettigini ve hasen-sahih diye niteledigini
hatirlatmaliyiz. Tirmizi hadisle,ilgili su agiklamay1 yapmaktadir: Hadisin isnadinda bulunan Abdullah b. Muhammed b. AKkil, zabti itibariyle bazi
alimlerce tenkit edilmisse de sadiik (dogru sozlii) bir ravidir. Onun hakkinda Buhari'nin "Ahmed b. Hanbel, Ishak b. Rahiiye ve Humeydi, Abdullah
b. Muhammed b. Akil'in hadisini delil olarak kullanmislardir" dedigini isittim. Ayrica Bu-hari onu mukaribiiT-hadis (rivayetleri giivenilir ravilerin
rivayetlerine yakindir) seklinde nitelemistir. (Tirmizi, "Taharet", 26) Bize gore Buhari'nin bu agiklamasi onun giivenilirligi i¢in yeterlidir. Bu
durum, 6zellikle rivayetlerinin diger ravilerin nakilleriyle uyum halinde oldugunda daha da gegerli olmaktadir. Hadisin diger ravileri ise Imam
Miislim'in de ravileridir.

32, Rebi el-Miiezzin'in Esed > Ibn Lehia > Muhammed b. Aclan > Abdullah b. Muhammed b. Akil isnadiyla Rubeyyi' bint Muavviz b. Afrd'dan
nakline gére Resilullah (s.a.v.) onun yaninda abdest aldiginda, bagini saglarinin tamamini kapsayacak sekilde, sakaklarmi ve kulaklarinin i¢ini ve
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disin1 mesh etrnistir.[_1

Hadisi Tahavi rivayet etmis olup ravileri giivenilirdir. isnadda bulunan Ibn Lehia'yi Ahmed b. Hanbel giivenilir olarak nitelemis, Tirmizi de
b. Muhammed b. Akil'in rivayetlerini el-Miistedrek (1,152) isimli eserinde delil olarak zikretmek ve hakkinda "miistakimii'l-hadis (rivayetleri
saglamdir), serefce ondedir" demek suretiyle onun durumunu giiglendirmistir. Tahavi ¢ok sayida farkli tarikten Abdullah b. Muhammed b. Akil >
Rubeyyi' > Hz. Peygamber (s.a.v.) isnadiyla benzeri anlamda hadis rivayet etmis ve bunlar1 degerlendirmek amaciyla soyle demistir: Bu
rivayetlerde 6n ve arka taraflariyla kulaklarin hiikmiiniin basa dahil oldugu goriilityor. Bu hususla ilgili rivayetler tevatiir seviyesine ulagmustir.
Aksini ifade edenler ise tevatiir seviyesinde degildir.

Rebi el-Miiezzin hadisinin konuya delaleti aciktir. Kulaklarin basa dahil olduguna dair merfi ve mevkuf birgok rivayet bulunmaktadir. Bunun
anlami Kuresi'nin agiklamasinda soyle ifade edilmektedir: Kulaklarin bastan

olmasi, onlarin bag suyu ile mesh edilmesi demektir. Bu durumda "kulaklarin bastan oldugu haber-i vahidle belirlenmistir. Bizzat Kur'an'in tespit
ettigi basin meshi hiikmiiniin yerini tutmaz. Aksi halde haber-i vahidle Kur'an'm neshi gibi bir durum s6z konusu olur." (el-indye fi tahriri"l-Hidaye,
1,24) Bu goriigse "Tahavi bu konudaki rivayetlerin tevatiir seviyesine ulagtigini iddia etmektedir" seklinde itiraz edilebilir. Ancak Tahavi bu konuda
miitevatir bir hadisin bulundugunu degil, konuyla ilgili rivayetlerin hepsi birlikte diisiiniildiigiinde tevatiir seviyesine ulastiklarindan bahsedilebile-
cegini iddia etmektedir. Ona gore konuyla ilgili biitiin rivayetler birlikte diisiiniildiigiinde kulaklar yiiz ile degil basla birlikte mesh edilmelidir ve
kulaklarin meshi i¢in ayrica su kullanmaya da gerek yoktur. Onun "bu rivayetlerde 6n ve arka taraftariyla kulaklar basa dahildir" seklindeki
aciklamasi buna delélet etmektedir. Zira Tahavi'nin zikrettigi rivayetlerin tamami -ki ¢ogu uygulamayla ilgilidir- kulaklarin bastan olduguna degil
basla birlikte mesh edilecegine delalet etmektedir. Onun rivayet ettigi kavli hadis sadece Sehr b. Havseb isnadiyla naklettigi Ebd Umame hadisidir.
Buna gore Restlullah (s.a.v.) abdest alirken kulaklarini basiyla birlikte mesh etmis ve "Kulaklar bagtandir" buyurmustur. Sevkani'nin nakline gore
bu kismin miidrec oldugu (hadise sonradan ilave edildigi) tespit edilmistir (Neylii'l-evtar, 1,155) "Kulaklar bastandir, onlar1 da mesh ediniz" (a.g.e.,
i, 203) seklinde Tbn Omer (r.a.)'ya nispet edilen mevkuf bir rivayet de bulunmaktadir. Her iki mevkuf rivayet de miitevatir degildir. Bu durumda
Tahavi'nin "kulaklar bastandir" hadisi' hakkinda tevatiir iddiasinda bulundugunu sdylemek isabetli degildir. Onun tevatiir iddiasinda bulundugu
hususun kulaklarin bagla birlikte mesh edilecegi meselesi oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Burada problem kulaklarin bastan oldugu degil, meshi
meselesidir. Zira kulaklarin bagla birlikte mesh edilmesi hiikmii onunla ayni olmasmi gerektirmez. Bu durumda da kulaklarin meshinin basin
meshi yerine gececegi sdylenemez.

el-lndye sahibi Kuresimin "kulaklarin bagtan oldugu haber-i vahidle belirlenmistir" sézli dogrudur ve Tahavi'nin agiklamasiyla ¢elismemektedir.
Zira dikkatle inceleyen kimselerin fark edebilecegi lizere Tahavi bu konuda miitevatir haberin bulundugunu iddia etmemektedir. Yukarida onun
kastettigi miitevatirin hangi manada olduguna isaret edilmistir.



"Tedribii'r-ravfds belirtildigi iizere Hakim en-Nisablrl 'Kulaklar bastandir ' hadisini zayif ve meshur hadisin misallerinden biri olarak
zikretmektedir" seklinde bir itirazda bulunulabilir. Bu itirazla ilgili sunlar1 sdylemeliyiz. Meshur hadisin tek bir sahih isnadinin bulunmasi, bizzat o
senetle sohret bulmadik¢a onun "sahih meshur" olmasini gerektirmez. "Kulaklar bastandir" hadisi sahih bir isnadla meshur olmamis, aksine
elestiriye agik bir senetle sohret bulmustur. Beyhaki soyle bir agiklamada bulunur: Hadisin en meshur isnadi Hammad b. Zeyd > Sinan b. Rebia >
Sehr b. Havseb > Ebi Umame (r.a.) tarikidir. Ahmed b. Hanbel, Kuteybe rivayetinde hadisin merfli veya mevkuf oldugunda tereddiit etmis ve "Bu
Hz. Peygamber (s.a.v.)'in mi yoksa Ebli Umame (r.a.)'in sdzii miidiir? Bilmiyorum" demistir. Diger yandan Siileyman b. Harb, onu Hammad b.
Zeyd'den rivayet etmekte ve "o Ebl Umame (r.a.)'in séziidiir" agiklamasin1 yapmaktadir. (Beyhaki, es-Siinenii'l-kiibra, I, 65-66) ibn Dakikil'id'in
s6z konusu hadisle ilgili el-fmam isimli eserindeki agiklamasi da s6yledir: Hadis iki agidan illetlidir. Birincisi isnadinda bulunan Sehr b. Havseb ve
Sinan b. Rebia'nin tenkit edilmesi, ikincisi ise merfli olup olmadig: hususundaki siiphedir. Ancak Ahmed b. Hanbel, Yahya b. Main ve Ya'kub b.
Sey-be, Sehr b. Havseb'in giivenilir oldugunu sdylemislerdir. Sinan b. Rebia'nin ise Buhar{ rivayetlerini eserine almistir. Ayrica rivayetlerinde gev-
sek olsa da onun hakkinda Ibn Adiy "ercti ennehi 14 be'se bih: bir sakincast bulunmadigini iimit ediyorum", Yahya b. Main ise "leyse bi'l-kavi: gok
da giiclii degil" agiklamasini yapmislardir. Bu durumda bize goére hadisi ha-sen seviyesindedir. Zeylai'den yaptigimiz 6zet bundan ibarettir.
(Nasbu'r-ra-ye, I, 10-11) Sonug itibariyle sdz konusu hadis hakkinda onun sahih meshur degil hasen meshur oldugu sdylenebilir.

Burada "hasen meshur hadisle de Kur'an hiikkmiine ilavede bulunulabilir" seklinde bir goriis ileri siiriilebilir. Hadisin Hz. Peygamber (s.a.v.)'e
aidiyeti hususunda kesin bilgimiz ve deléletinin agik olmasi durumunda buna evet diyebiliriz. "Kulaklar bastandir" hadisi ise meshur olsa da Hz.
Peygamber (s.a.v.)'in kendi s6zii oldugu hususunda kesinlik s6z konusu degildir. Zira bilindigi gibi hadisin merfii veya mevkuf oldugunda siiphe
bulunmaktadir. Burada, "merfi veya mevkuf oldugu hususundaki siiphe Hammad'la ilgilidir. Nitekim ondan rivayette bulunan ibn Harb, mevkuf
Ebii'r-Rebi' ise merfil olarak rivayet etmistir" denilebilir. Ancak ayni durum Miisedded'in Hammad'dan rivayetinde de s6z konusudur. Hadisi Mii-
sedded, Hammad'dan merfll olarak rivayet ederken bagkalari mevkuf olarak nakletmektedir. Zeylai'nin de belirttigi gibi bir hadisi giivenilir ravi
merfl digerleri mevkuf olarak veya kendisi bir defa merfii baska bir zaman ise mevkuf olarak rivayet ederse merfii rivayet tercih edilir. Ciinkii
sika ravilerin ziyadesi makbuldiir. Bir kimsenin bir defasinda onunla fetva vermesi bir bagka zamanda ise merfii hadis olarak onu nakletmis olmas1
pekala miimkiindiir. Bu, ravinin yanildi1 seklindeki yaklagima tercih edilir. Biitiin bunlara ragmen bu haliyle hadisin merfd oldugunda kesinlik
bulunmamaktadir. Merfu olmas1 ancak zan ifade edecek diizeydedir.

Ibn Hacer, Ibn Mace'nin sahih bir isnadla rivayet ettigi (itm MAce, "Taharet", 53)[.2i1 ve Miinziri ile Tbn Dakiki'l-id'in de ona katildiklar1 Abdullah
b. Zeyd (r.a.) hadisinin miidrec oldugunu sdylemistir. Sevkani de ayni hususu ifade etmektedir. (Neylii'l-evtar, I, 155) Bu durumda Ibnii'l-Kattan'm
ravi-lerinin giivenilir ve isnadinin muttasil olmasini zikrederek sahih olarak niteledigi ibn Abbas (r.a.) hadisi disinda konuyla ilgili sahih merfii
hadis bulunmamaktadir. Ancak o da zan ifade etmektedir. Zeylai'nin yaptif1 arastirmadan anlasilacag: iizere diger hadislerin tamami zayiftir.
Ayrica sz konusu hadisin deléleti de agik degildir. Zira hadis mesh konusunda kulaklarin bastan oldugunu veya boyle olmamakla birlikte onlann
bagla beraber mesh edilecekleri manalarina gelebilmektedir. Meshur hadisin delaleti agik degil, farkli sekillerde ani as 1iab iliyorsa haber-i vahid
gibi kabul edilir ve onunla Ku'an'a ilave hiikiim s6z konusu olamaz. Sonug itibariyle Kure-si'nin "kulaklarin basa dahil oldugu haber-i vahidle
belirlenmistir" agiklamasi isabetlidir.

33. Ebii Umame (r.a.)'in rivayetine goére Hz. Peygamber (s.a.v.) sdyle buyurmustur: "Kul abdest alirken ellerini yikadiginda elleriyle isledigi
giinahlardan temizlenir. Yiiziinii yikadiginda goziiyle bakip isledigi giinahlardan temizlenir. Bagini mesh ettiginde kulaklariyla isledigi glinahlardan
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kurtulur. "[_1

Hadisle ilgili Mecmau'z-zevaid'de su agiklamalara yer verilmistir: Hadisin Ebti Galib disindaki ravileri giivenilirdir. EbG Galib'in rivayetlerinin
delil olarak kullanilabilecegi ise ihtilaflidir. Onun rivayetini Tirmizi hem sahih hem de hasen olarak nitelemis, Ahmed b. Hanbel de onun bu
hadisini bir¢ok sahih yoldan rivayet etmistir. Burada, Abdullah es-Sanabihi tarafindan "Bagini mesh ettiginde kulaklar1 da dahil basiyla isledigi
giinahlardan kurtulur" lafziyla rivayet edilen hadisi Hakim en-Nisabtiri'nin Sa-hithaynm sartlarina uygun oldugunu ifade ettigini, Miinziri'nin de
buna katildigin1 hatirlatmaliy1z.

Hadisin burada delil olarak zikredilmesi "Basin1 mesh ettiginde kulaklariyla isledigi giinahlardan kurtulur" ciimlesiyle ilgilidir. Zira burada
kulaklarin bagtan oldugu ve yiiz ile degil basla birlikte mesh edilecegi agik¢a ortaya konmaktadir. Zeylai'nin belirttigine gore (Nasbu'r-raye, i, 12)
Ibn Abdilber et-Temhid isimli eserinde Abdullah b. es-Sanabihi hadisinin Ebi Hanife (r.a.) icin delil oldugunu zikrederek soyle demektedir: Zira
hadiste "Kul abdest alirken ellerini yikadiginda elleriyle isledigi giinahlardan temizlenir. Yiiziini yikadiginda goziiyle bakip isledigi giinahlardan
temizlenir. Bagin1 mesh ettiginde kulaklariyla isledigi giinahlardan kurtulur" buymlmaktadir. Aksi goriisii savunanlar kulaklarin yiize dahil
olduguna dair Hz. Ali (r.a.) hadisini delil olarak zikrederler. Buna goére Resfilullah (s.a.v.) namaza basladiginda "veccehtii vechi yiiziimii
¢evirdim..." duasin1 okurdu. Secdeye vardiginda ise "Allahim sana secde ettim, sana inandim, sana teslim oldum, yiiziim kendisini yaratan,
sekillendiren, kulak ve gdz verene secde etmistir" diye dua etti. (Miislim, "Miisafirin", 201) Bu hadiste kulak ve gdziin yiiziin bir parcasi oldugu
ifade edilmektedir. Buna $6yle cevap verilebilir. O 'nun yiliziinden basgka her sey yok olacaktlr,lg_71 ayetinde oldugu gibi bu hadiste de yiiz ile
kastedilen "zaftir. Viicudun bir organinin zikredilip tiim bedenin (zat) kastedilmesi bir mecaz sekli olarak dilde yaygin olarak kullanilir. Yiizle
birlikte diger azalarm da secdeye gitmesi bu durumu desteklemektedir. Ote yandan "sehrin bahgeleri" ifadesinde oldugu gibi bazen bir sey
zikredilir ve bitisik seyler de kastedilir. Bu da bir baska mecaz yoludur.

10. Sakah Hilallemenin Siinnet Olusu ve Sekli

34. Hz. Osman (r.a.)'in rivayetine gore abdest alirken Restilullah (s.a.v.) sakalini hilallerdi.
Hadisi Tirmizi rivayet etmis ve hasen-sahih olarak nitelemistir (Tirmizi, "Taharet", 23). ibn Hacer'in Bultigu'l-merdm"da nakline gore ibn Huzeyme
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de s6z konusu hadisin sahih oldugunu sdylemistir,

Miiellif, hadisin sakali hilallemenin siinnet olduguna deléletinin acik oldugunu ifade etmistir. Zira hadiste yer alan "kane" lafzi, Hz. Peygamber



(s.a.v.)'in sakalin1 hilallemeyi siirekli bir bicimde yapmakta oldugunu gosterir. Siinnet bu sekilde sabit olmaktadir.

35. Hz. Aise (r.anha)'mn rivayetine gore Restlullah (s.a.v.), abdest alirken sakalini suyla hilallerdi. 2

Mecmau"'z-zevaid"de belirtildigine gore hadisi Ahmed b. Hanbel rivayet etmistir (Ahmed b. Hanbel, V1, 234) ve ravileri giivenilirdir. Ibn Hacer'in
de ifade ettigi gibi hadisin isnad1 hasendir. (et-Telhisu't-habir, s. 31 1)

Hadisin sakal1 hilallemenin siinnet olduguna delaleti agiktir.

36. Enes b. Malik (r.a.) s0yle anlatmaktadir: Abdest alirken Restlullah (s.a.v.)'e hizmet ediyordum. Cene altindan parmaklarini daldirdi ve sakalini
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hilalledi. Ben, "Bu nedir?" diye sordum. Restlullah (s.a.v.) "Rabbim bana bdyle emretti" seklinde cevap verdi.

Hadisi Taberani Mu'cemii'l-evsaf da (III, 466) rivayet etmistir. Heysemi de ravilerinin giivenilir oldugunu sdylemistir. (Heysemi, Mecmau'z-zevaid,
1,96)

Hadisin sakali hilallemenin siinnet olduguna delaleti agiktir. Ag1z ve burna su alma konusunda agiklandig: izere, burada da Restlullah (s.a.v.)'in
"Rabbim bana bdyle emretti" buyurmasindan sakali hilallemenin farz olmas1 hiikmii ¢ikmaz.

37. Sadiik (dogru sozlii) bir ravi olan Muhammed b. Halid es-Saffar'm Muhammed b. Harb > Zebidi > Ziihrl > Enes (r.a.) isnadiyia rivayetine gore
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Resilullah (s.a.v.) abdest alirken parmaklarini ¢enesinin altindan sakalinin arasina sokarak hilaller ve 'Rabbim bana bdyle emretti'buyururdu.

Ibn Hacer'in et-Telhisii'l-habir'dc belirttigine gore hadisi Ziihli ez-Ziih-riyyaf inda rivayet etmis, Hikim en-Nisabiri ve Ibnii'l-Kattan el-Magribi de
sahih oldugunu séylemislerdir.

Ibn Hacer et-Telhisii'l-habir'de hadisi naklettikten sonra su aciklamay1 yapmustir: Ravileri giivenilir olmakla birlikte hadis illetlidir. Zira Ziihli
hadisi Yezid b. Abdirabbih > Muhammed b. Harb > Zebidi > Enes (r.a.) isnadiyla rivayet etmistir. Bu isnadda Zebidi (hocas1 Ziihri'yi
zikretmeden) hadisi Enes b. Malik (r.a.)'ten aldigim belirtmektedir. Hakim en-Nisabari ve Ibnii'l-Kattdn el-Magribi de sahih oldugunu
sOylemislerdir. Ancak s6z konusu illet onlara gére hadisin sthhatine zarar verecek bir seviyede degildir.

Bize gore de hadis sahihtir. Sahih olarak gelen bir hadisi, onun zayif bir isnadin1 esas alarak reddetmek dogru degildir. S6zii edilen hadis Zebidi'ye
once Ziihri olmadan ulagmis daha sonra ise Ziihri vasitasiyla ulasmig olabilir. Zebidi 6nce belirli bir sebeple Ziihri'den bahsetmemis daha sonra bu

ortadan kalkinca zikretmis de olabilir. Hadisin sakali hilallemenin siinnet olduguna deléleti ise aciktir. Isnadi hakkinda hadisin sihhatine zarar
vermeyecek seviyede tenkitler bulunmaktadir. Gayetii'l-maksid"da zikredildigi iizere ibniiT-Kayyim bu elestirileri delilleriyle reddetmistir.

38. Enes b. Malik (r.a.)'in rivayetine gore Restlullah (s.a.v.) abdest esnasinda aldig1 bir avug suyla elini ¢enesinin altindan sokarak sakalini hilaller
ve "Aziz ve Celil olan Rabbim bana béyle emretti" buyururdu.

Hadisi Ebi David rivayet etmistir. Gerek Ebli Daviid gerekse Miinzir hadisin sthhatiyle ilgili herhangi bir a¢iklama yapmamustir. Azizi de hadisi
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Ebt David ("Taharet", 57) ve Hakim en-Nisabiiri'nin {el-Miistedrek, I, 149) rivayet ettigini ifade ederek sahih oldugunu sdylemistir.

Abdullah b. Ahmed'in nakline gore babasi "sakal1 hilalleme konusunda sahih bir rivayet bulunmamaktadir" demistir. Ibn Ebi Hatim'in rivayetine
gore de babasi "sakal1 hilalleme konusunda Hz. Peygamber (s.a.v.)'den hadis sabit olmus degildir" a¢iklamasini yapmustir.
Oysa biz konuyla ilgili sahih hadislerin bulundugunu gérmiistiik. Burada Azizi'deki (III, 121) rivayetleri de tekrar hatirlatalim. Restlullah (s.a.v.)'in
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abdest esnasinda suyla sakalini hilalledigini Ahmed b. Hanbel ve Hakim en-Nisabilri Hz. Aise (r.anhd)'den, Tirmizi ve Hakim en-Nisabi-ri
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Hz. Osman (r.a.) ve Ammar b. Yasir (r.a.)'den, Hakim en-Nisabiri Bilal-i Habesi (r.a.)'den, Ibn Mace ve Hakim en-Nisabiri Enes b.

. [o7] An . . [108] . .. . S
Malik (r.a.)'ten, Taberani Mu'cemii'l-kebir'de (VIII, 278) Eb( Umame (r.a.), Ebu'd-Derda (r.a.) ve Ummii Seleme (r.a.)'den, Mu'cemii'i-
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evsafta (1, 317) ise Abdullah b. Omer'den sahih isnadlarla merfii olarak rivayet etmislerdir.
11. Parmaklar1 ve Diger Abdest Uzuvlarim1 Ovalamak

39. Lakit b. Subre (r.a.)'in nakline gére Hz. Peygamber (s.a.v.), "Abdest aldiginda parmaklarim hilalle (aralarini ovarak yika)!" buyurmustur.

Hadisi Tirmizi rivayet etmis ve hasen-sahih olarak nitelemistir.
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40. tbn Abbas (r.a.)'m nakline gore Restlullah (s.a.v.), "Abdest aldiginda el ve ayak parmaklarini ovala" buyurmustur.

Hadisi Tirmizi rivayet etmis ve hasen-garib olarak nitelemistir. (Tirmizi, "Taharet" 30) Ibn Hacer et-Telhisii'l-habif'de hadisle ilgili soyle
demektedir: Isnadinda bulunan Salih Mevle't-Tev'eme zayiftir. Ancak Musa b. Uk-be > Salih isnadiyla naklinde Musa b. Ukbe'nin ondan hadisi
ihtilat 6ncesinde sema yoluyla almasi sebebiyle Buhari hadisin hasen oldugunu séylemistir.

41. Miistevrid b. Seddad el-Fihri (r.a.), "Resilullah (s.a.v.)'i abdest esnasinda serge parmagi ile ayak parmaklariin arasini ovdugunu goérdiim"
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demistir.

Hadisi Tirmizi rivayet etmis ve "Bu sadece Ibn Lehia vasitastyla bildigimiz garib hadistir" demistir. ibn Hacer et-Telhisii"I-habir'de hadisle ilgili
soyle demektedir: Ancak Leys b. Sa'd ve Amr b. Haris, Ibn Lehia'ya miitabaat etmislerdir. Hadisi Beyhaki ve Ebd Bisr ed-Dilabi rivayet
etmiglerdir. Darekutni de Garaibi Malik'de Ibn Vehb vasitasiyla ii¢ kisiden rivayet etmistir. ibnii'l-Kattin el-Magribi de hadisin sahih oldugunu
sOylemistir.
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42. Abdullah b. Zeyd (r.a.)'in nakline gore (abdest alirken) Reslullah (s.a.v.) 2/3 miid miktarinda getirilen suyla kollarin1 ovalamigtir. Ibn

Hacer'in Bultigu'l-meranC'da (s. 9) verdigi bilgiye gore hadisi Ahmed b. Han-bel rivayet etmis Ibn Huzeyme de sahih oldugunu sdylemistir.
Sevkanimin Neylii'l-evtar'da nakline gére Abdullah b. Zeyd b. Asim (r.a.) "Hz. Peygamber (s.a.v.) abdest aldi ve uzuvlarin1 bdyle ovaladi"
demistir.. O hadisi Ahmed b. Hanbel'in rivayet ettigini ve bunun Abdullah b. Zeyd b. Asim (r.a.)"in naklettigi ti¢ meshur hadisten biri oldugunu da



sOylemistir.

43. ibn Omer (r.a.)'mn nakline gére Restlullah (s.a.v.) abdest alirken yanaklarini ovalar, sakalin1 parmaklartyla alttan hilallerdi.

fbn Hacer, et-Telhisii'l-habir'dt verdigi bilgiye gore hadisi ibn Mace, Darekutni ve Beyhaki rivayet etmis Ibnii's-Seken de sahih oldugunu
sOylemistir. Ayrica o hadisle ilgili baz1 elestirilere de yer vermistir. Ancak hadisin sihhatini belirlemede ihtilaflara itibar edilmeyecegi i¢in bunlar
hadise zarar verecek seviyede degildir. Azizi de, hadisi [bn Mace'nin rivayet ettigini ve isnadinin hasen oldugunu soyler.

Miiellifin agiklamasi soyledir: Hadislerin konuya delaletleri agiktir. Bagka tiirlii su ulagsmadiginda abdest uzuvlarini hilallemenin farz oldugunda
stiphe yoktur. Uzuvlara su ulagtiginda ise onlar1 hilallemek miistehaptir. Uzuvlar1 ovalamak da miistehaptir. Zira emredilen yikamak bu sekilde
miimkiin olabilmektedir. Baz1 fakihler ovalamanin siinneti miiekkede oldugunu soylemiglerdir. Bize gore de dogrusu budur. Son hadisteki "kane"
lafz1 buna delélet etmektedir. Bu hadiste sadece yanaklarin ovalanmasi s6z konusu edilmigse de diger hadislerden Restilullah (s.a.v.)'in abdest
uzuvlarimi ovalaya geldigi anlasilmaktadir. Nitekim ed-Diirrii'l-muhtaf'da ovalamak abdestin siinnetleri arasinda zikredilmis, Reddii'l-muhtar'da ise
el ve diger abdest uzuvlarinin ovalanmasi giizeldir denilmistir. Abdest uzuvlarini ovalamak el-Feth'de abdestin menduplari arasinda zikredilmis, el-
Bahr ve'n-nehr'de ise buna uyulmamistir. Asagida zikredilecegi lizere miiellif mendup oldugu goriisiinii benimsemistir. Bize gore Diirrii'l-muhiar
miellifinin ¢eligkili agiklamalarda bulunmasi sonucunda el-Bahr ve'n-nehr miiellifi ovalamay siinnet, el-Feth yazari ise mendup olarak kabul
etmislerdir.

12. Abdestte Uzuvlar1 Ucer Defa Yikamanin Siinnet Olusu

Bu baglik altinda abdest uzuvlariin iiger defa yikanmasinin siinnet olusu, bir veya iki defa yikamanin yeterli olabilecegi, ve ili¢ defadan fazla
yikamanin yasaklandig: hususlar1 incelenerektir.

44. Abdiilaziz b. Abdullah el-Uveysi > Ibrahim b. Sa'd > ibn Sihab > Ata b. Yezid isnadiyla rivayet edildigine gore Hz. Osman (r.a.)'in azalisi
Humran b. Eban onu abdest alirken gordiigiinii ifade ederek soyle anlatmaktadir: Once bir kap su istedi ve ellerine ii¢ defa su dokiip onlar1 yikadu,
sonra sag eliyle aldig1 su ile agzini ¢alkaladi, burnuna su verip temizledi, sonra ii¢ defa yiiziinii yikadi, sonra dirseklere kadar ii¢ defa kollarim
yikadi, bagin1 mesh edip ayaklarii topuklarina kadar {iger defa yikadiktan sonra Hz. Peygamber (s.a.v.)'in su hadisini nakletti: "Kim benim abdest
aldigim gibi abdest alir da gonliinden hig¢ bir sey gegirmeyerek iki rekat namaz kilarsa, Allah onun ge¢mis giinahlarini affeder". (Buhari, "Vudu",
24)

Hadisi Buhéri rivayet etmistir. Hadisin abdest uzuvlarinin iiger defa yikanmasinin siinnet olusuna delaleti agiktir. Yukarida "Agza ve Buruna Su
Vermenin Siinnet Oldugu" baslig: altinda zikredilen Abdullah b. Zeyd hadisinin séz konusu fiili Hz. Peygamber (s.a.v.)'in devamli yaptigina
delaleti de agiktir. Azizi"de nakledildigine gore Resiilullah (s.a.v.) abdest uzuvlarini birer defa, ikigser defa ve {iger defa yikar, bunlarin her birini
uygulardi. Bunu Taberani Mu'cemii'l-kebir'de Muaz (r.a.)'dan rivayet etmektedir. Al-kami de hadisin hasen olduguna isaret etmistir. Onda ayrica
Hz. Peygamber (s.a.v.)'in abdest uzuvlarini ¢ogu kez iiger defa yikadig1 da kaydedilmektedir. (Azizi, 111, 154)

45. Enes b. Malik (r.a.) sdyle anlatir: Restilullah (s.a.v.) abdest i¢in su istedi ve onunla yiiziini, ellerini ve ayaklarini birer defa yikadiktan sonra,
"Bu daha azin1 Allah'in kabul etmeyecegi kimsenin abdestidir" buyurdu. Bir miiddet sonra tekrar su istedi ve onunla yiiziinii ve ellerini ikiser defa
yikadiktan sonra, "Bu Allah'in sevabini artirdig1 kimsenin abdestidir" buyurdu. Bir miiddet sonra tekrar su istedi ve onunla yiiziinii ve ellerini liger
defa yikadiktan sonra, "Bu da, Peygamberimiz (s.a.v.) 'in ve O (s.a.v.) 'nden 6nceki peygamberlerin abdestidir" buyurdu.

Ibn Hacer'in nakline gore (et-Telhisii'l-habir, 1,85) hadisi Ebdi Ali b. Seken Sahih'inde rivayet etmistir.

Bu ve sonraki hadisler abdestte uzuvlar iicer defa yikamanin en faziletlisi ve peygamberlerin siinneti olduguna, fazilet agisindan daha sonra
sirastyla ikiser ve birer defa yikamanin geldigine, uzuvlari en az birer defa yikamadan alinan abdestle namazin sahih olmayacagma delalet
etmektedirler. Abdest uzuvlarini iicer defa yikamak Hz. Peygamber (s.a.v.)'le birlikte diger peygamberlerin de siinneti oldugu i¢in Restlullah
(s.a.v.) de genelde bu sekilde davranmis, nadiren birer veya ikiser defa yikamistir. Bdylece yukarida zikredilen Muaz (r.a.) hadisinde uzuvlarin {iger,
ikiser ve birer defa yikanmasinin ayni olduguna dair goriise de cevap verilmis olmaktadir. Zira Muaz (r.a.) hadisinde hepsinin baginda stireklilik
bildiren "kane" bulundugu i¢in hepsini ayn1 sekilde uyguladig1 anlami ¢ikmaktadir.

46. Ubey b. Ka'b (r.a.)'in rivayetine gore Hz. Peygamber (s.a.v.) sdyle buyurmustur: "Uzuvlarim birer defa yikayan abdestini almis olur. Uzuvlarini
ikiser defa yikayarak abdest alan iki kat sevap kaz.anmis olur. Uzuvlarini {iger defa yikayan ise benim ve benden 6nceki peygamberlerin abdestini
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almis olur."

et-Tergib'de de belirtildigine gore hadisi Ahmed b. Hanbel ve 1bn Ma-ce rivayet etmistir. Her ikisinin isnadinda da Zeyd el-Ammi bulunmakta olup
giivenilirligi baz1 alimler tarafindan ifade edilmistir. Ahmed b. Han-bel'in diger ravileri ise Sahih'in ravileridir.

47. ibn Abbas (r.a.)'den rivayet edildigine gére Restilullah (s.a.v.) uzuvlarmi birer defa yikayarak abdest aldi. (Buhari, "Vudu", 22)

48. Abdullah b. Zeyd (r.a.)'den rivayet edildigine gore Restlullah (s.a.v.) uzuvlarini ikiger defa yikayarak abdest aldi. (Buhari, "Vudu", 23)

Hadisin abdest uzuvlarmin ikiser defa yikanacagina delaleti agiktir. Hz. Peygamber (s.a.v.)'in bir gerek¢eye dayali olarak béyle davranma ihtimali
s0z konusu olabilir ve gerek¢e olmadiginda uygulama degisebilir diigiincesiyle Restilullah (s.a.v.)'in s6zii edilen uygulamasinin cevaza delaleti
reddedilemez. Zira hadiste herhangi bir gerekce zikredilmemekte, zahirinden boyle bir gerekge bulunmaksizin da uzuvlarm ikiser defa yikanacag:
anlasilmamaktadir. Hz. Peygamber (s.a.v.)'in onceki iki hadisindeki agiklamalariyla bu konuda cevaz oldugu sabit olmaktadir. Uygulamanin
cevaza delaleti ancak konuyla ilgili agiklamayla birlikte diisiiniilebilir. Ayetten anlasildig1 tizere uzuvlarin birer defa yikanabilecegi Kur'an'la
ortaya konulmaktadir.

49. Amr b. Suayb (r.a.)'in babasi vasitasiyla dedesinden nakline gore bir adam Resiil-i Ekrem (s.a.v.)'e gelip "Ya Resilallah (s.a.v.) abdest nasil
almir?" diye sordu. Resiil-i Ekrem (s.a.v.) de bir kap su isteyerek, ellerini {i¢ kere, yiiziinii ii¢ kere, kollarin1 ii¢ kere yikadi. Bagini mesh etti.
Sahadet parmaklarini kulaklara sokarak uglariyla i¢ini, bagparmaklariyla dislarint mesh etti. Daha sonra ayaklarini ii¢ kere yikadi ve "Abdest
boyle alinir. Buna bir sey ilave eden veya eksilten (Restlullah (s.a.v.)'a muhalefetten dolay1) kendisine kétiilik etmis ve abdestin hakkin
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vermeyerek (zulmetmis) olur" buyurdu.



Hadisle ilgili miiellifin aciklamasi soyledir. Ebi Daviid Hasiye 'sinde verilen bilgiye gore es-Seyh Veliyyiiddin sdyle demektedir; Restilullah
(s.a.v.)'n uzuvlarini ikiser ve birer defa da yikamas: ve alimlerin de birer kere de yikanabileceginde icmélarinin bulunmasi sebebiyle el-Hakim
abdest uzuvlarm igten az yikayan kimsenin kotiiliik veya zulmetmesi meselesinin izaha muhta¢ oldugunu séylemistir. Azimabadi, Gayetii'l-
maksid isimli eserinde bunun izaniyla ilgili séyle demektedir: Onde gelen bazi alimler hadisin metninde hazif bulundugunu ve metnin "bir defa
yikamayi eksik yaparsa" seklinde oldugunu bdylece onunla uzuvlarda yikanmamis yerin kastedildigini ifade etmislerdir. Nuaym b. Hammad b.
Muaviye'nin Muttalib b. Hantab vasitasiyla rivayet ettigi merfi hadis de bunu teyit etmektedir. Buna gore Restlullah (s.a.v.) "Abdestte uzuvlar
birer ve iicer defa yikanir. Birden az iicten fazla yikayan kimse hata etmis olur" buyurmustur. Muttalib b. Hantab kii¢iik tabiilerden oldugu i¢in
hadis miirseldir. Ra-vileri giivenilirdir. Hadis Amr b. Suayb rivayetindeki kapalihg1 agiklamaktadir. Bize gore de Azimabadi'nin bu yorumu, sozii
edilen problemle ilgili giizel bir agiklamadir.

13. Abdestte Niyetin Farz Olmadig1

50. Enes b. Malik (r.a.) soyle anlatir: Omer kilicini kusanmis bir sekilde jiderken Beni Ziihre'den bir adamla karsilast. Adam ona, "Nereye
gidiyorsun?" diye sordu. Omer, "Muhammed (s.a.v.)'i ldiirmeye" dedi. Adam, "Muhammed (s.a.v.)'i 6ldiirdiigiinde Beni Hasini ve Beni Ziihre
kabilelerinden kendini nasil kurtaracaksin?" diye sorunca Omer, "Senin de dinden ¢ikmis oldugunu gériiyorum" dedi. Adam, "Sana daha ilgincini
haber vereyim. Enisten ve kiz kardesin de senin dinini terk edip onlara katilmistir" karsiligmi verdi. Bunun iizerine Omer yolunu onlara dogru
cevirdi. Onlara gittiginde Habbab (r.a.) da oradaydi. Omer'in geldigini duyunca evde bir yere gizlendi. Onlar da T4h4 suresini okuyorlardi. Omer
eve girer girmez "Duydugum ses neydi?" diye sordu. Onlar, "aramizda konusuyorduk” diye karsilik verdiler. Omer, "Siz dininizi degistirdiniz degil
mi?" dedi. Enistesi, "Ey Omer! Hakikat senin dininde degilse" deyince Omer ona saldird, iizerine gullandi ve siddetlice tekmelemeye basladi. Kiz
kardesi kocasin1 kurtarmaya calisinca Omer ona da indirdi ve yiiziinden kanlar akmaya basladi. Bu halde iken kiz kardesi de ofkeyle, "Hakikat
senin dininde degilse de mi?" dedikten sonra "Ben Allah'tan baska ilah olmadigina, Muhammed (s.a.v.)'in O'nun kulu ve elgisi olduguna sahadet
ederim" diye ilave etti. Bunun iizerine Omer, "Yanmizdaki kitab1 verin de ben de okuyayim" dedi. Omer okumasim bitirdi. Kiz kardesi, "Sen
pissin, ona ise ancak temiz olanlar dokunabilir. Kalk boy abdesti veya abdest al ondan sonra!" dedi. Omer kalkip abdest aldi sonra da Kur'an'
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eline ald1 ve Taha suresini okudu.

Hadisi Ibn Sa'd, Ebfi Ya'la, Hakim en-Nisabiri rivayet etmisler, Beyhaki de ed-DeldiVmé&e. zikretmistir. Ebli Nuaym'm ed-DelaiVin&z ve ibn
Asakir'deki Ibn Abbas (r.a.)'den yapilan diger rivayete gore Omer (r.a.), "Kalktim, boy abdesti aldim. Bunun iizerine bana Kur'an ayetleri yazili
bulunan bir sahife verdiler" demistir. Biitiin bu rivayetler Suyttinin Tari-hu'l-hulefi isimli eserinde bulunmaktadir. Isnadlariyla ilgili detay
bilgilere ulagabilmis degilim. Sadece asagidaki isnad1 destekleyici olmasi amaciyla zikrettim.

51. Ahmed b. Muhammed b. Ismail el-Ademi'nin Muhammed b. Ubey-dullah el-Miinavi > ishak el-Ezrak > Kasim b. Osman el-Basri isnadiyla
rivayetine gore Enes b. Malik (r.a.) sdyle anlatmistir: Hz. Omer (r.a.) Hz. Peygamber (s.a.v.)'i 6ldiirmek amactyla kilicin1 kusanmus bir sekilde
giderken kendisine, "Enisten ve kiz kardesin de senin dinini terk edip onlara katilmistir" denilmisti. Bunun iizerine Omer yolunu dogru onlara
cevirdi. Onlara vardiginda muhacirlerden Habbab (r.a.) da oradaydi. Birlikte Taha suresini okuyorlardi. Omer'in kiz kardesi, "Sen pissin, ona ise
ancak temiz olanlar dokunabilir. Kalk énce boy abdesti veya abdest al" dedi. Omer kalkip once abdest ald1 sonra da Kur'an'1 ald1 ve Taha suresini
okudu. (Darekutni, Siinen-, I, 123)

Bunu Darekutni rivayet etmis, Zeylal Nasbu'r-raye'de her iki rivayeti de ceyyid olarak niteleyerek nakletmistir.

Miiellif birinci rivayetin konuya delil olmasini sdyle agiklamustir: Kafirin niyetine itibar edilmez. Buna gére s6z konusu olayda Hz. Omer (r.a.)'in
Kur'an'a dokunabilmesi i¢in abdestinin gecgerliligi ancak abdestte niyetin sart olmamasiyla miimkiindiir. Mezhebimizde de abdestte niyet sart
degildir. Bu durumda mezhebimize gére Hz. Omer (r.a.)'in abdesti sahihtir. Abdestte niyeti sart kosanlara gére Hz. Omer (r.a.)'in abdestinin sahih
olmamasi gerekmektedir. Goriildiigli gibi bu yanlis bir goriistiir. Abdestte niyetin sart oldugu dinen de tespit edilebilmis degildir. Bunun gibi
konularda sahsi re'yle hiikiim verilemeyecegi i¢in mevkuf hadis de merfii hadis hilkmiindedir. ikinci rivayette Hz, Omer (r.a.)'in sadece boy abdesti
aldig1 s6z konusu edilmektedir. Boy abdesti, abdesti de igine alir. Ciinkii abdest almadan sirf yikanmis olmak Kur'an'a dokunmak ig¢in yeterli
degildir. Bu agidan da niyetsiz abdestin sahih oldugu ortaya ¢ikmaktadir.

el-Bahr miiellifinin agiklamasi soyledir: Abdestte niyetin farz olmamasi, buna dair delil bulunmamasi sebebiyledir. Konuyla ilgili "Ameller
niyetlere goredir" hadisi ise hem siibut hem de delalet bakimindan zannidir.

Siibut bakimindan zanni olusu agiktir. Delaletinin zatini olugsuna gelince, hadisin terkip seklinde zikredilmesi gerekli iken bunun terk edilmesidir.
Zira biz biliyoruz ki amellerin ¢ogunun niyetsiz meydana gelmekte oldugu bir olgudur. Bu durumda hadiste mecaz bulunmakta ve hadis "amellerin
hiikmii niyetlere goredir" takdirindedir. Hadiste "amellerin hitkmii" seklindeki terkipten tamlanan (muzaaf olan) hiikiim hazfedilmis, onun yerine
de gecmek {izere tamlayan (muzafun ileyh) zikredilmistir. Hiikiim de sevap-giinah, mubah-fesad kisimlarina ayrilmaktadir. Boyle bir durumda iki
hiikiimden hangisinin oldugunda ihtilaf edildiginde mecaz, miisterek halini alir ve ittifak edilen kisim dogrusu olarak kabul edilir. Burada ittifak
edilen kisim ise hiikmiin uhrevi olmasidir. Ihtilaf edilen kisimda goriisiimiiziin aleyhine bir delil bulunmamakta dolayisiyla bu, aleyhimize delil
teskil etmemektedir. (el-Bahr, I, 26)

Merginani'nin agiklamas1 ise sdyledir: Bize gore abdestte niyet etmek siinnettir. Imam Safii'ye gore ise ibadet oldugu icin niyet farzdir ve
teyemmiimde oldugu gibi niyetsiz abdest sahih olmaz. Bize gore abdestin kurbet olmasi niyetsiz olmaz. Ancak niyetsiz haliyle namaz igin
yeterlidir. Abdest teyemmiime de benzetilemez. Ciinkii abdestte arag olarak kullanilan su, niyet olmasa da temizleyicidir. Teyemmiimde kullanilan
toprak ise Ozii itibariyle temizleyici degildir. Bu itibarla orada niyete ihtiyag vardir. Kaldi ki teyemmiim kelimesi de "kasit" yani niyet
anlamindadir. Dolayisiyla teyemmiimde niyetin gerekli olmasi, ayni zamanda lafzin da geregidir. (Merginani, el-Hidaye, I, 6)

Miiellif ibn Hacer'in Lisanii'l-Mizan isimli eserinden naklen ikinci rivayetin isnadinda bulunan Kasim b. Osman hakkinda Buhari'nin "onun
desteklenemeyecek rivayetleri bulunmaktadir" agiklamasini yaptigim soylemistir. (ibn Hacer, Lisanii'l-Mizan, IV, 463) Burada sahih olan metnin
Ishak el-Ezrak rivayeti oldugunu hatirlatmaliyiz. Hz. Omer (r.a.)'in miisliiman olmastyla ilgili nakledilen olay ise son derece zayiftir. Kasim b.
Osman er-Rahhél olarak da taninmaktadir. Ukayli onun hakkinda "onun desteklenemeyecek rivayetleri bulunmaktadir" demis, ibn Hibban es-



Sikat'ma. almig, Darekutni de es-Siineriinde leyse bi'l-kavi (kuvvetli degildir) lafziyla nitelemistir. Daha Once de belirtildigi gibi ravi hakkindaki
ihtilaf onun giivenilirligine zarar vermez. Zeylai'nin sz konusu rivayeti sahih olarak niteleyip yukaridaki sekilde yorumlamasi, ibn Hibban'm sozii
edilen raviyi giivenilir olarak tavsif etmesi sebebiyle olmalidir.

14. Suyun Temizleyiciligi
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52. Allahii Te'dla soyle buyurur: "Gokten tertemiz su indirdik" . Deniz suyuyla ilgili EbG Hiireyre (r.a.)'in rivayetine gore Hz. Peygamber

(s.a.v.), "Denizin suyu temiz, 6liisii helaldir" buyurmustur.

Tirmizi hadisi hasen-sahih olarak nitelemis, ibn Huzeyme ve ibn Hibban Sahihlerinde, Ibnii'l-Carad el-Miinteka'smda, Hakim en-Nisabari, el~
Miistedrek\e rivayet etmislerdir. Ibnii'l-Miinzir, Ibn Mende ve Begavi de hadisin sahih oldugunu sdylemislerdir. Begavi, "bu sahihliginde ittifak
edilen bir hadistir" demis Ibnii'l-Esir, "Bu, alimlerin kitaplarinda rivayet ettikleri sahih ve meshur bir hadistir. Onu alimler delil olarak kullanmistir.
Ravileri de gilivenilirdir" agiklamasini yapmustir. Bu bilgiler Sevkani'nin Neylii't-evtar'mda da zikredilmektedir.

Miifessir en-Nisabiirl "Gokten tertemiz su indirdik" ayeti hakkinda sdyle demektedir: Ayetin suyun temiz ve temizleyici olduguna dair delil oldugu
fakihler arasinda bilinen bir husustur. Ahmed b. Yahya'nin da aralarinda bulundugu bazi alimler dyette gecen "tahiir" kelimesini temiz ve
temizleyici olarak yorumlamiglardir.. el-Kessaf miiellifi Zemahseri, "Bununla temizligindeki miibalagay: kastediyorlarsa dogrudur. Faul vezninde-
ki tahlr kelimesinin temizleyici manasina geldigi kastediyorlarsa bu dogru degildir" diyerek buna itiraz etmistir. Aslinda Zemahseri Arap dilinde
tahiir kelimesinin biri sifat digeri isim olmak tizere iki sekilde kullanildigini kabul etmektedir. "Maiin tahdrun" climlesinde oldugu gibi sifat olarak
kullanildiginda "temiz su" anlamima gelmektedir. Isim olarak kullanildiginda ise "vadi': abdest suyu" ve "vekaid: yakit" kelimelerinde oldugu gibi
"temizleyen, temizleyici" anlamina gelmektedir. Bu durumda Zemahseri'nin itirazina gerek kalmamakta, tartisma da ortadan kalkmaktadir. Zira su
kendisiyle temizlenilendir ve dolayisiyla bagkasini temizleyicidir. Buna gore Allah (c.c.) ayette "gokten suyu temizleyici olarak indirdik" buyurmus

olmaktadir. Bu ise suyun kendisinin de temiz olmasini gerektirmektedir. Allah (c.c.)'iin miiminlere verdigi nimetleri zikri esnasinda s6z konusu
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ettigi "Sizi temizlemek igin iizerinize gokten bir su (yagmur) indiriyordu " ayeti de bu yorumu teyit etmektedir. Zira bu ayette su nimet olarak
s6z konusu edildigine gore temiz olmasiyla degil ayrica temizleyici 6zelligiyle zikredilmelidir.
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Kasani Bedaiu's-sandi"de soyle demektedir: "Ey iman edenler! Namaz kilmaya kalktiginiz zaman" ayetinde niyetten bahsedilmeksi-zin abdest

uzuvlarmi yikamak ve mesh etmek mutlak olarak zikredilmektedir. Mutlakin takyidi ise ancak bir delil ile miimkiin olabilir. Abdestle ilgili s6z
konusu ayetin sonunda "Allah sizi tertemiz kilmak ister" ifadesinden de anlasildig: {izere abdest emrinin amaci temizliktir.. Temizligin olabilmesi
ise niyete bagl degildir. Temizlik niyet olmasa da temizleyici maddenin kullanilmastyla miimkiin olur. Hz. Peygamber (s.a.v.)'in "Su temizleyici
olarak yaratilmistir. Tadin, rengini ve kokusunu degistirmedikge bagka bir nesne onu kirletemez" (Ibn Méce, "Taharet", 76) hadisinde belirttigi gibi
temizleyici de sudur. "Gokten tertemiz su indirdik" ayetindeki "tahlir" kelimesi hem kendisi temiz hem de bagkasini temizleyen anlamina
gelmektedir. Kullanildig: yerlerde su ile temizlige kabildir. Suyun yaratilis 6zelliginin temizleme oldugu anlasilmaktadir. Bunun icin ayrica dil ile
niyet etmeye gerek yoktur. Hatta kisi yagmur altinda kalsa ve iyice 1slansa bu abdest ve boy abdesti yerine gecer. Bunun i¢in ayrica niyet sart1
aranmaz. Zira niyet kiginin tercihine birakilmis bir durum i¢in gerekir. Boylece abdest i¢in asil olanin temizlik oldugu, ibadet anlaminin ise zaid
oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Buna gore abdest niyet edilerek alinirsa ibadet olur. Niyet edilmeden alinirsa ibadet olmaz. Ancak cuma namazina
gitmenin namaza vesile olmas1 gibi temizligi temin ettigi i¢in niyetsiz alman abdest de namaz klimaya vesile olur. (Kéasani, Bedaiu's-sanéi, I, 20)
Burada konuyla ilgili ibn Ebi Hatim'in rivayet ettigi ibn Abbas (r.a.)'in agiklamasimi da hatirlatmaliyiz. Nitekim ibn Abbas (r.a.), "Su her seyi
temizler, hi¢bir sey onu temizlemez. Ciinkii Allahii Te'dlda 'Gokten tertemiz su indirdik' buyurmaktadir" demistir. Bu bilgiyi Suyuti de
nakletmektedir. (ed~Diirrii'i-menslir, v, 73) Bu durum Aayette zikredilen "tahlr" kelimesinin temizleyici anlamima geldigini teyit etmektedir.
Celaleyn miiellifi Celal el-Mahalli de ayeti ayn1 sekilde tefsir etmistir.

"Tahir" kelimesi hakkinda el-Kdmus\& sdyle denilmektedir: Tahfir masdardir. O isim olarak temizlik aleti, temiz ve temizleyici manalarina
gelmektedir. (Fimzabadi, el-Kamus, 1,293) Bize gore ayette ve hadiste masdar anlaminda kullanilmamistir. Temizleme aleti veya temiz ve
temizleyici anlaminda kullanilmistir. en-Nisabiri'nin ifade ettigi gibi temiz ve temizleyici olmak birbirini tamamlayan iki husustur. Fetenni'nin
Mecmau'l-biharfi lugati'l-ehadis ve'l-asar isimli eserinde en-Nihaye fi garibi'l-hadis'inden nakline gore ibnii'l-Esir sdyle demistir: el-Maii't-tahdr,
maddi ve manevi kirleri temizleyen su demektir. Ciinkii "tahir" kelimesi miibalaga kalibin-dadir. et-Tahir kelimesi ise "tahir" kelimesinden
farklidir. Zira onunla maddi ve manevi kirler temizlenmez. Denizin suyu temizdir hadisinde bu-iunan "tahfir" kelimesi de maddi ve manevi kirleri
temizleyen su anlamindadir. (Fetenni, Mecmau'l-bihar, II, 342)

Kur'an ve hadis suyun temizleyici 6zelligini ifade ettigine gore abdest ayetinde emredilen yitkama emrinin amaci uzuvlarin temizlenmesine
yoneliktir. Bunun icin gerekli olan niyet degil uzuvlarin temizleyici olan suyla yikanmasidir. Bdylece suyun yaratilisinin temizlik i¢in oldugu, bunu
gerceklestirmek amaciyla ayrica niyete gerek olmadigi, niyetin temizlik ig¢in olan abdesti ayrica ibadet derecesine yiikseltmek amacina matuf
oldugu ortaya ¢tkmaktadir. Bu durumda abdest niyetsiz de ger¢eklesebilmektedir. Bu mezhebimizin de goriisiidiir.

Safii mezhebine mensup olanlar ve onlar gibi diisiinenler bu konuda "Ameller niyetlere goredir" (Buhari, "Bed'ii'l-vahy", I; Miislim, "Imare", 155)
hadisini delil gostererek, "Ibadetlerin sihhati ancak niyetle miimkiindiir. Abdest ve boy abdesti de ibadet olduklarina gore niyet olmadan gegerli
olmazlar" demislerdir. Halbuki Safii mezhebine gore ibadet sayildig1 halde tahiyyetii'l-mescit, kocast Olen kadinmn iddet beklemesi, elbisedeki
pisligi temizlemek, bor¢ 6demek, emaneti iade etmek, ezan okumak, Kur'an okumak, yol gdstermek, zikir yapmak, zarar veren seyleri yoldan
kaldirmak gibi hususlar niyetsiz ger¢eklesmekte ve sahih kabul edilmektedir. Hatta Ayni Umdetii'l-karfde bu hususta son yedisinde icma
bulundugunu séylemistir. ibn Hacer de ilk ikisinde niyetin sart olmadigin1 belirttikten sonra sdyle demistir: Namaza yetisen kimse niyet etmese de
tahiyyetii'l-mescit namazini kilmis olur. $éyle ki bir kimse mescide girdiginde oturmadan farz veya siinnet namazi kilarsa bu onun icin ayni
zamanda niyet etsin ya da etmesin tahiyyetii'l-mescit namazi yerine gecer. Zira tahiyyetii'l-mescit namazinin amaci camiye girer girmez ibadetle
mesgul olmaktir. Farz veya siinnet namaz kilindiginda da bu gerceklesmis olmaktadir. Boylece hadisin umumi anlamindan, husulii kismen



kastedilen hari¢ tutulmus olur. Zira bu durumda Ozel olarak niyete ihtiyag yoktur. Tahiyyetii'l-mescit namazi daniyete ihtiyag duyulmamasi
acisindan kocasi Oliip de haberi iddet siiresinden sonra kendisine ulasan kadinin durumu gibidir. Bu durumda haber kendisine ulastiginda iddet
siiresi sona ermistir. Iddetin amaci ise kadimin hamile olmadigmin tespitidir. Bu da hasil olmustur. (Ibn Hacer, Fethii'l-bart, I, 12-13)

Boy abdesti ve abdestin amact da uzuvlarin temizlenmesidir. Bu ise niyet olmaksizin suyla yikamakla yapilabilmektedir. Nitekim el-Veciz'de (1,7)

"Elbiseni tertemiz tut"[m1 ayetinden dolay1 maddi kirliligi gidermek ibadet olmasina ragmen niyetin sart olmadig: ifade edilmektedir. S6zii edilen
hadis umumilik ifade.etmekte olup tahsis edilmistir. Kur'an'm mutlak ifadesine bu hadisten hareketle niyet sart1 ilave edilemez. Bu hususta el-Bahr
isimli eserden konunun baginda yaptigimiz nakil tekrar gézden gegirilmelidir.

'Fethu'l-bari'de ifade edildigi gibi "Ameller niyetlere goredir" hadisi manen miitevatirdir. Bu durumda el-Bahr miiellifinin 'siibutunun zanni oldugu
aciktir' agiklamasi dogru olamaz" seklinde itiraz edilebilir. Bize gore problemin temelinde manevi miitevatirin bilinmemesi bulunmaktadir. el-Bahr
miellifinin s6z konusu agiklamasi, "Ameller niyetlere goredir" hadisi amellerin niyetlere goére oldugunu ifade eder ancak siibutu zannidir"
manasina gelmektedir. Bu agiklamanin dogrulugunda herhangi bir siiphe bulunmamaktadir. Amellerin niyetlere gore oldugu hadisin lafzindan
anlasilmaktadir. Hadisin basinda hasr edati olan "innema"nin yer almasi ve "a'mal" kelimesinin basinda kapsayiciliga delélet eden "elif-lam"
takisinin bulunmast bu durumu teyit etmektedir. Hadisin manevi miitevatir olmasi, bu 6zel anlamin miitevatir olmasimi gerektirmez. Manevi
miitevatir ile farkli hadislerde ifade edilen miisterek anlam kastedilir. Biitiin bunlarla genelde dinde niyetin Onemli oldugunu ancak bu abdest ve
boy abdestinde niyetin farz oldugu anlamima gelmedigini sdylemek istiyorum. Zira bir seyin genelde dnemli olmasi her hususta temel kural
olmasini gerektirmez.

Suyuti Tedribii'r-ravt isimli eserinde miitevatirle ilgili sdyle demektedir: Usl alimleri miitevatiri lafzi ve manevi olmak iizere iki kisma
ayirmaktadir. Lafizlan tevatiirle gelenlere lafzi miitevatir denilir. Yalan iizere birlesmeleri miimkiin olmayacak bir toplulugun farkli olaylardan
bahsetmelerine ragmen belirli bir noktada birlesmeleri ise manevi miitevatirdir. S6z gelimi Hatem-i Tai'den bahseden kimselerden bir kism1 onun
deve, bir kismi at bir kismi da dinar verdigini nakletse hepsinin miisterek noktast Hatem-i Tai'nin cémertligidir. Dolayisiyla bu haberin manevi
miitevatir olan yonii onun comertligidir. Zira hepsinin miisterek olarak naklettikleri nokta budur.

Suyuti eserinde s6z konusu hadisle ilgili su bilgileri de vermektedir. Ha-1ili ve Hakim en-Nisabiri'nin saz hadisi tanimlan da problemlidir. Onlar
sika ravinin tek bagina kaldig1 veya sika ravinin isnadindan bagka bir sened-le nakledilmeyen hadisi saz olarak nitelemektedirler. Béylece onlar
"Ameller niyetlere goredir" hadisi gibi adalet ve zabt sahibi raviler tarafindan rivayet edilen hadisleri tek kaldiklar1 i¢in reddetmektedirler. Halbuki
s6z konusu hadisi sahabeden sadece Hz. Omer (r.a.) ondan Alkame ondan Mu-hammed b. Ibrahim ondan da Yahya b. Said rivayet etmistir.
Velanin satis1 ve hibe edilmesiyle ilgili hadis de ayni sekilde nakledilmis olup bunlar sahih hadis kitaplarinda rivayet edilen ferd hadislerdir.

Bazilarma gére niyet hadisi sadece Hz. Omer (r.a.) tarafindan rivayet edilmis de degildir. Dare-kutni ve daha baskalarinin zikrettigine gore
niyet hadisini sahabeden Ebd Said el-Hudri (r.a.) de rivayet etmistir. Ibn Mende ise niyet hadisini on yedi sahabinin rivayet ettigini ileri siirmiis ve
isimlerini zikretmistir. Ancak sahih olarak gelen rivayet sadece Hz. Omer (r.a.) isnadiyla gelendir. Hz. Omer (r.a.), Ebd Said el-Hudri (r.a.), Hz. Ali
(r.a.), Enes ve Ebll Hiireyre (r.a.) rivayetlerinin lafizlan aymidir. Ancak Ebi Said el-Hudri (r.a.) rivayetinde imam Malik'ten nakleden Ibn Ebi
Davud'un hata yaptig1, Darekutni ve digerlerinin de yanildiklar: tespit edilmistir. Ehl-i beyt isnadiyla gelen Hz. Ali (r.a.) rivayetinde kirk Sii ravi
bulunmakta ayrica isnadda tanminmayan raviler de yer almaktadir. Enes rivayetini £ma/rsinin bas tarafinda Yahya b. Said > Muhammed b. Ibrahim
> Enes isnadiyla nakleden ibn Asa-kir, "Son derece zayif bir hadistir. Sahih olan Hz. Omer (r.a.) rivayetidir" agiklamasmi yapmustir. Eb(i Hiireyre
(r.a.) rivayeti ise zayif bir isnadla Re-sid el-Attar'a ait bir ciizde bulunmaktadir. S6z konusu sahabilerin "niyetleri {izerine diriltilirler, savasanlara
niyetlerinin karsiligi vardir" ve benzeri rivayetleri mutlak olarak niyetle ilgilidir. Tirmizi de el-CamV inde "bu konuda falan sahabilerden de
rivayet edilmistir" seklinde bilgi verirken zikrettigi hadisin rivayet edildigini degil, konuyla ilgili kaydedilebilecek baska hadislerin de bulunduguna
isaret etmektedir. Bu agiklamalarla manevi miitevatirin anlami, konu hakkindaki miitevatir rivayetlerin niyetten mutlak olarak bahsettikleri ve
amellerin sthhatinin niyetsiz olmayacagindan s6z etmedikleri anlasiimistir.

Fethii'l-barVyi inceleyen kisi de aym1 muhtevanin orada da bulundugunu gérecektir. ibn Hacer Taberi'nin soyle dedigini nakletmektedir: Niyet
hadisi bazi1 isnadlarinda ferd oldugu igin reddedilmistir. Nitekim onu sahabeden sadece Hz. Omer (r.a.) ondan Alkame ondan Muhammed b.
Ibrahim ondan da Yahya b. Said rivayet etmistir. Onceleri ferd iken Yahya b. Sa-id'den itibaren meshur olmustur. Bu durumu Tirmizi, Nesaf,
Bezzar, Ib-nii's-Seken ve Hamza b. Muhammed el-Kinani de agikga belirtmislerdir. Hattabi de niyet hadisinin sadece bu isnadla bilindigi hususunda
hadisgiler arasinda herhangi bir ihtilafin bulunmadigimi séylemistir. Hattabi'nin agiklamasi iki sartla dogrudur. Birincisi bu isnadin sahih oldugu
hususudur. Zira niyet hadisi Darekutni, Ebii'l-Kasim b. Mende ve baskalar tarafindan illetli isnadlarla da rivayet edilmistir. Tkinci husus ise ayni
ménada ve mutlak olarak niyet hakkinda bagka sahih hadislerin de bulundugudur. Nitekim niyetle ilgili Hz. Aise (r.anhi) ve Ummii Seleme
(r.a.)'mn rivayet ettigi "Niyetleri iizerine diriltilirler" (Miislim, "Fiten", 8), Ibn Abbas (r.a.)'in naklettigi "Hicret yok ancak cihad ve niyet vardir
(Buhari, "Cihad", 1, 27, 194; Miislim, "Hac", 445), Ebti Musa el-Eg'ari (r.a.) tarafindan rivayet edilen "Kim Allah'in dininin yiicelmesi niyetiyle
savasirsa Allah yolunda olan odur" (Buhari, "ilim", 45; "Cihad", 15; Miislim, "imare", 149), Ibn Mes'ud (r.a.)'in naklettigi "Savasa katilan niceleri
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vardir ki niyetlerini Allah bilir" (Ahmed b. Hanbel. 1, 397) , Ubade (r.a.) tarafindan nakledilen "Kim savasa elde edecegi bir diinyalik (ip) i¢in

katilirsa sadece niyet ettiginin karsiligini alir" (Nesai, "Cihad", 22)[12_5] ve burada zikredilemeyecek kadar hadis bulunmaktadir. Verilen
bilgilerden Hz. Omer (r.a.) rivayetinin miitevatir olduguna dair iddianin yanlighg ve onun manevi miitevatir oldugu sdylenebilir. (ibn Hacer,
Fethii'l-bari, 1X, 9)

Burada Hz. Omer (r.a.) digindaki sahabilerden sahih olarak nakledilen hadislerin niyetin amellerin sevabi ve kemaliyle ilgili oldugunu ve fiillerin
gegerliligi icin temel sart olmadigini ortaya koydugunu belirtmeliyiz. Zira sz konusu hadislerde hasr edati1 "innema" ve kapsayiciliga delalet eden
'efif-1am" takis1 bulunmamaktadir. Bu duruma fbn Hacer soyle isaret etmektedir: Niyetle ilgili ayn1 manaya gelen baska hadisler de bulunmaktadir.
Bu anlamin tevatiir seviyesine ulagsmasi1 Hanefilerin goriigiine zarar vermedigi gibi karsi goriisii de desteklemez. Hatta Hanefilerin digindakilerin
gorisiiniin zay1fligim ortaya koydugu da aciktir, el-Bahr miiellifinin "ameller niyetlere goredir" hadisi zahiri itibariyle karsi goriistekileri
desteklemekte bizim goriisiimiizii ise olumsuz etkilemektedir. Ancak "hadisin siibutu zannidir" seklindeki agiklamasinin dogrulugunda herhangi bir



sliphe yoktur. Hadisin miitevatir olmasi da zahiri méanasinin disinda anlasilmayacagini gostermez. Nitekim hadis mutlak olarak niyetten séz
etmektedir. Dolayisiyla bu hadisten hareketle abdest ve benzeri ibadetlerde niyetin farz oldugu ve gegerliliginin ona bagli olacag ileri siiriilemez.
fbn Hacer'in "verilen bilgilerden Hz. Omer (r.a.) rivayetinin miitevatir olduguna dair iddianin yanlishigi, ancak olsa olsa onun manevi miitevatir
olabilecegi anlasilmistir" seklindeki aciklamasiyla bazi kimselerin yaptig1 gibi soz konusu hadisin kesin bir iislupla manevi miitevatir oldugunu
iddia etmedigi anlagilmistir. Zira Ibn Hacer bu agiklamasiyla hadisin miitevatir oldugunu iddia edenlerin gériislerini tashihinin ve imkan él¢iisiinde
yo-rumlanabilmesinin bir ihtimal olduguna isaret etmistir. Hadisin miitevatir oldugunu iddia etmekle ibn Hacer'in yapti§1 bu yorum birbirinden
tamamiyla farklidir.

15. Basin Her Tarafim Mesh Etmenin Siinnet Olusu

Bu bagslik altinda bagin her tarafini bir defa mesh etmenin siinnet olusu ve bunun yapilis sekli incelenecektir.

53. Amr b. Ebi Hasan, Res{ilullah (s.a.v.)'in abdest aligin1 sordugunda Abdullah b. Zeyd (r.a.) bir kap su istedi ve onlara abdestin alinigin1 gosterdi.
Once kab1 egdirerek ellerini suyla ii¢ defa yikadi. Sonra elini kabin igine daldirip aldig1 suyla ii¢ defa agzini calkaladi, ii¢ defa burnuna su verip
temizledi, sonra elini kaba daldirdi ii¢ defa yiiziinii yikadi. Ikiser defa dirseklerine kadar kollarim yikadi. Elini On taraftan arkaya ve arkadan 6ne
olmak iizere bagin1 mesh etti. Mesh ederken basinin 6n tarafindan baglayip ellerini ensesine gotiiriiyor sonra da ellerini gerisin geriye ilk baglangi¢
yerine getiriyordu. En sonunda da ayaklarimi yikadi. Viiheyb rivayetinde "basin1 bir defa mesh etti" denilmektedir.
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Hadisi Buhari rivayet etmistir.

Hadisle ilgili miiellifin verdigi bilgiye gore ibn Hacer et-Telhisii"l-ha-btr'de (I, 31) sdyle demektedir: S6z konusu hadisin Hz. Osman (r.a.)'den
birgok garib isnadla nakledildigini belirten Beyhaki bunlarla ilgili su agiklamalara yer vermektedir. Bu rivayetlerde giivenilir ravilere aykir1 olarak
basin ii¢ defa mesh edildigi zikredilmektedir. Bunlar ilim ehline gore delil degildir. Nitekim EbG David, Hz. Osman (r.a.)'den gelen abdest
konusundaki sahih hadislerin hepsinin diger uzuvlarm iiger, basin ise bir defa mesh edildigini ifade ettigini sdylemistir. Ibn Hacer Fethu'l-barfde (1,
258) ise soyle demektedir: EbG Davud'un Hz. Osman (r.a.)'den gelen abdest konusundaki sahih hadislerde basa meshin sayisindan
bahsedilmedigine dair agiklamasini daha énce zikretmistik. Basa meshin sayisini belirten iki rivayet bulunmaktadir ve Tbn Huzeyme bunlardan
birinin sahih oldugunu séylemistir. (Ibn Hacer, Fethu'l-bari, I, 227) Giivenilir ravinin ziyadeli rivayeti makbuldiir. Bu durumda Ebd'Davud‘un
aciklamasinin bu iki isnad disinda-kilerle alakali oldugu seklinde anlagilmalidir. Onun s6z konusu agiklamasini sanki "bu iki isnad digindakiler”
diyerek yaptig1 diisiiniilmelidir. Abdullah b. Zeyd (r.a.)'in, Restlullah (s.a.v.)'in basin her tarafini mesh ede geldigini belirten rivayeti basta olmak
iizere hadislerin tamaminin konuya delleti agiktir. "Abdestte Agiz Temizligi" bashgi altinda Imam Safii'nin "ab-destte her uzvu ayr suyla iiger
defa yikamaya itibarla basin da ayr1 ayri suyla {i¢ defa mesh edilmesi siinnettir" goriisiinii naklettikten sonra Mer-ginani sdyle demektedir: Bagin
iicer defa mesh edilmesiyle ilgili rivayet 'ayn1 suyla mesh etme" seklinde anlasilmalidir. Boyle bir yorum EbG Ha-nife (r.a.)'in goriisiine de
uygundur. Zira farz olan basin mesh edilmesidir. Ayri su kullanarak meshin tekrar edilmesi durumunda ise mesh, mesh olmaktan ¢ikar yikamaya
doniigiir. Stinnet olan ise bu degildir. Buna gore basa mesh, mest {izerine mesh gibi olur. Yikama ise boyle degildir. Bir organin tekrar tekrar
yikanmasi yikama hiikmiine zarar vermez. (Merginani, el-Hi-daye, I, 8)

Burada abdestte uzuvlarim iicer defa yikanmasiyla ilgili sunlari sylemeliyiz. Ebd Hiireyre (r.a.)'in rivayet ettigi konuyla ilgili rivayeti - Isnadi1 Sa-

jhih'in ravilerinden olugmaktadir - Heysemi eserine almlstlr.[ﬂ1 Buna gore | hadis, "Resilullah (s.a.v.) abdest alirken ii¢ defa agzini galkaladi, ii¢
defa burnuna su verip temizledi, {ic defa yiiziinii yikadi. Uger defa kollarmi yikadi. Basim {i¢ defa mesh etti. En sonunda da ayaklarim iicer defa
yikad1." seklindedir.

Abdullah b. Zeyd (r.a.)'in nakline gore Restilullah (s.a.v.) abdest alirken kollmuhi iki defa yiiziinii {i¢ defa yikamis, bagini ise iki defa mesh etmistir.

Hadisi Ahmed b. Hanbel rivayet etmistir.[&1 Isnadi sahih hadis ravilerinden olusmaktadir. Bu rivayetteki basin iki defa mesh edilmesiyle ilgili
yapilacak agiklama iicer defa meshle ilgili yorumla aynidir.

54. Abdurrahman b. Ebi Leyla soyle demistir: Ben Hz. Ali (r.a.)'i abdest alirken gordiim. Ug kere yiiziinii ii¢ kere de kollarim yikads, bir kere de
bagini mesh etti. Sonra da "Resilullah (s.a.v.) iste boyle abdest almist1” dedi.

Hadisi Eb David rivayet etmis sthhatiyle ilgili herhangi bir agiklama yapmamustir. (Ebi David, "Taharet", 51)

55. Said b. Ciibeyr'in nakline gére Ibn Abbas (r.a.), Resilullah (s.a.v.)'in abdest aldigimi gormiis ve O (s.a.v.)'in biitiin abdest uzuvlarmi iiger
kere yikadigini, kulaklariyla birlikte basini da birer kere ayni suyla mesh ettigini haber vermistir.
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Hadisi EbGi David rivayet etmis sthhatiyle ilgili herhangi bir aciklama yapmamagtir. Sevkani hadisi EbG David ve Ahmed b. Hanbel'in rivayet
ettigini belirttikten sonra sdyle demektedir: Darekutni hadisin illetli oldugunu ileri siirmiis ibnii'l-Kattin el-Magribi Ise onun illet saydig1 seyin
aslinda dyle olmadig1 iddiasinda bulunmus ve hadisin sahih veya hasen oldugunu ifade etmistir. {Neylii'l-evtar, I, 155)

16. Basin Kollarin Yikandig: Islak Elle Mesh Edilebilecegi

Bu baslik basin kollarmn yikandig 1slak elle mesh edilebilecegi, ayr1 bir suyla meshinin ise miistehap oldugu incelenecektir.

56. Riibeyyi b. Muavviz b. Afra (r.a.)'nin nakline gore Restlullah (s.a.v.) elinde arta kalan 1slakla bagint mesh etmistir.

Hadisi Ebi David rivayet etmis sthhatiyle ilgili herhangi bir agiklama yapmamuigtir. ("Taharet", 130) Miiellif hadisin, basin kollarin yikandigi 1slak
elle mesh edilebilecegi konusuna delaletinin agik oldugunu ifade etmistir.
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57. Imran b. Harise'nin babasindan nakline gore Restlullah (s.a.v.) "Basin meshi i¢in ayr1 su kullanmiz!" buyurmustur.

Hadisi Taberani Mu'cemii'l-kebifde, rivayet etmistir. Ancak bir takim cerh-ta'dii alimleri isnadinda bulunan Ditheym b. Kiran'in zayif oldugunu
sdylemislerdir. ibn Hibban ise onu es-SikAfmda zikretmistir. (Heysemi,: 14



Mecmau'z-zevaid, I, 95) Azizi (II, 226) hadisi Taberdni'nin Mu'cemii'l-kebir'de Cariye b. Zafer vasitastyla rivayet etti§ini ve isnadinin hasen
oldugunu sdylemistir.

Hocamin da belirttigi gibi s6z konusu rivayetler arasindaki ¢eliskinin giderilmesi i¢in bu hadisi basin ayr1 bir suyla meshinin miistehap olduguna
delalet ettigi seklinde yorumlamak daha isabetlidir.

58. Abdullah b. Zeyd b. Asim el-Mazini el-Ensari (r.a.)'in nakline gére Hz. Peygamber (s.a.v.) abdest alirken agzimi calkaladi, burnuna su verip
temizledi, ii¢ defa yiiziinii yikadi. Uger defa sirasiyla sag ve sol kollarmi yikadi. Bagmni yeni bir suyla mesh etti. En sonunda da ayaklarmi iyice
temizleninceye kadar yikadi. Hadisi Miislim rivayet etmistir. ("Taharet", 236) Miiellif hadisin ayr1 bir suyla mesh edilecegini ve eger hadis sahih
ise bunun miistehapligina delaletinin agik oldugunu ifade edecegini belirtmistir.

17. Abdestte Tertibin Farz Olmayisi

59. Ebli Musa'nin naklettigi uzun hadiste Ammar (r.a.) syle demistir: Sonra gelip toprakta belendigimi anlattigimda Resilullah (s.a.v.) "Boyle
yapman sana yeter" buyurdu ve once elini topraga vurup silkeledi sonra sol eliyle sag kolunu sag eliyle de sol kolunu mesh etti. Daha sonra da
yliziinli mesh etti.
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Hadisi Eb(i David rivayet etmis fakat sihhatiyle ilgili herhangi bir agiklama yapmamustir. ("Taharet", 121) Muhammed b. Siilleyman el-Enbari

harig ravileri Sahih'in ravileridir. Ibn Hacer'in belirttigi iizere o da dogru sozlii (sadik) bir ravidir. (Ibn Hacer, et-Takrib, 1, 84)

Miiellif hadisle ilgili su agiklamalar1 yapmaktadir: Hadisi naklettikten sonra el-Bahrii'r-raik miiellifi s6yle demistir: Uzuvlarin pes pese yikanmasi
veya mesh edilmesi hem abdest hem de teyemmiimde ihtilaf edilen bir husustur. Dolayisiyla teyemmiimde tertibin gerekli olmadigimin tespit
edilmesi abdestte de vacip olmadigini ortaya koymak anlamina gelmektedir. O, sdyle devam eder. el-M'irac ve benzeri eserlerde Hz. Peygamber
(s.a.v.)'in bagin1 mesh etmeyi unutup hatirladiginda basim mesh ettigi, ayaklarini ise yeniden yikamadigina dair rivayet hakkinda Nevevi onun
zay1f oldugunu ve bilinmedigini sdylemistir. Aslinda abdestte tertibin farz olmadigina dair delil getirmemize ihtiya¢ yoktun Zira asil olan budur.
Bu itibarla farz oldugunu iddia edenin delil getirmesi gerekir. Zeylai'nin, Safif'den rivayet edilen "Allah, abdesli Once yiiziinii sonra kollarim

yikamak suretiyle tertip iizere almayan kimsenin namazim kabul etmez" hadisinim delil olarak zikretmesine gelince Nevevi bu hadisin zayif
oldugunu itiraf etmektedir. Bu itibarla ayr1 bir agiklama yapmaya ihtiya¢ bulunmamaktadir. Zeylai'nin 6nceki agiklamasi ise soyledir: Nevevi'nin
"ayn1 hitkkme tabi olanlar1" pes pese gelmesi gerekirken Allah'in mesh edilecek uzuvlari yikanacaklar arasinda zikredip sonra birini digerine
atfetmesi tertibin farz olduguna delalet etmektedir" agiklamasi isabetli degildir. Zira Zemahse-ri'nin el-Kessafmda (I, 28) zikredildigi tizere bu,
ozellikle ayaklar yikanirken suyu israf edilmemesi konusuna dikkat cekmeye yoneliktir.

Ibnii't-Tiirkmani séyle demektedir: Safii delil olarak Kur'an'in zahiri ve abdestin almisi ile ilgili Abdullah b. Zeyd (r.a.) hadisini kullanmustir. Bize
gore ilgili ayette abdest uzuvlar zikredilirken aralarinda "vav" harfi bulunmaktadir. Bu tiir siralama tertibe delélet etmez. Abdullah b. Zeyd (r.a.)
rivayetinde soz konusu edilen Hz. Peygamber (s.a.v.)'in uygulamasi da tertibin farz oldugunu gostermez. Ayrica ayette "Dirseklerinize kadar
etleriniz" (ei-Maide 5/6) buyrulmasmna ragmen hem Safii hem de muhaliflerine gore kollar, dirseklerden parmaklara dogru yikanabilir. Ayette
dirseklerden ellere dogru yikanmas: ifade edilmesine ragmen lafzin geregi olmayan bu siraya uyulmasi lafzin geregi olmasma ragmen gerekli
olmadigina gore abdest uzuvlarmmin yikanmasinda tertip, tercih edilmekle birlikte farz olmamasi evleviyet arz eder. Ebi Daviid ve Nesai'nin
Huzeyfe (r.a.)'den rivayet ettikleri hadis de "vav" harfinin tertip ifade etmedigini gostermektedir. Buna gore Hz. Peygamber (s.a.v.) "Ma saallah ve

sae fulan (Allah ve filan dilerse) demeyin. Ma saallah siimme e fulan (Allah sonra da filan dilerse) deyin" buyurmustur.[&1 "Vav" harfi tertip
ifade etseydi Hz. Peygamber (s.a.v.) ikincisinde tertibe deldlet eden "stimme" edatin1 zikretmez-di. Res@lullah (s.a.v.) her ikisini de zikrettigine
gore aralarindaki s6z konusu farka isaret etmistir. (Ibnii't-Tiirkmani, el-Cevher'iin-nakU I, 21-22) Konunun baginda abdestin almis1 hakkinda Hz.
Osman (r.a.)'den rivayet edilen hadiste yer alan "siimme/sonra" edat1 ise tertibe delalet etmektedir. Nitekim Sevkani, "Hadiste bulunan siimme edati
delil gosterilerek abdest uzuvlarmi yikama veya mesh etmede tertibin farz oldugu sdylenmistir" demekte ve bu goriisiin yanlishigini ortaya
koymaktadir. (Neylii'l-evtar, I, 137) Ona gore Abdullah b. Mes'ad (r.a.), Mekhil, Said b. Miiseyyeb, Ibrahim en-Nehai, Ata, Hasan-1 Basri, Ibn
Sihab ez-Ziihri, Siifyan es-Sevri, Imam Ebd Hani-fe ve imam Malik abdestte tertibin farz olmadig: gériisiinii benimsemislerdir. Konunun basinda
nakledilen hadiste bulunan "siimme/sonra" edatindan hareketle abdestte tertibin farz oldugu iddia edilemez. Zira bu raviye ait bir ifade olup olsa
olsa Hz. Peygamber (s.a.v.)'in abdest alig seklini ifade eder. Restilullah (s.a.v.)'in uygulamasi ise tek basina bir hususun farz oldugunu belirlemez.
Ayni'nin nakline gore Safii Alimlerden Imamii'l-Ha-remeyn'in konuyla ilgili agiklamasi sdyledir: Mezhebimiz alimleri "vav" harfnin tertibe delalet
ettigine dair agiklamalar1 zorlama, verdikleri misaller de delil olacak durumda degildir. Zira "vav" harfi tertibe delalet etmemektedir. Bunu
soyleyen kimse ispatsiz bir iddiada bulunmus olur. Neve-vi de bu agiklamasinda Imamii'l-Haremeyn'in hakli oldugunu ifade etmistir. (Sevkani,
Neylii'l-evtar, 1, 112)

60. Abdullah b. Mes'ad (r.a.) s6yle anlatir: Ciiniipliikkten dolay1 boy ab-desti alirken viicudunun bazi yerlerini yikamayi unutan kimse hakkinda
soran kimsenin durumunu sordu. Restlullah (s.a.v.), "Unuttugu yeri yikar sonra da namazin1 kilar" seklinde cevap verdi.

. N . oo [134]
Hadisi Taberani rivayet etmis olup ravileri giivenilirdir.

Boy abdestiyle ilgili hadiste yer alan "viicudunun baz1 yerlerini" ifadesi her uzvu kapsayabilecek umumi bir ifadedir. Boy abdestinin i¢inde abdest
vardir. Yikanmasi unutulan yer abdest uzuvlarindan biri de olabilir. Bdylece tertip bozulmus olmaktadir. Bu durum tertibin farz olmadigini gosterir.
Biitiin bu agiklamalar abdestte tertibin farz olmadigini ortaya koymaktadir. Ancak tertip siinnettir ve bu Hz. Peygamber (s.a.v.)'in devamli buna
riayet etmesi sebebiyledir. Nitekim es-Sidye'de dnce agza su verip sonra burun temizligi yapmak abdestin siinnetlerinden oldugu ifade edilmis, el-
Bahr miiellifi de tertibi abdestin siinnetleri arasmda zikretmistir. Icma da bu durumu desteklemektedir. Gerek Hz. Peygamber (s.a.v.) gerekse
sahabeden nakledilen haberler de bu yondedir. Onlardan birinin s6z konusu tertibi degistirdigine dair herhangi bir bilgi nakledilmemistir. (es-Siaye,
i, 122) Abdestte tertibin farz olmadigina dair Zeylai Hidaye'nin hadislerini tahrici ¢aligmasinda Biisr b. Said'den sdyle nakleder: "Hz. Osman (r.a.)
oturulan yere geldi ve abdest suyu istedi. Agiz ve burnunu temizledi. Sonra yiiziinii, kollarin1 ve ayaklarini iicer defa yikadi, sonra bagini mesh etti



ve 'Restilullah (s.a.v.)'i boyle abdest alirken gordiim. Oyle degil mi?' diye sordu. Orada bulunan Ashéb (r.a.e.) 'evet' diye cevap verdiler". (Zeylai,
Nasbu'r -raye, 1,20) Zeylai'nin rivayet ettigi bu hadis delil olacak seviyede degildir. Zira s6z konusu haberi Darekutni rivayet etmis ve "basin

135
meshinin sona birakilmasi kismi hari¢ sahihtir, bu kismi ise sahih degildir" seklinde uzunca bir agiklama yapmustir.

Mikdam b. Ma'dikerib (r.a.) s6yle nakletmistir: Resiilullah (s.a.v.)'e abdest suyu getirildi ve abdest aldi. Once ellerini sonra da yiiziinii ve kollarini
iicer kere yikadi, sonra agzina ve burnuna iiger defa su verdi. Nihayet bagini, kulaklarinin i¢ini ve digin1 mesh etti.

Hadisi EbQl David ve Ahmed b. Hanbel rivayet etmistir.[ml Ahmed b. Hanbel rivayetinde "ayaklarini {iger kere yikadi" ilavesi bulunmaktadir.
Hadisin isnadi sahihtir. Hadisi Makdisi (6. 643/1245) el-Muhtare isimli eserine almistir. Sevkani'nin de ifade ettigi gibi {Neyli'l-evtar, I, 139)
hadis, ag1z ve burna su verirken, yiiz ve kollar yikanirken tertibe riayet etmenin vacip olmadigina delalet etmektedir.

Darekutni'nin Ibrahim b. Hammad > Abbas b. Yezid > Siifyan b. Uyey-ne isnadiyla Abdullah b. Muhammed b. Akil' den rivayetine gére Ali b.
Hiiseyin onu Resfilullah (s.a.v.)'in abdest alisin1 6grenmek iizere Riibeyyi' bint Muavviz'e gondermistir. Zira Riibeyyi, Restlullah (s.a.v.) onlara
geldiginde abdest suyu tuttugunu sdylerdi. Abdullah b. Muhammed b. Akil soyle anlatir: Riibeyyi' bint Muavviz'e gittim. Bir kap getirdi ve
'Restlullah (s.a.v.)'in abdest suyunu hazirladigim kap budur' dedi ve s6yle anlatti: Restlullah (s.a.v.) ellerini kabin i¢ine daldirmadan dnce ii¢ kere
yikardi. Sonra abdest almaya baslar ii¢ kere yiiziinii yikar, {iger defa agiz ve burnunu temizler, kollarin1 yikar sonra dnden arkaya ve arkadan 6ne
olmak {izere bagin1 mesh eder, nihayetinde de ayaklarimi yikardi. Bunu amcaoglun Ibn Abbas geldiginde de anlattim. O "Allah'in kitabinda iki defa
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yikama ve iki kere de mesh etme var" dedi.

Hadisin isnadi rivayetleri delil olarak kullanilabilecek ravilerden olusmaktadir. Darekutni, Tbrahim b. Hammad'mn giivenilir oldugunu sdylemistir.
(Darekutni, Siinen, 1,229) Bazilan tenkit etmislerse de alimler Abbas b. Ye-zid'in giivenilir oldugunu ifade etmislerdir. Ibn Hacer'in verdigi
bilgilerden yapilan tenkitlerin giivenilirlifine zarar verecek seviyede olmadigi anlasiimaktadir. (Tehzib, V, 134) Siifyan es-Sevri Kiifiib-i sitte
ravilerinden olup hadiste imam ve hiiccet olarak nitelenmektedir. Abdullah b. Muhammed b. Akil hakkinda ihtilaf edilen bir ravidir. Zehebi onun
hakkinda "rivayetleri hasen seviyesindedir" demistir. (MizamVl-i'tidal, II, 68) Tirmizi, "dogru sozli (sadlktur), bununla birlikte baz1 alimler zabt
acisindan onu elestirmislerdir" demis ve Buhari'yi, "Ahmed b. Hanbel, Ishak b. Rahiiye ve Humey-di onun rivayetlerini delil olarak kullanird:"
derken isittigini nakletmistir. (Heysemi, Mecmau'z-zevaid, I, 106) Ali b. Hiiseyin Zeynelabidin ise Tbn Hacer'in belirttigi gibi Kiitiib-i sitte
ravilerinden olup giivenilirligi "sika" ve "sebt" lafizlariyla ifade edilmis ibadet, fazilet ve fikih bilgisiyle taninan bir ravidir. (Ibn Hacer, Takrib, s.
148)

Bu hadis agiz, burun temizleme ile yiiz yikamada tertibin farz olmadigina deldlet etmektedir. Ancak bu, Ebli Davud'un Bisr b. Mufaddal >
Abdullah b. Muhammed b. Akil isnadiyla Rubeyyi'den "Reslullah (s.a.v.) ellerini ve yiiziinii iicer defa yikadi, agiz ve burnunu da bir kez
temizledi" ("Taharet", 5i) seklinde agiz ve burun temizliginin ylizden sonra yapildigina delalet eden "stimme" atif harfi olmaksizin naklettigi
rivayetle ¢elismektedir. Kenzii'l-ummaV'de yer alan rivayete gore de Abdullah b. Muhammed b. Akil, Rubeyyi' bint Muavviz hadisini uzunca
nakletmektedir. Buradaki nakle gore Restlullah (s.a.v.) abdeste baslamadan Once ellerini kabin icine sokmadan yikardi. Sonra ii¢ defa agzini, iic

defa burnunu temizler ii¢ defa yiiziinii yikardi. Ali el-Muttaki hadisi Abdiirrezzak es-San'ani, Said b. Mansiir, Ibn Ebi Seybe ve baska alimlerin

rivayet ettiklerini soylemistir. (Kenzii'l-ummal, V, 103)[ﬁ1 Darekutni rivayetinin aksine burada agiz ve burun temizligi dnce, yiliz yikama ise sonra
yapilmigtir. Bu rivayet Hz. Osman (r.a.), Hz. Ali (r.a.)'in de i¢lerinde bulundugu Ashab-1 Bedir'den olan saha-bilerin nakliyle uyum halindedir.
Darekutni rivayetindeki muhalefetin kaynaginin manay1 rivayete dayali ravi tasarrufu oldugu anlagilmaktadir. Bu durumda metinde yer alan
"siimme/sonra", vakit itibartyla sonra degil de riitbe (6nem) itibariyle sonra seklinde yorumlanir. Zira rivayetlerde bir olay anlatilmaktadir ve olayin
tekrar ettigi seklinde yorumlamak da miimkiin gézilkmemektedir.

61. Avf'm Abdullah b. Amr b. Hind vasitasiyla nakline gére Hz. Ali (r.a.), "Abdestimi tamamladiktan sonra abdeste hangi uzuvdan basladigima
aldirmam" demistir.

Hadisi Darekutni ve Beyhaki Siinen'lerinde rivayet etmisler, sthhatiyle ilgili herhangi bir agiklamada bulunmamigslardir. Azimabadi et-Ta'liku'l-
mugnfde Abdullah b. Amr b. Hind sebebiyle hadisin illetli oldugunu sdylemistir. Onun ZehebVninMizanii'l-i'tidarinden yaptig1 nakle gore
Abdullah b. Amr b. Hind, Mahzum kabilesindendir ve sadece Hz. Ali (r.a.)'den rivayette bulunmustur. Ondan da sadece Avf rivayet etmistir.

Darekutni ise onu "leyse bi'l-kavi/kuvvetli degildir" lafziyla nitelemistir. Bizim tespitlerimize gore o, el-Muradi el-Cemeli el-Kaft
nisbeleriyle de taminmaktadir. Nitekim Ibn Hacer onun bu nisbelerle anildigini zikretmektedir. (Lisa-nii'l-Mizan, 1,588) Tirmizi onun rivayetinin
hasen oldugunu ifade etmis, Ibn Huzeyme Sahihime Hakim en-Nisabiiri de el-Miistedrek'ine almislardir. ibn Hacer diger eserinde onu "hasenii'l-
hadis/rivayetleri hasendir" lafziyla nitelemistir. (Tehzib, I, 241) Hadisin isnadinda bulunan diger raviler ise giivenilirdir. Abdullah b. Amr, Hz. Ali
(r.a.)'den dogrudan hadis isitmedigi i¢in isnadda kopukluk bulunmaktadir. Ancak bu bize gore hadisin sihhatini zedeleyecek seviyede bir kusur
degildir.

18. Sagdan Baslamamn Miistehap Olusu

62. Hz. Aise (r.anhd)'nin nakline gore Restlullah (s.a.v.) ayakkabilanni giyerken, bagini tararken, temizlik yaparken basta olmak iizere her isine
sagdan baglamaktan hoslanirdi.

Hadisi Buhari rivayet etmistir.

63. Eb( Hiireyre (r.a.)'in nakline gére Hz. Peygamber (s.a.v.) "Abdest aldiginizda saginizdan baslaymiz" buyurmustur.

Hadisi Ebti Daviid, Tirmizi, Nesai, Ibn Méce rivayet etmis, Ibn Huzey-me de sahih oldugunu ifade etmistir.
Hadisle ilgili el-Bahr'da $6yle denilmektedir: Hadiste yer alan "hoslanird1" ifadesi Hz. Peygamber (s.a.v.)'in sagdan baslamay1 devamli yaptigi
anlamma gelmemektedir. Zira bilindigi gibi Restlullah (s.a.v.) hepsini devamli yapmadig1 halde rniistehaplarin tamamindan hoslanirdi. Eger



devam etseydi miistehap degil siinnet olurdu. Ancak Ebi Daviid ve Ibn Mace'nin rivayet ettigi hadiste Hz. Peygamber (s.a.v.) "Abdest aldigimizda
sagimizdan baglaymiz" buyurmus, abdest alimisini nakleden bir¢ok sahdbi de O (s.a.v.)'in sag taraftan basladigini ifade etmistir. Bu durum
Restlullah (s.a.v.)'in abdestte siirekli sagdan basladigin1 gostermektedir.. Cilinkii ashab Hz. Peygamber (s.a.v.)'in siirekli yapmakta oldugu abdest
alig seklini nak-letmistir. Bu ise siinnet oldugu anlamima gelir. Abdestte basin tamamin1 mesh etmenin siinnet olmasi da boyledir. Zira ashab
Restlullah (s.a.v.)'m mesh etmesini de ayn: sekilde nakletmislerdir. Konuyla ilgili Fethu'l-ka-6ffr'deki agiklama da aynidir. Ancak Hz. Peygamber
(s.a.v.)'in bir seyi siirekli yapmasi ibadet kasdiyla yapmis olmasi halinde siinnet olur. Serhu 7-vikaye'de de ifade edildigi {izere Resfilullah (s.a.v.)'in
elbisesini giyme veya yemek gibi ibadet disindaki hususlarindaki siirekliligi siinnet degil, miistehap veya mendup olur.

Miiellif "miistehap veya mendup olur" seklindeki hitkmiin yukaridaki hadiste Hz. Peygamber (s.a.v.)'in ayakkabilarin1 giyerken ve basini tararken
sagdan baslamasinin temizlikle birlikte zikredildiginden hareketle verildigine dikkat ¢ekmekte ve sOyle demektedir: Darekutni'de rivayet
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edildigine gore abdeste soldan baslayan kimsenin durumu soruldugunda Abdullah b. Mes'ud "bunda bir sakinca yoktur" diye cevap vermistir.

19. Uzuvlarin Ara Vermeden Birbiri Ardinca Yikanmasi

64. Nafi'in nakline gore Abdullah b. Omer (r.a.) garsiya ¢iktiginda kiigiik abdestini bozduktan sonra abdest ald1. Yiiziinii ve kollarmm yikadi, basini
mesh etti. Mescide girdiginde kendisinden cenaze namazi kildirmas: istendi. Once mestleri {izerine mesh etti sonra cenaze namazi kildirdu.

Hadisi Imam Malik, Muvatta'maa rivayet etmis olup isnad1 sahihtir.

el-Bahfd& zikredildigine gore hadisle ilgili Nevevi Serhu'l- Miihez-zeb'de (1,29) sdyle demistir: Bu, sahih bir rivayettir. Konuyla ilgili delil olarak
kullanilmas1 da yerindedir. Ciinkii Abdullah b. Omer (r.a.) bunu cenaze namazina katilanlarin huzurunda yapmis buna itiraz eden de olmamustir.
el-Vikaye sarihi uzuvlari pes pesine yikamayi siinnetler arasinda saymistir. Uzuvlarin ardi ardina yikanmasinin siinnet oldugunu ortaya koymak
icin ona devam edildigini ispat etmek miimkiindiir. Zira agiklama yapilmasi gereken yerde bunu yapmamak da baska bir agiklama ¢esididir. Eger
uzuvlarm ardi ardina yikanmasi ¢okga terk edilseydi, bu mutlaka nakledilirdi. Cilinkii abdest alma devamli yapilan bir geydir. Asila aykiri olanin
stkca yapilmast durumunda nakledilmemesi adeten miimkiin degildir. Uzuvlarin birbiri ardi sira yikanmasi ise asildir. Bdylesi bir durumda
hocamin da ifade ettigi gibi onun agik¢a nakledilmesine ihtiya¢ duyulmaz.

el-Miinteka'da. Halid b. Ma'dan'm Peygamber (s.a.v.)'in zevcelerinden birinden naklettigine gore Res@lullah (s.a.v.) ayaginin istiinde dirhem
miktar1 su degmemis kuru bir yer bulundugu halde, namaz kilmakta olan bir adam goérdii ve abdestini yeniden almasimi emretti. Hadisi Ahmed b.

Hanbel ve Ebi David rivayet etmistir. Ebd David'da "ve namazini iade etmesini emretti" ilavesi bulunmaktadir. ("Taharet", 66)Iﬁ1 Esrem,
"isnad1 sahih mi?" soruma Ahmed b. Hanbel "sahihtir" cevabini verdi demistir. Hadis bdyle bir durumda abdestin yeniden alinmasinin farz
olduguna delalet etmektedir. Zira emir farzi gerektirmektedir. Merfli olan bu hadisle yukarida zikredilen mevkuf rivayet arasinda bir ¢eliskiden s6z
edilse de, aslinda Oyle degildir. Soyle ki, sozii edilen hadisteki emrin abdestin yeniden alinmasinin miistehap olduguna delalet ettigi seklinde
yorumlanmalidir. Zira Tmam Miislim'in rivayet ettigi baska bir hadis bunun farz olmadigi ifade etmektedir. Hz Omer (r.a.)'in nakline gére bir
adam abdest almig fakat ayagi tizerinde tirnak kadar bir kuru yer birakmis oldugu halde Restluilah (s.a.v.)'in huzuruna gelmisti. Restl-i Ekrem

(s.a.v.) de ona; "Don, abdestini giizelce al!" buyurdu. Bunun iizerine adam doniip namazini kildi. Zira Hz. Peygamber (s.a.v.) ona tekrar
abdest almasini emretmemis, abdestini daha giizel yapmasini sdylemistir. Abdestini daha giizel yapmas: ise unuttugu uzvu giizelce yikamasryla
miimkiin olmaktadir. Bunun i¢in ayrica abdestini tekrar almasina gerek yoktur. Sonug itibariyle bize gore Hz. Peygamber (s.a.v.)'in abdesti iade
emri bunun miistehap olduguna, daha giizel yapmasini (unuttugu uzvu yikamasini) emri ise farz olduguna delalet etmektedir. Hadis uzuvlarin
fasilasiz birbiri ard: sira ytkamanin farz olmadig1 hususunu desteklemektedir.

20. Boyunun Mesh Edilmesinin Miistehap Olusu

65. Fiileyh b. Siileyman'in Nafi' vasitastyla Ibn Omer (r.a.)'dan nakline gére Hz. Peygamber (s.a.v.), "Abdest alip da boynunu mesh eden kimse
kiyamet giiniinde boyuna gegirilecek cehennem halkasindan kurtulur" buyurmustur.

Hadisi Ebii'l-Hasan b. Faris rivayet etmis ve "bu hadis insallah sahihtir" (Ibn Hacer, et-Telhisii'l-habir, I, 34) demistir. 143

66. Ibn Omer (r.a.)nmin nakline gére Hz. Peygamber (s.a.v.), "Abdest alip da boynuna mesh eden kimse kiyamet giiniinde boyuna gegirilecek
cehennem halkasindan kurtulur'l buyurmustur.

Zebidi'nin belirttigine gore hadisi Ebi Mansur ed-Deylemi Miisnedii 7-firdevs'mdg zayif bir isnadla rivayet etmistir. (Zebidi, Serhu Thyai'l-ulim, II,
365)

S6z konusu hadislerle ilgili miiellifin agiklamasi sdyledir: Bu hadisler boynu mesh etmenin miistehap olduguna delalet etmektedir. Hz. Peygamber
(s.a.v.)'in bunu siirekli yaptigina dair bilgi bulunmamasi sebebiyle onun siinnet oldugunu sdylemek miimkiin degildir. Diirrii'l-muhtaf da (i, 129)
"ellerin tersiyle boynu mesh etmek miistehap, bogazi mesh etmek ise bid'attir" denilmektedir.. Reddii'l-muhtar'da ise "bogazi mesh etmek bid'attir,
¢linkii bu konuda herhangi bir stinnet bilinmemektedir" aciklamasi yapilmaktadir.

67. Leys'in Talha b. Musarnf > babasi isnadiyla nakline gore dedesi Resilullah (s.a.v.)'i ense ile kulak arasindan boynun 6n tarafina kadar bagini
mesh ederken gérmiistiir.

Sevkaninin ifade ettigi gibi hadisi Ahmed b. Hanbel rivayet etmistir. (Ahmedb. Hanbel, I1I, 481)[ﬁ1 Leys'in giivenilirligi ve Talha b. Musarrif'in
babasi vasitasiyla dedesinden naklettigi hadisin hasen oldugu daha dnce zikredilmisti. Tahavi "Restlullah (s.a.v.) 6n kismindan baslayip ense ile
kulak arkasindan boyun baslangicina kadar basim mesh etti" seklinde rivayet etmistir. isnadda Leys'e kadar olan ravilerin hepsi giivenilirdir.
Taberani'nin rivayetine gore Talha b. Musarrif in dedesi bagin1 mesh ederken Restlullah (s.a.v.)'1 boyle gordiigiinii ifade ederek ellerini baginin 6n
kismindan ensesine kadar gotiirmiis boyun altindan c¢ikarmistir. Hadisi Azimabadi de Ga-yetd"I-maksid'da bu lafizlarla nakletmistir. Ravileri



hakkindaki bilgi "Agiz ve Burun Temizligini Ayrt Ayrt Yapmak" basligi altinda verilmistir.

Hadisin boynun mesh edilecegine deléleti aciktir. Liigatleri ve ilgili hadisleri incelememizden vardigimiz sonuca gére boyunun baslangi¢ ve bitis
noktasi basa bitigik olan kismidir. Boyunun baglangici kulak arkasindan bagin boyuna bitistigi yerdir. Boyunun son kismi ise sirtin basladigi yerdir.
Ta-havi'nin rivayetinde yer alan "Kulak arkasindan boynun basa bitistigi yere kadar basini mesh etti" ifadesi de buna delildir. Gerek Kamus
gerekse diger kaynaklarda belirtildigi lizere burasi bagin son buldugu kisimdir. Ahmed b. Hanbel'in rivayetinde "kulak arkasindan boyunun bitistigi
yere" ifadesinden boyunun baglangicinin boynun basa bitistigi yer oldugu anlagilmaktadir.

Boynun girtlagin oldugu kismimin enseyle bir iliskisinin olmadig1 bilinmektedir. Bu durumda "boyunun baslangici girtlak kismidir" iddiasi
biitiiniiyle yanlistir. Tipgilara gore boyun yedi kemikten meydana gelmektedir. Girtlagin boyun kemikleri ile ilgisi olmadig1 kikirdaktan meydana
geldigi de bilinmektedir. Akciger giil rengi etler ve nefes borusu kikirdak dokusundan meydana gelmektedir. Nefes borusu, girtlaktir. Boylece
girtlak kisminin boynun bir parcasi olmadigi, solunum sisteminin bir uzvu oldugu anlasilir. Buna gore boyuna mesh denilince, girtlak kismi
anlagilmaz.

fbn Manzur'un agiklamasi sdyledir: Boyun, bas ile viicudu birlestiren organdir. Girtlagin bas ile viicudu birlestirmedigi ise bilinmektedir. Girtlagin
tist kismina hangere denilmektedir. Girtlagin sikildigini ifade etmek iizere "hannaka", bogazini siktigini belirtmek i¢in "annaka", girtlag: kestigini
zikretmek icin "zebeha", boynunu kirdigi zaman "kassa" kelimeleri kullanilmaktadir. Biitiin bu kullanim sekilleri, boyun ve girtlagin ayr1 ayri
uzuvlar oldugunu ve birinin digerini igermedigini gostermektedir. (ibn Manzur, Lisana 'l-arab, XII, 144) Evet, bunlar birbirine bitisiktir, ama bu
ikisinin bir oldugu, birinin digerinin bir par¢ast oldugu anlamina gelmez.

Reddii 'I-muhtar'da. (V, 286) verilen bilgiye gore aslinda "hulk" diye ifade edilen bogaz, aslinda girtlak kismidir. Baska bir ifadeyle girtlak cikintist
ile boynu gdgse baglayan kisim arasidir. et-Tuhfe, el-Kafi ve diger eserlerde verilen bilgi, mecaz iliskisi ile girtlak kisminin boyun anlaminda da
kullanildigim gdstermektedir. Bu, bazen bogaz mecazi olarak boyun yerine kullanilsa da ikisinin ayr1 seyler oldugunu ifade etmektedir. Bu durumda
bogazin meshinin miistehap olusu boynun bogazi da kapsadigindan dolay1 ise bunun yanlis oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Ciinkii temel ortadan
kalkinca onun iizerine bina edilen sey de yok olur. Konuyla ilgili bizim gériisiimiiz budur. Bu, genis anlamiyla boynun yutagi da kapsadigint inkar
ettigimiz anlamima gelmemektedir. Genis anlamiyla bas da ayni sekilde kullanilmaktadir. Nitekim bogazi ve boynu kesilen kimse hakkinda "bast
kesilmis" de denilmektedir. Bu durumda bogazin meshedilmesine dair boyun kelimesinin zikredildigi bazi1 zayif rivayetleri delil olarak getirmeye

ihtiya¢ da yoktur. Zira buna gore delil olarak basin meshedilecegini ifade eden hadisler hatta baslarinizi meshedin[m_71 ayeti de yeterli olmalidir.
Ancak bu yaklagimin yanliglig1 ortadadir.

Ayrica boynun bogazi kapsadigi kabul edilse bile meshinin miistehap oldugu iddias1 dogru olamaz. Zira diger rivayetlerde boyun (unuk) ile
kastedilen agiklanmistir. Nitekim ibn Hacer'in verdigi bilgiye gore Ebli Ubeyd, Kitabii't-tahare'de Abdurrahman b. Mehdi > Mes'adi > Kasim b.
Abdur-rahman isnadiyla Musa b. Talha'nin "bastyla birlikte ensesini mesheden kimse kiyamet giiniinde boyuna gegirilecek cehennem halkasindan

kurtulur" dedigini rivayet etmi§tir.[ﬁ1 Bu rivayetle ilgili ibn Hacer, "Igtihad" mahalli olmayan bir konuda oldugu i¢in mevkuf olsa da merfii
hiikmiinde oldugu ileri siiriilebilir. Bu haliyle rivayet miirseldir" agiklamasmi yapmustir. Ibn Hacer'in hadisin ravilerinden bahsetmemesi ona gore
onlarmn giivenilir olduguna delalet etmektedir. Ibn Hacer, Ibn Omer (r.a.)'nin iginde boyun (unuk) kelimesi gegen rivayetinin ise isnadini
elestirerck Ibn Faris ile Fuleyh arasinda kopukluk bulundugunu ifade etmistir. (Ibn Hacer, et-Telhisii'l-habir, 1, 34)

Bu rivayetle ilgili Sevkani'nin aciklamasi séyledir: S6zii edilen rivayet Ahmed b. isa'nin EmalVsi ile Serhu't-tecrid'de muttasil bir isnadla Hz.

Peygamber (s.a.v.)'e nisbet edilmektedir. Ancak o Hiiseyin b. UJvan > Ebi Halid el—Vﬁslti[&1 isnadiyla ve bagiyla birlikte ensesini ve boynunun
yanlarin1 mesheden kimse kiyamet giiniinde boyuna gegirilecek cehennem halkasindan kurtulur lafziyla rivayet edilmistir. (Neylii'l-evtar, I, 159)
Bize gore

miirsel olarak nakledilen ve sozii edilen kusurlara sahip olmayan Musa b. Talha rivayetinde boyun (unuk) yerine ense (kafa) kelimesi ge¢mektedir.
Boylece boyun kelimesiyle bogazin degil ensenin kastedildigi ortaya ¢ikmaktadir. Konuyla ilgili rivayet edilen fiili hadisler de bu durumu
desteklemektedir. Taberani'nin rivayetine gore Hz. Peygamber (s.a.v.) enseden kulaklarin ardindan boyu altina kadar meshetmistir. Bezzar'in Vil
b. Hucr (r.a.)'den nakline gore de Restlullah (s.a.v.) bagini ve kulaklarinin digini iicer defa ayrica ensesini de meshetmistir. Sakallarmin digini da tig
defa meshettigini soyledigini zannediyorum. Hadisin isnadinda bulunan Mu-hammed b. Hucr hakkinda Zehebi "Bir takim miinker rivayetleri
bulunmaktadir", Buhari "rivayetlerinde bazi siipheler bulunmaktadir" EbG Hatim ise "Kufe'li bir hadis seyhidir" seklinde agiklamalarda
bulunmuslardir. (fbn Hacer, Lisanii'l-Mizan, V, 119) Daha 6nce de belirttigimiz iizere ihtilaf edilmekle birlikte "seyh" ta'dil laftzlarmdandir. Bu
rivayette Ibn Omer (r.a.) hadisinde olmayan bilgiler bulunmaktadir. Bundan da hareketle bazi rivayetlerde zikredilen boyun (unuk) lafziyla
kastedilenin ense oldugu anlasilmaktadir. Su halde boyun (unuk) bazilarinin ileri siirdiigii gibi bogazi kapsamamaktadir. Bu durumda Hanefi
alimlerinin bogazi mesh etmek bid'attir goriisii dogrudur. Zira bu hususta herhangi bir siinnet bilinmemektedir.

Sakalin Meshi

Bezzar'in rivayet ettigi Vail b. Hucr (r.a.) hadisi yiiz yikanirken sakalin meshedilecegine delalet etmektedir. Hadisin metni goyledir: Sonra ellerini
kaba daldirip li¢ defa yiiziinii yikadi, parmaklarini1 sokarak kulaklarinin igini temizledi, boynunu ve sakalinin diplerini meshetti. Sonra sag elini
kabin igine sokup sag kolunu yikadi. Darekutni'nin rivayeti ise sOyledir: Yiiziinii i¢ defa yikadiktan sonra sakalini1 ogdu, suyun ulagmasini temin
amaciyla serge parmagini i¢ine sokarak kulaklarinin igini meshetti, yiliziinden artan suyla boynunu ve sakalinin diplerini meshetti. Sonra bagin1 ii¢

defa mesh etti. Basindan artan suyla kulaklarii, boynunu ve sakalinin diplerini mesh etti. (Taberani, Mu'cemii'l-kebir, XXII, 118)[ml Nesai,
"leyse bi'3-kavi/kuvvetli degildir" lafztyla hadisin isnadinda bulunan Said b. Abdiilcebbar'in zayif oldugunu ifade ederken ibn Hibban onu es-
Sikat'ma. almistir. (Heysemi, Mec-mau'z-zevaid, 1, 94)

Ibnii'l-Hiimam, Vail b. Hucr'un rivayet ettigi s6z konusu hadisi Fethu'l-kadifaz (I, 23) zikretmistir. O hadisi Tirmizi'nin rivayet ettigini sdylemistir.
Ancakbu hata kendisinin degil ondan nakilde bulunan miistensihe ait olmalidir. Zira Ibnii'l-Hiimam isnadda Muhammed b. Hucr'un yer aldigim



agiklamistir. Muhammed b. Hucr'un gerek Tirmizi gerekse diger Siinen miielliflerinin ravilerinden olmadig1 ise bilinmektedir. Bu durumda ibnii'l-
Hiimam gibi bir alimin hadisi Tirmizi'ye nisbet etmesi diisiiniilemez. Bdylece sozii edilen hatanin miistensihlerden kaynaklandigi anlasilmaktadir.
"Hadis Tirmizi'de bulunmamaktadir" diyerek (Azimabadi, Gayetii'l-mahid, I, 130) s6z konusu hatayi Ibnii'l-Hiimam'a nisbet eden Azimabadi'ye
sasmamak miimkiin degildir. O bu haliyle hadisin aslinin bulunmadig1 vehmini uyandirmistir. Oysa ki hadis Nasbii'r-raye'de (I, 8) bulundugu gibi
Mec-maii'z-zevaid'de (I, 195) de Bezzar'm rivayeti olarak zikredilmektedir.

Azimabadi'nin, "Hadis basin ve kulaklarin iiger defa meshedilmesini ifade etmektedir. Bu ise Hanefi mezhebine aykiridir. Buna ragmen onlar s6z
konusu hadisi muhaliflerine kars1 nasil delil olarak kullanabilirler?" seklindeki itirazina iki sekilde cevap verilebilir. Hanefi'ler basin ii¢ defa
meshedil-mesine karsi ¢ikmamaktadir. Onlar bunu ayni suyla iic defa mesh etmek seklinde yorumlamaktadirlar. Merginani'nin Hasan vasitasiyla
Ebl Hanife (r.a.)'den naklettigi iizere (el-Hidaye, 1,30) bu mesrudur. Bu durum yukaridaki Taberani rivayetinde de agikg¢a ifade edilmektedir. Ayni
husus kulaklarin iiger defa meshi igin de gegerlidir. Zira bize gore kulaklar, hiikiim olarak basa dahildir. Tkincisi Bezzar'in rivayetinde Muhammed
b. Hucr'un, Tabera-ni'nin rivayetinde ise Said b. Abdiilcebbar'in giivenilirliklerinde ihtilaf edilmistir. Giivenilirli§i hususunda ihtilaf edilen ravinin
sika ravilere muhalefet etmesi durumunda ¢ogunlugun rivayeti tercih edilir. Boyle bir ravi diger ravilerin nakletmedigini rivayet ederse hasen hadis
ravisi oldugu i¢in ziyadeli nakli kabul edilir. Bagkalarina aykir1 olmadig: siirece tek basina kaldig1 rivayet de kabul edilir. Boyunun arkasim
meshetmek giivenilir ravilerin rivayetine aykir1 degil, aksine digerlerinin zikretmedigi bir ziyadedir. Bu durumda bu kismin kabul edilmesi gerekir.
Ug defa mesh etmek ise basin bir defa meshedilmesini nakleden giivenilir ravilerin rivayetine aykiridir. Bu durumda giivenilir ravilerin rivayeti
tercih edilir.

21. Abdestte Yiiz ve Ayaklar1 Fazla Yikamanin Miistehap Olusu

68. Nuaym b. Abdullah el-Miicemmid sdyle anlatmaktadir: EbG Hiirey-re (r.a.)'i abdest alirken gérdiim. Yiiziinii yikadi ve abdestini giizel bir
sekilde aldi. Sag ve sol kollarin1 pazusuna kadar yikadiktan sonra bagini mesnetti. Sag ve sol ayaklarini baldirlarina kadar yikadiktan sonra, "Ben
Resti-lullah (s.a.v.)'i boyle abdest alirken gordiim" dedi ve Hz. Peygamber (s.a.v.)'in "Abdesti giizelce aldigimizdan dolay1 kiyamet giiniinde abdest
uzuvlariniz nurlu olarak diriltileceksiniz. Imkan 6l¢iisiinde abdest uzuvla-riizdaki parlaklig1 artirmiz" buyurdugunu rivayet etti.

Hadisi Miislim ("Taharet", 34) rivayet etmistir.

Hadisle ilgili miiellif sdyle demistir: Hadisin konuya deléleti agiktir. Miinzir? hadisi, "Kiyamet gilinii immetim abdest sebebiyle abdest uzuvlari
parlak olarak gelirler. imkan 6lgiisiinde alnimiz ve bacaklarimizdaki parlakhigr artirimiz" seklinde nakletmis tir. (Miinziri, et-Tergib, I, 39) Hadis bu
sekliyle Buhari ve Miislim'de yer almaktadir. (Buhari, "Vudu'\ 3; Miislim, "Taharet", 35) Bir¢ok hadis alimi s6z konusu hadisin "Imkan &l¢iisiinde
alnmiz ve bacaklarinizdaki parlakligr artirmiz" kisminin Eba Hiireyre (r.a.)'in sdzii olup hadise sonradan ilave edildigini sdylemistir. Nitekim bu
hususta fbn Hacer'in aciklamasi soyledir: Imam Miislim'in Nuaym b. Abdullah vasitastyla rivayet ettigi "Imkan olgiisinde almniz ve
bacaklarinizdaki parlakligi artirimiz" hadisinin Ahmed b. Hanbel rivayetinde Nuaym "Imkan dlgiisiinde" kisminin Ebd Hiireyre (r.a.)'in sézii veya

hadisin bir pargasi oldugunu bilemiyorum" (Ahmed b. Hanbel, II, 334)[Lm aciklamasini yapmaktadir. (Ibn Hacer, et-Telhisii'l-habtr, I, 21)

Bize gore abdest alirken ayaklan topuklari agacak sekilde yikamanin Hz. Peygamber (s.a.v.)'in uygulamasi oldugu tesbit edilmistir. Ayrica bize gore
Restilullah (s.a.v.)'in hadisine aykiri olmayan sahabi sozii de delil olarak kullanilabilir. Bu durumda hadise sahabi soziiniin ilave edilmis olmasi
konumuz agisindan 6nem arzetmemektedir. Reddii'l-muhtar ve el-Bahr'aa, "hadiste zikredilen yiizdeki parilti (gurre), yiiz igin belirlenen sinirdan
fazlasin1 yikamaktir" denilmektedir. el-Hilye'de ise sOyle denmektedir: Hadiste zikredilen abdest uzuvlarinin sekili olmasi (tahcli), kollar ile
ayaklarda s6z konusudur. Bunun belirli bir sinirinin olup olmadig: hususunda mezhebimizde herhangi bir agiklama yapildigini bulabilmis degilim.
Nevevi bu konuda Safil mezhebinde ii¢ farkli goriis bulundugunu nakletmektedir. Buna gore tahcii, belirli bir sinir olmaksizin kollarin ve
topuklarin iist kismima dogru yikanmasi, ikincisi kollarda pazunun ayaklarda ise baldirin yansina kadar yikanmasi ve {igiinciisii de kollarin omuzlara
ayaklarin diz kapaklara kadar yikanmasi méanalarinda anlagilmaktadir. Hadislerden bu ii¢ manay1 anlamak miimkiindiir. Kollarda pazunun ayaklarda
ise baldirin yarisina kadar yikanmasi seklindeki ikinci goriisii Serhu's-sir'a isimli eserden &zet olarak nakletmistir.

Ibn Hacer konuyla ilgili Miislim ve Ibn Ebi Seybe'de bulunan iki hadis daha rivayet etmektedir. (et-Telktsii'l-habir, I, 32) imam Miislim'in
rivayetine gore Ebll Hazim sdyle anlatmaktadir: Namaz i¢in abdest alirken Eb Hii-reyre (r.a.)'in ardinda idim. Kollarint koltugunun altina kadar
yikadigim goriince, "Ey EbG Hiireyre (r.a.) bu nasil abdest almak?" diye sordum. Ebfi Hiireyre (r.a.), "Senin burada oldugunu bilseydim bu sekilde
abdest almazdim. Ben dostum Hz. Peygamber (s.a.v.)'i "Mii'minin nuru abdest suyunun ulastig1 yere kadardir" buyururken igittim" diye karsilik
verdi. (Miislim, "Taharet", 40) Ibn Ebi Seybe de Veki' > el-Omeri > Nafi isnadiyla ibn Omer (r.a.)nm yaz aylarinda abdest alirken kollarini
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koltugunun altina kadar yikadigimni rivayet etmektedir. Ayni1 haberi EbQi Ubeyd daha sahih olan Abdullah b. Salih > Leys > Muhammed b.

Aclan > Nafi isnadiyla nakletmistir. Ibn Hacer'in de belirttigi gibi her iki isnad da hasendir. (Ibn Hacer, Fethu'l-bari, I, 208) Abdestte belirli miktar
fazlasin1 yikamak suretiyle ilave sevap elde edilebilir. Fakat miikkemmelinin abdest uzvunun tamamiyla yi-kanmasiyla gerceklesecegi agiktir.
agiklamalari, Ibn Omer (r.a.)'dan yaptigimiz nakille gecerliligini kaybetmistir. Ayrica Safii ve Hanelilerin ¢ogu ile selef alimlerinden bir grup Ebi
Hiireyre (r.a.)'in yaptiginin miistehap oldugunu agiklamislardir. (Tbn Hacer, Fethu'l-bari, 1,208)

22. Boy Abdestinden Sonra Abdest Almanin Mekruh Olusu

69. Hz. Aise (r.a.)'nm nakline gore Restlullah (s.a.v.) boy abdestinden sonra abdest almazd.
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Hadisi Tirmizi rivayet etmis ve "bircok sahabe ve tabiin boy abdestinden sonra abdest alinmayacag: goriisiindedir" agiklamasini yapmigtir.

Azizi, hadisi Ahmed b. Hanbel, Nesai, Ibn Mace ve Hakim en-Nisabii-ri'nin rivayet ettigini zikrettikten sonra onun sahih oldugunu séylemistir.
Nafile ibadetlere diiskiin olmasina ragmen Hz. Peygamber (s.a.v.)'in boy abdestinden sonra abdest almay1 terketmeye devam etmesi bunun mekruh



oldugunu gostermektedir.
70. ibn Abbas (r.a.)'in nakline gore Restlullah (s.a.v.) "Boy abdestinden sonra abdest alan bizden degildir" buyurmustur.
Hadisi Taberanl Mu'cemii'l-kebir, Mu'cemii'l-evsat ve Mu'cemii's-sa-gft'inde rivayet etmistir. (Taberani, Mu'cemU'l-kebtr, XI, 213; Mu'cemii's-
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sagir, I, 106) ibn Main, Mu'cemii'l-evsaftaki rivayetin isnadinda bulunan Siilleyman b. Ahmed'i yalancilikla itham etmis, bazi alimler de onun
zay1f oldugunu sdylemistir. Abdan ise onun giivenilir oldugunu belirtmistir. (Heyse-mi, Mecmau'z-zevaid, I, 113) Daha 6nce bu tiir ihtilaflarin ¢ok
6nemli olmadigini belirtmistik. Bu rivayetin de konuya delaleti agiktir.

23. Gusiilden Artan Suyla Abdest ve Gusiil Alinmasi

Bu bagslik altinda ciiniipliikten dolay1 gusleden kisi ile hayiz halinden temizienmek iizere yikanan kadindan arta kalan suyla abdest ve gusiil
alinabilecegi konusu ele alinacaktir.

71. ibn Abbas (r.a.)'in nakline gére Hz. Peygamber (s.a.v.) hanimlari-nindan birinin guslettigi kaptan abdest almak istemisti. Hamim, "Ey Allah'in
Elgisi ben bu kaptan ciiniip iken yikanmistim" diyerek hatirlatmada bulununca Restilullah (s.a.v.) "Su higbir zaman ciiniip olmaz" buyurdu.

Hadisi Tirmizi rivayet etmis ve hasen-sahih olarak nitelemistir.

Hadisin kadinin gusliinden artan suyla abdest alinabilecegine delaleti agiktir. Hz. Peygamber (s.a.v.)'in kadinin (kaba ellerini daldirarak)
gusletmesinin suyu ciiniip yapmayacagini ifade etmesi ciliniipliiglin suya herhangi bir etkisinin olmayacagini gdstermektedir.

72. Hz. Aige (r.anhd) sdyle anlatmaktadir: Ben ve Restilullah (s.a.v.) aramizdaki bir kaptan yikanirdik. O (s.a.v.) benden 6nce davraninca ben, "bana
da birak, bana da birak" derdim. Hz. Aise (r.anhd) ciiniipliik sebebiyle yikandiklarini da zikretmistir. Diger rivayet, "Restlullah (s.a.v.) ile ben
cliniipliikten dolay1 aramizdaki bir kaptan yikanirdik. Ellerimiz kabin igine girip ¢tkardi" seklindedir. (Miislim "Hayz", 43-46)

73. Ibn Abbas (r.a.)'in nakline gore Resfilullah (s.a.v.) abdest almak istediginde hamimlarindan biri, "Ben bu sudan abdest almistim" diye hatirlatti.

Bunun iizerine Hz. Peygamber (s.a.v.) "Su temizdir, onu hicbir sey pisletmez" buyurdu.

Hadisi Bezzar rivayet etmistir. Heysemi de ravilerinin giivenilir oldugunu sdylemistir. (Mecmaii'z-zevaid, I, 86)

Hz. Aise (r.anh4) hadisinin, erkegin kadinin gusliinden, kadinin da erkegin gusliinden artan suyla abdest alabilecegine delaleti agiktir. ibn Abbas
(r.a.) hadisi de erkegin kadindan artan suyla abdest alabilecegini gostermektedir. Ayrica bu noktada gusiilden dolay1 yikanmakla hayiz sebebiyle
yikanmak arasinda bir farkin bulunmadigi da anlasiimaktadir. Rahmetii'l-iimme'de zikredildigi iizere bu, ii¢ mezhep imammin da (Imam Ebi
Hanife (r.a.), Imam Malik ve Imam Safii'nin de) gériisiidiir. Buna gore {ic mezhep imami ciiniip veya hayiz sebebiyle yikanmadan artan suyla
abdest ve boy abdesti alinabileceginde ittifak etmiglerdir. Konuyla ilgili Ahmed b. Hanbel'in agiklamasi ise, "erkegin yikanirken gormedigi
kadindan artan suyla abdest almasi caiz degildir" seklindedir. Buna gére Ahmed b. Hanbel de kadimin erkek veya kadindan artan suyla abdest
alabilecegi hususunda diger imamlarla ayni goriistedir. Nitekim Nevevi Serhu Sahihi Mislim'de soyle demektedir: Konuyla ilgili hadisler
sebebiyle kadin ve erkegin ayni kaptan yikanabilecekleri hususunda miisliimanlar icma etmislerdir. Kadmin erkekten artan suyla abdest alabilecegi
hususunda da icma bulunmaktadir. Kadin suyu tek basina veya kocasiyla birlikte kullansin, erkegin kadindan artan suyla yikanmasi ise Imam Safii,
Imam Malik ve Imam Eb{i Hanife (r.a.) basta olmak iizere alimlerin coguna gore caizdir. Mezhep alimlerimizden bir kismi konuyla ilgili nakledilen
sahih hadisler sebebiyle bunda bir sakinca bulunmadigint séylemislerdir. Ahmed b. Hanbel ve Da-viid ez-Zahiri ise kadinin kendi basina
yikandiktan sonra artan suyu erkegin kullanamayacagi goriigiinii benimsemislerdir. Sahabeden Abdullah b. Sercis ile tabiinden Hasan-1 Basri'nin de
bu goriiste olduklar1 nakledilmistir. Ahmed b. Hanbel'in mezhebimize uygun gériisii benimsedigi de rivayet edilmistir. ITmam Muhammed'in
Muvatta'mda. sdyle denilmektedir: Ister ciiniip isterse hayiz olsun kadindan artan suyla abdest almakta herhangi bir sakinca yoktur. Zira Hz.
Peygamber (s.a.v.)'in hanimi Hz. Aise (r.anhd) ile ayn1 kaptan birlikte guslettikleri bize ulagsmistir. Bu, ciiniip kadindan artanla yikanmak anlamina
gelmektedir. Ebi Hanife (r.a.) de bu gortistedir.

Kadindan artan suyla abdest alinamayacagini ifade eden hadisler de bulunmaktadir. Nitekim Sevkani'nin zikrettigi lizere (Neyli'l-evtar, i, 26)
Hakem b. Amr el-Gifari'nin rivayetine gore Restilullah (s.a.v.) erkegin, kadinin yikanmasindan artan su ile abdest almasini1 yasaklamistir.. Hadisi

Ahmed b. Hanbel, Eba David, Tirmizi, Nesai ve Ibn Méce rivayet etmistir.m Ibn Mice ve Nesaf'de "kadinmn abdestinden artan" seklindedir.
Tirmizi hadisin hasen oldugunu ifade etmis, ibn Mace de baska bir hadis daha naklettikten sonra Hakem b. Amr el-Gifari'nin rivayetinin sahih
oldugunu belirtmistir. ibn Hibban da hadisin sahih oldugunu sdylemistir. Kadindan artan suyla abdest almamayacagini ifade eden diger rivayet
Ibn Hacer'in Bu-ligu'l-meram'da zikrettigi hadistir. Hz. Peygamber (s.a.v.)'in ashabindan birinin nakline gore Restlullah (s.a.v.) kadmin erkekten
kalan suyla, erkegin de kadindan arta kalan suyla yikanmasini yasaklamigtir. (Hadisin ravi-lerinden Miisedded hadisi rivayet ederken) "Kadimn ve

erkek suyu beraber avuglasinlar” s6ziinii ilave etmistir. Hadisi Eb@l Daviid ve Nesai rivayet etmis olup isnadi sahihtir. Konuyla ilgili yasak
ifade eden bir diger hadis de Mecmau 'z-zevaid'de zikredilen Meymine (r.anhd) hadisidir. Meymine (r.anhd)'nin rivayetine gére Hz. Peygamber
(s.a.v.) "Kadmin ciiniipliik sebebiyle yikandig1 sudan arta kalanla abdest alinmaz" buyurmustur. Hadisi Ahmed b. Hanbel rivayet etmis olup isnadi
sahih hadis ravilerinden meydana gelmektedir. (Ahmed b. Hanbel, V, 66;)

Bu hadislerle ilgili ileri siiriilen iddialara verilecek cevap, Sevkani'nin Fethii'l-barfdzn (I1,26) naklen belirttigi gibi onlarin tenzihen mekruha delalet
ettiklerini ifade etmektir. Bu hususta erkek icin kadindan arta kalan suyla, kadin igin erkekten arta kalan su arasinda herhangi bir fark
bulunmamaktadir. Kadin ve erkeklerin ayni kaptan abdest aldiklarini belirten rivayet bunun en agik delilidir. Nitekim Ahmed b. Hanbel'in
Muhammed b. Ubeyd > Ubeydullah > Nafi isnadiyla nakline gore Ibn Omer (r.a.), Hz. Peygamber (s.a.v.) zamaninda erkeklerin kadilarla beraber

ayn1 kaptan abdest aldiklarim haber vermistir.. Hadisin isnad1 Kiiiiib-i sitte ravilerinden meydana gelmektedir. Hadisi imam Safii de Malik >
Nafi isnadiyla ibn Omer (r.a.)'dan rivayet etmistir. Buna gore Ibn Omer (r.a.) "Hz. Peygamber (s.a.v.) zamaninda erkekler ve kadimlar birlikte
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abdest alirlardi" demistir. (Safil, Miisned, 1,23) Sevkani de, "kadin ve erkegin birlikte gusiil ve abdest almalarinda herhangi bir ihtilaf



bulunmamaktadir" demistir. (Neyia'l-eviar, I, 27)

Konuyla ilgili biiyiik lim ve arif Imam Sa'rini'nin aciklamasi s6yledir: U¢ mezhep imami (Imam Ebé Hanife (r.a.), Imam Malik ve Imam Safif)
cliniipliik veya hayiz sebebiyle yikanmadan artan suyla abdest ve boy ab-desti alinabileceginde ittifak etmislerdir. Konuyla ilgili Ahmed b.
Hanbel'in agiklamasi ise, "erkegin yikanirken gérmedigi kadindan artan suyla abdest almasi caiz degildir" seklindedir. Ahmed b. Hanbel'in bu
goriise sahip olmasinin sebebi de genellikle kadinlarin kirlerinin ¢ok agir olmasidir. Bu sebeple o "yikanirken gormedigi kadindan" kaydini
koymustur. Zira erkek, kirli olmadig1 halde kadin temizlenirken suyun kirlendigini diisiinebilir. Yikanirken gérmesi durumu ise bdyle degildir.
Ciinkii gordiigiinde suyun temiz veya kirli olmas1 hususundaki bilgisine gére davranir.

Bize gore hocamin da ifade ettigi gibi vakiaya uygun olmasa bile kadinlar da erkeklerin iyi temizlik yapmadiklarim iddia edebilirler. Buna gore soz
konusu durum erkekten arta kalan suyla abdest hususunda kadinlar i¢in de gegerli olmalidir. Hz. Peygamber (s.a.v.)'in ashabindan birinin naklettigi
so6z konusu hadisle ilgili birgok kitabi incelemem ve dénemin alimleriy-le yaptigim istisareler sonunda en isabetli agiklama olarak bunu
goérmekteyim. Ancak burada bunun biitiiniiyle dogru oldugunu da sdyleyemedigimi ifade etmeliyim.

24. Abdestten Arta Kalan Suyu Ayakta igmenin Miistehap Olusu

74. Hiiseyin b. Ali (r.a.)'nin nakline gore Hz. Ali (r.a.) bir kap su istedi ve daldirmadan 6nce ellerine ii¢ defa su dokiip onlar1 yikadi, sonra ii¢ defa
agzim galkalads, ii¢ defa burnuna su verip temizledi, sonra ii¢ defa yliziinii yikadi, sonra {iger defa dirseklere kadar sag ve sol kolunu yikadi, bagini
bir kere meshedip iiger defa topuklarina kadar sag ve sol ayaklarin1 yikadiktan sonra ayaga kalkarak bana, "suyu ver!" dedi. Artan abdest suyunu
ona verdim ve ayakta ictigini goriince de sasirdim. Bu durumu farkedince o, "Sasirma ben dedeni bdyle yaparken gordiim. O (s.a.v.) de artan

abdest suyunu istedi ve ayakta icti" dedi. ol

Hadisi Nesai ("Taharet", 78), Tahavi ve Ibn Cerir rivayet etmis, Ebii's-Seyh de sahih oldugunu séylemistir. (Kenzii'l-immal, V, 107)

Hadisin konuya delaleti agiktir. Hocamin da isaret ettigi iizere hadiste s6z konusu edilen abdesten artan su, elini i¢ine daldirmadan kiigiik bir kaptan
dokiilerek alinan su degil, yayvan bir kap icindeki elini i¢ine daldirarak aldig1 abdest suyudur.

Hiiseyin b. Ali (r.a.)'nin "sagirdim" demesi, ayakta su igmeyi yasaklayan hadis sebebiyledir. Nitekim Azizi, Restlullah (s.a.v.)'in ayakta su igmeyi
ve yemek yemeyi yasakladigini ve konuyla ilgili Enes b. Malik (r.a.) hadisini Makdisi'nin (6. 643/1245) el-Muhtare isimli eserinde rivayet ettigini,
hadisin isnadinin sahih oldugunu, Hz. Peygamber (s.a.v.)'in zararlar1 sebebiyle boyle davranmay: tenzihen mekruh olarak yasakladigini séylemistir.
(Azizi, 11, 391)

Azizi hadisle ilgili agiklamalarina s6yle devam etmektedir: Hz. Peygamber (s.a.v.) ayakta yemenin ayakta igmekten daha ¢irkin olmasi sebebiyle
boyle davranmay1 hos karsilamamigtir. Hz. Aise (r.anhd)'nin "Resd-lullah (s.a.v.)'in hem ayakta hem oturarak su i¢tigini, hem ayakkabisiyla hem
ayaklar1 ¢iplak namaz kildigini, hem sagma hem de soluna rukye i¢in {ifledigini gérdiim" haberi, her iki davranisin da yapilabilecegi seklinde
anlagilmalidir. Hz. Aise (r.anhd)nin s6z konusu haberini Taberani Mu'ce-mii'l-evsafta rivayet etmis olup isnadindaki ravileri giivenilirdir.
(Taberani, Mu'cemii'l-evsat, I, 123; Heysemi, Mecmaii'z-zevaid, V, 80)

25. Kiiciik Abdest Sonrasi Etege Su Serpmenin Siinnet Olusu

75. Miicahid'in Hakem veya Ibnii'l-Hakem vasitastyla babasindan nakline gore Restlullah (s.a.v.) kiigiik abdestini bozduktan sonra abdest almig ve
etegine su serpmistir.
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Hadisi EbQi David rivayet etmig sthhatiyle ilgili herhangi bir agiklamada bulunmamagtir.

Hadisin isnadindaki tereddiit ravinin ismiyle ilgili olup kastedilen kisi ise aynidir. Ibn Hacer'in ag¢iklamasi sdyledir: Hailal'm Ibn UyeyneMen
nakline gére Hakem sahabi degildir. Tirmizi ~/-/tefinde Buhari'nin de bu goriiste oldugunu nakletmistir. Ibn Ebi Hatim el-ileVInde babasmin
"dogrusunun Hakem b. Siifyan an ebihi" seklinde olmas1 gerektigini soyledigini zikretmistir. Tirmizi el-lleVmde. Buhari ve Ziihli'nin nakline goére
Ali b. Medini'nin de bu goriiste oldugunu haber vermistir. Ibrahim el-Harbi, Ebt Ziir'a ve diger alimler ise Hakem b. Siifyan'in sahibi oldugunu
sOylemislerdir, (ibn Hacer, Tehzib, 11, 426) Biz, bu tiir ihtilaflarin herhangi bir zararinin bulunmadigini daha 6nce de ifade etmistik. Bu hadis
asagida zikredilecek iki hadisle birlikte konuyu agik¢a ortaya koymaktadir.

76. Hakem b. Siifyan'in nakline gore (kiigiik abdest bozduktan sonra) Resilullah (s.a.v.) abdest alir ve etegine bir avug su serperdi.

Hadisi Ahmed b. Hanbel, Nesai, Ibn Mace ve Hakim en-Nisabiri rivayet etmistir.[ﬂ1 Miiellif hadisin sahih oldugunu séylemistir. Hadisle ilgili bu
bilgiler Azizi'de de (i, 21) yer almaktadir.

77. Usame b. Zeyd (r.a.)'in nakline gore Cebrail (a.s.) Hz. Peygamber (s.a.v.)'e gelerek abdest almay1 6gretmis, abdest bittikten sonra bir avug su
alarak etegine serpmistir. Bundan sonra Restlullah (s.a.v.) de abdestten sonra etegine su serpmekteydi.
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Hadisi Ahmed b. Hanbel rivayet etmistir. Heysem b. Harice bir rivayete gére de Ahmed b. Hanbel hadisin isnadinda bulunan Risdm b. Sa'd'm
giivenilir oldugunu sdylemislerse de diger alimler onun zayif oldugunu ifade etmislerdir. (Heysemi, Mecmaii'z-zevaid, 1,98) Bu tiir ihtilaflarin
herhangi bir zararinin bulunmadigini daha 6nce de ifade etmistik.

26. Yikamadan Once Ayaklara Su Serpmenin Miistehap Olusu

78. Ebii'n-Nadr'in nakline goreTalha b. Ubeydullah, Ziibeyr b. Avvam, Ali b. EbiTalib ve Sa'd (r.a.e.)'in de bulundugu bir sirada Hz. Osman (r.a.)
abdest suyu istedi ve onlarin huzurunda abdest aldi. Ug defa yiiziinii yikadi, iiger defa sirayla sag ve sol kolunu yikadu, iiger defa sag ve sol ayagina
su serpti ve onlar iicer defa yikadiktan sonra etrafindakilere, "Allah i¢in sOyleyin, Restilullah (s.a.v.)'in da benim gibi abdest almakta oldugunu
biliyorsunuz degil mi?" diye sordu. Onlar da "evet" diye cevap verdiler. Hz. Osman (r.a.) bunu bazi kimselerin abdest alislar1 hakkinda kendisine



ulagan bilgi iizerine yapmustir.
Bu haberi ibn Meni', Haris b. Ebi Usime ve Ebfl Ya'la rivayet etmistir. Biisiri haberin ravilerinin giivenilir oldugunu ancak isnadda kopukluk
bulundugunu sdylemistir. Zira Ebii'n-Nadr, Hz. Osman (r.a.)'den hadis isit-memistir. (AH el-Muttaki, Kenzii'--immal,W, 105) Bize gore hadisteki
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kopuklugun herhangi bir zarar1 yoktur.

Miiellif hadiste yer alan "sag ve sol ayagina su serpti" ifadesinin konuya delaletinin agik oldugunu sdylemistir. Diirrii" 1-muhtary da s6z konusu
serpmenin kis aylariyla sinirlandirilmasi, bunun abdestin edeplerinden oldugunu gdstermektedir. Ayaklarda kuruluk bulunmasi durumunda suyun
onlarin her tarafina ulagmadig1 ihtimalini dogurmaktadir. Fakihler ayaklara su sepmenin abdeste baglamadan 6nce oldugunu séylemislerdir. Hadis
ise abdest esnasinda yapildigini ifade etmektedir. Bu durumda hadisin konu bagligina deléleti nasil olabilir? seklinde sorulabilir. Ancak burada asil
amag, suyun ayaklara en kolay bicimde ulagmasini saglamaktir. Amag nasil gergeklesiyorsa dyle yapilmalidir. Hadisin bu amaci gergeklestirmeye
yonelik oldugu ise agiktir. Amag, suyu serpmenin belirli bir zamanda yapilmasi olmadigina gére bunun hadiste ozellikle belirtilmemesinin
herhangi bir sakincasi da bulunmamaktadir.

27. Bir Abdestle Birden Fazla Namazin Kilinabilecegi

Bu baslik altinda bir abdestle birden fazla namaz kilinabilecegi ve her namaz i¢in ayr1 abdest almanin miistehap oldugu incelenecektir.

79. Biireyde (r.a.)'in nakline gore Restilullah (s.a.v.) her namaz icin ayr1 abdest alirdi. Fetih giinii ise namazlar1 bir abdestle kilmis, Hz. Omer
(r.a.)'in, "simdiye kadar yapmadigin bir sey yaptin" demesi iizerine "Bunu bilerek yaptim" buyurmustur. (Miislim, "Taharet", 86)

80. Ebo Hiireyre (r.a.)'in nakline gére Hz. Peygamber (s.a.v.) "Eger iimmetime zorluk vermeyecek olsaydim her namaz i¢in abdest almalarini, her
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abdest aldiklarinda da misvak kullanmalarini emrederdim" buyurmustur.

Miinziri'nin de ifade ettigi iizere hadisi Ahmed b. Hanbel hasen bir is-nadla rivayet etmistir. ibn Teymiyye ise hadisin isnadinin sahih oldugunu
Soylemistir. (Ibn Teymiyye, el-Miinteka, I, 204)

S6z konusu hadislerin konuya delaletleri agiktir. Ancak burada Tirmizi rivayetini de s6z konusu etmeliyiz. Tirmizi'nin Enes b. Malik (r.a.)'den
nakline gore Restiluliah (s.a.v.) abdestli olsun veya olmasin her namaz igin abdest alird1. "Siz nasil yapiyordunuz?" sorusuna ise Enes (r.a.), "biz bir
abdestle yetiniyorduk" seklinde cevap vermistir. Tirmizl hadisi hasen-ga-rib olarak nitelemistir. (Tirmizi, "Taharet", 44) Hz. Peygamber (s.a.v.)'in
hadiste s6zii edilen uygulamasi, genel tavri oldugu seklinde anlagiimalidir.

28. Goz Pinarlarimin Ogulmasinm Siinnet Olusu

81. Ebli Davud'un Siileyman b. Harb > Hammad, Miisedded ve Kutey-be > Hammad b. Zeyd > Sinan b. Rebia > Sehr b. Havseb isnadlariyla
nakline goére Hz. Peygamber (s.a.v.)'in abdest ahs1 zikredildiginde Eb Uméame (r.a.), "Restluliah (s.a.v.) goéz pinarlarmi ogardi" demis ve
"kulaklar bastandir" diye ilave etmistir. Hadisin ravilerinden Siileyman b. Harb'in "kulaklar bastandir" ifadesinin Ebi Umame (r.a.)'e ait oldugunu
soylemistir. Kuteybe de, "Hammad bunun Ebi Umame (r.a.)'e mi yoksa Hz. Peygamber (s.a.v.)'e mi ait oldugunu bilemiyorum" dedigini
nakletmistir. Kuteybe hadisi Sinan b. Ebi Rebia (r.a.)'den aldigimi ifade etmis, Ebli David ise onun kiinyesinin Ebli Rebia (r.a.) isminin Sinan b.

Rebia oldugunu sdylemistir.

Hadisin isnadinda, hakkinda ihtilaf edilen Sehr b. Havseb bulunmaktadir. Azimabadi'nin Zeylai'den nakline gore Ibnii'l-Kattan el-Vehm ve'l-tham
isimli eserinde sdyle demektedir: Sehr b. Havseb hakkinda bazilar1 onun zayif, digerleri de giivenilir oldugunu sdylemislerdir. Ahmed b. Hanbel ve
ibn Main, onun giivenilir oldugunu belirtmisler, Ebl Ziir'a da giivenilirligini "1a be'se bih/onda herhangi bir kusur yoktur" lafziyla ifade etmistir.
Ebl Hatim onun Ebii'’z-Ziibeyr'den daha zayif olmadigin1 séylemistir. Bunlarin disindaki alimler ise onun zayif oldugunu ifade etmislerdir. Ben
onun zayif olduguna dair herhangi bir delil bilmiyorum. (Aziméabadi, Ga-yetii'l-maksad, I, 131)

Bu tiir ihtilaflarin etkileyici olmadigini daha Once belirtmistik. Hadisin isnadinda bulunan Sinan hakkindaki ihtilaf da boyledir. Gayetii'l-mak-
stia"d& belirtildigine gére onun hakkinda da ihtilaf edilmistir. Ozellikle Ebi Davud'un herhangi bir agiklamada bulunmadigi durumlarda bu tiir
ihtilaflarin bir mahzuru yoktur. Hadisin konuya delaleti agiktir.

29. Abdest Alana Su Dokerek Yardimci Olmak

Bu baslik altinda abdest alan kimseye su dokerek yardim etmenin mekruh olmadigi ele alinacaktir.

82. Mugire b. Su'be (r.a.) anlatmaktadir: Gece yolculuklarindan birinde Restfullah (s.a.v.) ile birlikteydim. Yaninda su var mi? diye sordu. "Evet"
deyince devesinden indi ve gecenin karanliginda kayboluncaya kadar uzaklasti. Dondiigiinde abdest almasi i¢in ibrikteki suyla ona hizmet ettim.
Yiiziinii yikadi. Uzerinde yiin ciibbesi vardi. Kollarmi ¢ikarmaya ¢alist;, bu miimkiin olmayinca onlar1 ciibbenin asagisindan ¢ikardi ve kollarmi
yikadi, bagini mesnetti. Ben mestlerini ¢ikarmak i¢in egiiince, "Birak, ben onlart abdestli giydim" dedi ve onlari meshetti.

Hadisi Miislim (Miislim, "Taharet", 77) rivayet etmistir.

83. Usame b. Zeyd (r.a.) anlatmaktadir: Arafattan inerken Resfilullah (s.a.v.)'in terkisinde idim. Vadiye varinca devesini indirdi ve biiyiik abdes-tini
yapmak i¢in uzaklasti. Dondiigiinde abdest almasi i¢in ibrikteki suyla ona hizmet ettim. Abdestini alinca devesine bindi ve Miizdelifeye geldi.
Burada aksam ve yats1 namazlarini birlestirerek kildi. (Miislim, "Hac", 276)

84. Bisr b. Mufaddal > Akil isnadiyla nakledildigine gére Rubeyyi' bint Muavviz sdyle demistir: Abdest alirken Restlullah (s.a.v.)'e su doktiim. O
(s.a.v.), "Dok!" buyuruyor, ben de dokiiyordum.
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Hadisi Hakim en-Nisabiri el-Miistedrek'mde, Ebli Miislim el-Keccide Sw«en'inde rivayet etmislerdir.

Hadislerin konuya delaletleri agiktir. Bunlarin disinda konuyla ilgili daha bagka zayif hadisler de bulunmaktadir. ibn Hacer bunlar1 et-Telhisii'l-



habir'dz zikretmistir. Abdest alana yardim edilmesini yasaklayan zayif hadisler de vardir. Bunlardan birinde Hz. Peygamber (s.a.v.), "Abdest
alirken baskasinin yardimeir olmasini istemem" buyurmustur. Restlullah (s.a.v.) bunu kendisine abdest suyu dokmek isteyen Hz. Omer (r.a.)'e
hitaben sdylemistir. (Ibn Hacer, et-Telhisti'l habir, I, 35) Hadisle ilgili Nevevi Serhu'l-Mii-hezzeb'&g¢. soyle demektedir: Bu, asli olmayan bir
rivayettir. Maverdi onu el-HavVdt farkli sekilde zikretmistir. Onun zikrettigine gére Ebl Bekir (r.a.) abdest almak iizere olan Restlullah (s.a.v.)'in
eline su dokmek istemistir. Bunun iizerine Hz. Peygamber (s.a.v.), "Abdest alirken bagkasinin bana yardimci olmasindan hoslanmam" buyurmustur.
Fakat ben s6z konusu iki hadisi de bulamadim.

Burada biz sozii edilen hadislerle ilgili su bilgileri vermeliyiz. Maver-di'nin zikrettigi hadisi ibn Hacer Fethu'l-barfdt sz konusu etmistir. Ancak
hadiste Hz. Ebi Bekir (r.a.)'in zikredilmesi hatali olup dogrusu Hz. Omer (r.a.)'dir. Bu rivayeti Bezzar taharetle ilgili boliimde (Heysemi, Kes-fii'l-
estar, I, 136) Ebl Ya'la da Miisned'mde rivayet etmistir. EbGi Ya'ia'nin Nadr b. Mansur isnadiyla nakline gére Ebu'l-Cenib $6yle anlatmistir: Hz. Ali
(r.a.)' abdest almak amaciyla su ¢ekerken gordiim ve hemen onun icin davrandim. Bunun iizerine o, bunu yapma, ciinkii ben de Hz. Omer (r.a.)'i
abdest almak amaciyla su ararken gordiigiimde hemen onun i¢in davranmistim. O, bunu yapma zira ben Resfilullah (s.a.v.)'i abdest almak
amaciyla su ¢ekerken gordiigiimde hemen onun igin davrandigimda, "Omer bunu yapma! Ciinkii abdest alirken herhangi bir kimsenin bana yardim

etmesini istemiyorum" buyurdu demistir.

Osman ed-Darimi, "Nadr b. Mansur > Ibn Ebi Ma'ser > Ebu'l-Centib" isnadiyla nakledilen hadisi biliyor musun? diye sordugunu Yahya b. Ma-in'in
ise, "bunlarin hepsi de odun hammalidir" karsiligin1 verdigini sdylemistir (Ibn Hacer, et-Telhisii'l habir, 1,97) Bu husustaki baska bir rivayet de Ibn
Mace ve Darekutni'nin rivayet ettigi Ibn Abbas (r.a.) hadisidir. bn Abbas (r.a.)'in nakline gére Restlullah (s.a.v.) abdest alirken herhangi bir

kimseden yardim 1'stemiy0rdu.[m1 Hadisin isnadinda bulunan Matar b. Heysem zayiftir.

Konuyla ilgili Sevkani'nin agiklamasi sdyledir: Bu hadislerin tamaminda abdest alirken su dokmesi i¢in baskasindan yardim istenebilecegi hususu
islenmektedir. Bunun mekruh degil caiz oldugunda icma bulunmakta-

dir. Burada ihtilaf edilen nokta, abdest azalarin1 yikatmak iizere baskasindan yardim istenip istenmeyecegi hususudur. (Neylii'l-evtar, 1, 171)
Konuyla ilgili Reddii'l-muhtar'daki (I, 131) bilgi sdyledir: Sonug itibariyle abdest alirken suyun getirilmesi ve dokiilmesi seklinde yapilacak bir
yardimin herhangi bir sakincasi yoktur. Ancak herhangi bir 6zrii bulunmadigi halde abdest azalarini bagkasinin yikamasini veya meshetmesini
istemek mekruhtur. Bu sebeple et-Tatarhaniyyey de soyle denilmektedir: Baskasindan yardim istemesi caiz olsa da abdesti kiginin bizzat
kendisinin almasi, abdest azalarini kendisinin yikamasi onun adabmdandir.

30. Abdestten Sonra Okunacak Dua

85. Ukbe b. Amir'in Hz. Omer (r.a.)'den naklettigi uzun hadiste Resii-lullah (s.a.v.) sdyle buyurmustur: "Giizel bir sekilde abdesiini aldiktan sonra
'Allah'tan bagka ilah olmadigina, Muhammed (s.a.v.)'in Allah'm kulu ve el¢isi olduguna sahadet ederim' diyen kimseye cennetin sekiz kapist agilir

ve oraya istediginden girer."

86. Enes b. Malik (r.a.)'in nakline goére Hz. Peygamber (s.a.v.) soyle buyurmustur: "Abdest aldiktan sonra Kadir suresini bir defa okuyan siddik-lar,
iki defa okuyan sehitler {i¢ defa okuyan ise peygamberlerle birlikte hasrolunur."
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Hadisi Deylemi rivayet etmistir. (Kenzii'l-ummal, V, 72) Suyuti'ye goére isnad1 zay1ftir.

87. Sehl b. Sa'd (r.a.)'in nakline gére Hz. Peygamber (s.a.v.) s0yle buyurmustur: "Peygamber (s.a.v.)'e salavat getirmeyen kimsenin abdesti olmaz.

Hadisi Taberani Mu'cemii'l-kebif de rivayet etmistir. 173

88. Abdullah b. Mes'ud (r.a.)'in nakline gére Hz. Peygamber (s.a.v.) s0yle buyurmustur: "Biriniz abdest aldiginda besmeleyle baslasin... Abdesti
bitirdiginde ise 'Allah'tan bagka ilah olmadigina, Muhammed (s.a.v.)'in Allah'm kulu ve elgisi olduguna sahadet ederim'desin ve bana salavat
getirsin. Kim bunun derse onun i¢in rahmet kapilari agilir."
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Hadisi Beyhaki rivayet etmistir.

Hadislerin konuya deléletleri agiktir. "Abdestte Besmele Cekmenin Miistehap Oldugu" basligi altinda da zikrettigimiz lizere Hz. Peygamber
(s.a.v.)'in "abdesti olmaz" seklindeki beyani abdestin miikemmel olmaya-cagiyla ilgilidir.

31. Abdesti Bozan Durumlar

a. Idrar ve Diski Yolundan Cikanlar

89. Safvan b. Assai (r.a.) anlatmaktadir: Restlullah (s.a.v.) bize misafir oldugumuz zaman diski, idrar ve uyku s6z konusu olsa da mestlerimizi ii¢
giin li¢ gece ¢ikarmamamizi emrederdi. O (s.a.v.) bu siire iginde mestlerimizi sadece ciiniipliik sebebiyle ¢ikarmamizi emrederdi.
Hadisi Nesai, Tirmizi ve Ibn Huzeyme rivayet etmistir. Buradaki lafizlar Tirmizi'ye aittir. Tirmizi ve Ibn Huzeyme hadisin sahih oldugunu
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sOylemislerdir. Hadisin konuya delaleti agiktir.

b. Burundan Kan Gelmesi, Agiz Dolusu Kusmak, Vedi, Mezi Ve Akan Kan

. . 7
90. Ibn Abbas (r.a.) sdyle demistir: Idrar yolundan meni, mezi ve vedi gelir. Mezi ve vedi sebebiyle erkeklik organi yikanir ve abdest alinir.



Meni geldiginde ise gusiil gerekir. (Tahavi, Asérii's-stinen, 1,47)

Sevkanl imamiyyeden bir kismi hari¢ alimlerin mezinin necis oldugunda ittifak ettiklerini sOylemistir. {Neyli'l-evtar, 1,52) Bize gore Hz.
Peygamber (s.a.v.)'in hadisiyle ¢elismedigi siirece sahabi goriisii delildin S6z konusu haberin mezi ve vedinin abdesti bozduguna delaleti aciktir.

91. Hz. Ali (r.a.) anlatmaktadir: Ben mezisi ¢gok gelen biriydim. Kiziyla evli oldugum i¢in bu durumu Resfilullah (s.a.v.)'e sormaktan utandim. Bu
durumu sormasinm1 Mikdad b. Esved (r.a.)'den istedim. O da sordu. Res{i-lullah (s.a.v.), "Bu dururmda olan erkeklik organini yikar ve abdest alir"
buyurdu.

Hadisi Buhari ve Miislim rivayet etmistir. Urve'nin Hz. Ali (r.a.)'den naklettigi Ebl David rivayeti "erkeklik organini ve hayalarmi yikar"

seklindedir.m Fakat Urve, Hz. Ali (r.a.)'den hadis isitmemistir. Ancak s6z konusu ilave Ubeyde vasitasiyla Hz. Ali (r.a.)'den Ebl Avane'nin
Sahihimde de rivayet edilmistir ve isnadi tenkit edilmemistir. (Ibn Hacer, et-TeUiisii'l-ha-bir, I, 42)

92. [smail b. Ayyas > Ibn Ciireyc > Ibn Ebi Miileyke > Hz. Aise (r.an-ha) i,snadiyla rivayet edildigine gore Restlullah (s.a.v.) sdyle buyurmustur:
"Kime kusma, burun kanamasi veya mezi isabet ederse namazdan ayrilip abdest alsin sonra da konugmadan namazina kaldig1 yerden devam

178

etsin.”

Aslinda Hadis miirseldir. ibn Mace Hasiye's'inde bunun disinda sahih bir isnadla yapilan rivayeti bulunmaktadir.

Hadisle ilgili Ibn Hacer'in degerlendirmesi soyledir: Birgok alim s6z konusu hadisin Ismail b. Ayyas'in ibn Cerir el-Hicazi'den rivayeti sebebiyle
[lletli oldugunu Séylemistir. (Ibn Cerir Hicazlidir. bk. Sevkani, NeylU'l-evtar, i, 183) Ismail b. Ayyas'n Hicazlilar'dan rivayeti ise zayiftir. ibn
Ciireyc'in ravilerinden hafiz seviyesinde olanlar ona muhalefet etmis ve hadisi ibn Ciireyc > babasi isnadiyla Hz. Peygamber (s.a.v.)'den miirsel
olarak rivayet etmiglerdir. Muhammed b. Yahya ez-Ziihli ve el-lleV'inde de Darekut-ni bu isnadin sahih oldugunu sdylemislerdir. EbG Hatim,
Ismail b. Ayyas rivayetinin hatali oldugunu ve Ibn Main'in onu zayiflikla niteledigini belirtmistir. ibn Adiy, Ismail b. Ayyas'm s6zii edilen hadisi
biri sézii edildigi gibi digeri Ibn Ciireyc > babas1 > Aige (r.anha) olmak iizere iki farkli isnadla rivayet ettigini ve her ikisinin de zayif oldugunu
ifade etmistir. Ah-med b. Hanbel ise dogrusunun Ibn Ciireyc > babas1 > Hz. Peygamber (s.a.v.) seklindeki miirsel rivayet oldugunu sdylemistir. (ibn
Hacer, et-Telhi-sii'l-habir, I, 106)

Bize gore miirsel hadisler de delildir. Ayrica sdz konusu miirseii daha sonra zikredilen rivayetler de desteklemektedir. Miirsel rivayetin Darekut-
ni'deki isnadlan goyledir:

1. Eb{ Bekir en-Nisabiri > Muhammed b. Yahya ve Ibrahim b. Hani > Eb(i Asim > Ibn Ciireyc > babas1 > Hz. Peygamber (s.a.v.)

2. Ebii Bekir en-Nisabiiri > Muhammed b. Zeyd b. Tayfur ve Ibrahim b. Merzuk > Muhammed b. Abdullah el-bnséri > Ibn Ciireyc > babas1 > Hz.
Peygamber (s.a.v.)

3. Ebii Bekir en-Nisabiri > Ebii'l-Ezher ve Hasan b. Yahya > Abdiirrez-zak > Ibn Ciireyc > babas1 > Hz. Peygamber (s.a.v.)

Buna gore Hz. Peygamber (s.a.v.) sdyle buyurmustur: "Namazda iken kusan, burnu kanayan veya mezisi gelen kimse namazdan ayrilip abdest alsin
sonra da konusmadan namazina kaldigi yerden devam etsin." Hadisin ravisi Ebl Bekir en-Nisabiri, hadisi bize rivayet eden Muhammed b.

Yahya'nin, "Ibn Ciireyc'ten sahih olarak nakledilen hadis budur ve miirseldir" seklindeki agiklamasim isittim demistir.[m1 Darekutni'nin miirsel
olarak naklettigi diger bazi isnadlarmda burun kanamasi anlaminda "er-ruaf' kelimesi yer almaktadir. Asigida zikredilecegi lizere Zeylai bu
rivayetin muttasil olarak da sahih oldugunu séylemistir.

Asagida agiklanacag {lizere hadiste yer alan "kay"' kelimesi agiz dolusu kusmak anlamindadir. Hadiste yer alan "rudf kelimesi hakkinda Ka~
mus'ta s6yle denilmektedir: Raafe fiili, nasara, menaa, kerume, and ve se-Imia fiillerinin vezinlerinden gelmektedir. "Burnu kanamak" manasina
gel-1ekte olup mastar1 "ra'f' ve "ruaf seklinde gelmektedir. Kelime "kan" inlaminda da kullanilmaktadir. "Semia" vezninde "Raife'd-dem" seklinde
:ullanildigmda "kan akt1" anlamina gelmektedir. Buna gore "ruaf akan :an manasina tahsis edilemez. Ancak taninmig doktor Abdiilmecid Han'in [al
e bel erinden doktor Muhammed Hagim et-Tehanevi'nin de ifade ettigi lizere kan akicidir ve akmamasi nadir bir durumdur.

Abdestin bozulmasi i¢in kusmanin agiz dolusu olmasi gerektigi hadiste /er alan "kalas" kelimesi sebebiyledir. Kdmus'ta da belirtildigi tizere bir
»Oriise gore "kalas", bogazdan gelen agiz dolusu kusmuk anlamindadir. Di-j;er anlama gelecegine dair ise miictehid igin herhangi bir delil
bulunma-iaktadir. Hadiste "kalas" kelimesinin "kay"' kelimesine atfedilmesi duru-mnda, Kamus'ta da belirtildigi {izere ister digar1 ¢iksin ister
¢ikmasin cay" kelimesinin "az kusmuk" anlamina geldigini gostermektedir. Sonug (ibariyle abdestin bozulmasi i¢in kusmanin agiz dolusu olmast
sarttir. Di-1r1 ¢ikip ¢ikmamasi ise sart degildir. S6z konusu iki kelimenin anlam farini zikretmeden Kamus'ia da belirtildigi iizere "ev" umumi olarak
atif edat1 veya ¢esit bildiren edat1 oldugunu ifade ederek sozii edilen kelimenin bogazdan ¢ikan agiz dolusu veya daha az kusmuk anlamina geldigi
sOylenemez. Zira burada s6z konusu edatin umumilik ifadesine ihtiya¢ bulunmamaktadir. Burada 6z olarak kusmugun bogazdan ciktigini ifade
eden mutlak bir kelime yeterlidir. Kamus miiellifi soyle demektedir: Hamr, {iziim suyundan elde edilen ve sarhosluk veren sey "ev/veya" genel
anlamiyla saraptir. Bazan iiziim suyundan elde edilen i¢in kullanilmakla birlikte umumi anlamda sarap olarak kullanilmas: daha dogrudur.
Hocamin da ifade ettigi gibi buradaki "ev" edatinin kullanimiyla "kalas" kelimesiyle kullanimi arasinda herhangi bir fark bulunmamaktadir.
Darekutni'nin Siileyman b. Erkani > Ata > Ibn Abbas (r.a) isnadiyla naklettigi Hz. Peygamber (s.a.v.)'in "Namazda iken burnu kanayan namazdan

ayrilip burnunu yikasin, abdest alsin, sonra da namazini bagtan yeniden kilsin." (Darekutni, Siinen, 1,152)[M1 buyurduguna dair hadis, zayif
olmas1 sebebiyle abdest alip namaza kaldig1 yerden devam edilmesini ifade eden hadisle gelismekte denilemez. Nitekim Darekutni, Siileyman b.
Er-kam'in metruk bir ravi oldugunu sdylemistir. Bu hadisin abdest aldiktan sonra konusulmasi ile ilgili oldugu veya namazi yeniden kilmanin
miiste-hap olduguna delalet ettigi seklinde anlagilmas1 miimkiindiir.

Ayrica Kiitiib-ii hamse'de bulunan ve Ibn Hibban'in sahih olarak niteledigi (Ibn Hacer, Bultigu't-meram, I, 32) Ali b. Talk rivayetine gore Hz.
Peygamber (s.a.v.), Biriniz namazda iken yellenirse (namazdan) ayrilip abdest alsin ve namazi iade etsin buyurmustur. (Ebli David, "Taharet", 81;
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"Salat", 187; Tirmizi, "Rada", 12; ibn Hibban, VI, 8) Tirmizi hadisin hasen oldugunu sdylemistir.
93. ibn Omer (r.a.) sdyle demistir: Kisi namazda iken burnu kanar, kusar veya mezi gelirse namazdan ayrilip abdest alsin sonra da konusmadig:
siirece namazini kaldig1 yerden tamamlasin. (Abdiirrezzak es-Sanani, el-Musannef, I, 339) Tahavi isnadinin sahih oldugunu séylemistir. (Asarii's-



stinen, I, 35)
94. Ebl Said el-Hudri (r.a.)'in nakline gére Hz. Peygamber (s.a.v.) s0yle buyurmustur: "Biriniz namazda iken kusarsa, burnundan kan gelirse veya
abdesii bozulursa namazdan ayrilip abdest alsin sonra da namazina kaldig1 yerden devam etsin."

Hadisi Darekutni rivayet etmis, Ibn Hacer de isnadinin hasen oidugunu sdylemistir.

95. el-Cevherii'n-nakfde zikredildigine gére ibn Ebi Seybe, Ali b. Miishir > Said b. Eb(i Artibe > Katdde > Hailas isnadiyla Hz. Ali (r.a.)'in
"Namazda iken burnu kanayan veya kusan kimse abdest alsin sonra da konusmadan namazina kaldig1 yerden devam etsin" dedigini rivayet
etmistir.

Haberin isnadi, Sahih'in ravilerinden olusmaktadir. (Ibn Hacer, et-Telhisii'l-habir, I, 275)

96. Ebii'd-Derda (r.a.)'in nakline gore Hz. Peygamber (s.a.v.) kustugunda abdest almistir. Dimagk mescidinde Sevban'la karsilastiginda bu durum
kendisine soruldu. O, "Evet dogru sdylemis, abdest almasi i¢in suyunu ben tutmustum" diye cevap verdi. (Tirmizi, "Taharet", 64; Hakim en-
Nisabiri, el-Miis-tedrek, I, 326)

Hadisi Tirmizi rivayet etmis ve, "Hiiseyin el-Muallim bu hadiste tedfis yapmistir. Ancak konuyla ilgili en sahih hadis budur" agiklamasini
yapmustir. Zeylal de Hadisi Hakim en-Nisablri'nin rivayet ettigini ve, "eserlerine almadiklar1 halde Sahihayn'm sartlarini tagimaktadir”
aciklamasini yaptigini sdylemistir. (Nasbu'r-raye, I, 22)

97. "Hz. Aise (r.anhd)'nm nakline gére Fatima bint Ebi Hubeys Hz. Peygamber (s.a.v.)'e gelerek, "Ey Allah'm Elgisi siirekli kan goren ve bir tiirlii
temizlenemeyen bir kadinim, bdyle durumlarda namaz kilmayi birakayim mi?" diye sordu. Res@lullah (s.a.v.) "Hayir, ¢iinkii bu hayiz degil,
damardan gelen kandir. Normal hayiz giiniin geldiginde namazi terkedersin. Hayizin sona erdiginde akan kam yika ve namazini kil" buyurdu.
(Buhari, "Vudu", 63) Hadisin ravisi Hisam b. Urve (r.a.); babam, "Hay1z vakti gelene kadar her namaz igin abdest afif agiklamasini yapti demistir.
98. Hz. Aise (r.anhd)'nin nakline gére Fatima bint Ebi Hubeys (r.anhd) Hz. Peygamber (s.a.v.)'e gelerek, "Ey Allah'm Elgisi ben siirekli kan goren
bir kadinim ve bundan kurtulamryorum, bdyle durumlarda namaz kilmay1 birakayim mi?" diye sordu. Restlullah (s.a.v.) "Hayir, ¢linkii bu hayiz
degil, damardan gelen kandir. Normal hayiz giiniin geldiginde namazi terkedersin. Hayizin sona erdiginde akan kani yika ve namazini kil"
buyurdu. Ebli Muaviye rivayetinde, "Hay1z giinii gelinceye kadar her namaz igin abdest al" ziyadesi bulunmaktadir.

Hadisi Tirmizi rivayet etmis ve onu hasen-sahih olarak nitelemistir.

Hadiste yer alan "Bu damardir" ifadesi hakkinda el-Bahr'da (I, 135) soyle denilmektedir: Hadiste abdest almasinin gerekcesi damardan gelen kan
olarak ifade edilmistir. Bu her kan i¢in gegerlidir. "Her namaz igin abdest alinacagina dair agiklama Urve'ye aittir" seklindeki iddia ihtilaflidir. Zira
bunu ifade etmek iizere "tetevaddau" yerine s6z ahenginin geregi dogrultusunda Restlullah (s.a.v.)'in agiklamasina uygun olan "tevaddai"
kelimesinin kullanilmis olmas1 bunun da Hz. Peygamber (s.a.v.)'e ait olduguna delalet etmektedir.

Goriildigii gibi Tirmizi'nin rivayetinde s6z konusu agiklamanin Hz. Peygamber (s.a.v.)'e ait oldugu agikc¢a ifade edilmektedir. Resailii'l-er-kan'da (s.
15) s6yle denilmektedir: Damardan kan akmasi istihaze halindeki kadinin abdestinin bozulmasinin sebebi oldugu hadisle tesbit edilmistir. “Hadisle
tesbit edilmis sebebin bulundugu her yerde ayn1 hiikiim gecerlidir. Buna gore yaradan akan kan da damar kanidir ve abdesti bozar. Akmayan kan ise
abdesti bozmaz. Irin de kan hiikmiinde olup akic1 oldugunda abdesti bozar. Béylece abdestin bozulmas: hususunda akici kan ile akic1 olmayan kan
arasindaki fark anlasilmis olmaktadir,

Buhéri‘ninm bir rivayeti soyledir: Hz. Peygamber (s.a.v.)'in bulundugu Zatii'r-rika' gazvesinde bir sahabi okla yaralanmis, akmakta olan kanla
birlikte riiku ve secdeye giderek namazina devam etmisti. ibn Hacer bu Cabir hadisinin Ibn Ishak'in ei-MegazVsinde muttasil olarak rivayet ettigini
soylemistir. Buna gore Tbn Ishak hadisi Sadaka b. Yesar > Akil b. Cabir > babas1 isnadiyla uzunca rivayet etmistir. Hadisi bn Ishak tarikiyle ayrica
Ahmed b. Hanbel, Eb(i David, Darekutni, Tbn Huzeyme, Ibn Hib-ban ve Hakim en-Nisabiri de rivayet etmistir. Tbn Huzeyme ve ibn Hib-ban
hadisin sahih oldugunu séylemislerdir. Tbn Ishak'mn hocas1 Sadaka giivenilir bir ravidir. Akil b. Cabir'den Sadaka'dan baska rivayette bulunan baska
bir ravi bulundugunu bilmiyorum. S6z konusu hadiste zikredilen olay 6zetle sdyle meydana gelmistir: Bir vadiye gelindiginde Hz. Peygamber
(s.a.v.), "Bu gece bizim igin kim nobet tutacak? " diye sordu. Muhacirlerden bir, Ensardan bir olmak iizere iki kisi vadinin agzinda gece ndbete
kadilar. Nobeti aralarinda sirayla tutmak {izere anlagtilar. Muhacir uyudu, nobet tutan Ensar'dan olan ise namaz kilmaya bagladi. Bu esnada
diismandan biri gelerek namaz kilan ensarli zata bir ok atti. Ok isabet etti. Ensar'dan olan oku ¢ikarip atarak namazina devam etti. Diigmanin attig1
ikinci ve G¢ilincii oklarda da aynisini yaparak namazini tamamladi ve arkadasini uyandirdi. Arkadasi uyanip akan kani goriince, "ilk oku attiginda
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beni neden uyandirmadin?" diye hayiflandi. Bu rivayet aslinda bizim i¢in bir delildir.
Tirmizi ve Beyhaki'nin farkli bir isnadla yaptiklari rivayette nobet tutan Ensar'dan olan sahabinin Abbad b. Bisr (r.a.), muhacir olan sahabinin ise

Ammar b, Yasir (r.a.), namazda okunan surenin de Kehf siiresi oldugu kaydedilmektedir.

Bu goriise verilecek cevap, hocamin Tabiu'l-asar'da belirttigi iizere bu durumun Restlullah (s.a.v.)'e ulasmamis olma ihtimalinin bulunmasidir.
Ancak Avnii'l-ma'bad'da (I, 78) Ayni'nin Serhu'l-Hidaye'sinden yapilan nakle gore hadiste, bu durumun Hz. Peygamber (s.a.v.)'e ulastig1 ve onlara
hayir dua ettigi ilavesi de bulunmaktadir.. Ayrica Ayni, "durum kendisine ulastiginda Hz. Peygamber (s.a.v.) ona abdest almasini ve namazini
yeniden kilmasini emretmemistir" seklinde agiklama da yapmustir. Vebali ona! Biz s6z konusu kaynaklarda sozii edilen ilaveyi bulabilmis degiliz.
Burada bir yanlighigin bulundugu anlasilmaktadir. Nitekim Ayni'nin sézii edilen serhinin Hind baskilar1 6nemli dl¢iide hatalar igermektedir. Biz, bu
baskilarda yer alan s6z konusu ilaveye de giivenilemeyecegi kanaatindeyiz.

Darekutni'nin Enes b. Malik (r.a.)'ten rivayetine gore Hz. Peygamber (s.a.v.) hacamat yaptirdiktan sonra abdest almadan namaz kilmistir.
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(Darekutni, Siinen, 1,151) Bu, kan akmasina ragmen hacamatin abdesti bozmadi-gina delélet etmektedir. Buna cevabimiz sdyle olacaktir. Bir
kere bazan hacamatta kan akmadig1 s6z konusu olabilmektedir. Thtimalin bulundugu husus ise delil olarak kullanilamaz. Ayrica ibn Hacer'in de
belirttigi izere Darekutni hadisin zayif oldugunu da ifade etmistir. Bu durumda sozii edilen hadis delil olarak kullanilamaz. Darekutni, s6zii edilen
haberi "Hz. Peygamber (s.a.v.) hacamat yaptirdiktan sonra abdest almadan namaz kilmis, hacamat aletlerini yikamadan bagka bir sey
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yapmamigtir" seklindeki rivayetinde isabet etmistir. Zira Ibn Ebi'l-Isrin hadisi Hz. Peygamber (s.a.v.)'e nispet etmis, Evza'den rivayetinde
Ebii'l-Mugire ise mevkuf olarak rivayet etmistir. Dogrusu da mevkuf olarak nakledilendir.

Imam Ziifer, "kusmanin az1 da ¢ogu da esittir ve akma sart1 da bulunmamaktadir" demistir. Yukarida zikrettiklerimiz, bunun dogru olmadigini
ortaya koymaktadir.

Merginani Hz. Peygamber (s.a.v.)'in kusma sebebiyle abdest almadiginin rivayet edildigini zikretmistir.[&] Zeylai ise bu rivayetin son derece ga-
rib oldugunu sdylemistir. (Zeylal, Nasbu'r-raye, I, 21)

99. Ma'mer'in nakline gére Ubeydullah b. Omer s6yle anlatmistir: Salim b. Abdullah't sabah namazim kilarken gérdiim. Bir rekat kildiginda burnu
kanayinca ¢ikti, abdest aldi ve namazina kaldig1 yerden devam etti.

Haberi Ibn Ebi Seybe el-Musannefindt rivayet etmis, Ibnii't-Tiirkmani de sahih oldugunu s6ylemistir. (el-Cevherii'n-naki, 1,39)

100. Namazda iken burnu kanayan Said b. Miiseyyeb (r.a.)'in Hz. Peygamber (s.a.v.)'in hanimi Ummii Seleme (r.anhd)nin evine gelerek abdest
aldig1 sonra da konugmadan namazina kaldig1 yerden devam ettigi rivayet edilmistir.

101. Tavus'un, "Namazda iken burnu kanayan kimse namazdan ayrilip abdest alsin sonra da namazina kaldig1 yerden devam etsin" dedigi rivayet
edilmistir.

102. Hasan-1 Basri'nin akic1 kanin abdesti bozdugu goriisiinde oldugu rivayet edilmistir.

[bnii't-Tiirkméani el-Cevherii'n-nakVde bu rivayetlerin iigiiniin de isnadinm sahih oldugunu séylemis ve konuyla ilgili tbn Abdilberr'in soyle
dedigini nakletmistir. Ibn Omer (r.a.)'nin burun kanamasindan dolay1 abdes-tin bozuldugu goriisiinde oldugu bilinmektedir, viicudun herhangi bir
yerinden akan kan da aym sekilde abdesti bozar. Hz. Ali (r.a.) ve Ibn Mes'ud (r.a.)'in da bu gériiste olduklari rivayet edilmistir.

103. Ma'mer'in Eyyiib vasitastyla nakline gore kan tiikiiren kimse hakkinda Ibn Sirin, "Tiikiiriikte kan hakimse abdesti bozar" demistir. (Abdiir-
rezzak es-San'ani, el-Musannef, I, 146)

[bnii't-Tiirkmani Abdiirrezzak'm rivayet ettigi bu haberin sahih oldugunu séylemistir. (el-Cevherii'n-naki, 1,40)

S6z konusu haberlerin konuya delaleti agiktir. ibn Abdilberr'in el-istiz-to'daki agiklamast sdyledir: ibn Omer (r.a.)'nm burun kanamasindan dolay1
abdestin bozuldugu goriisiinde oldugu bilinmektedir. Burundan kan akmasi abdesti bozan hususlardan biridir. Viicudun herhangi bir yerinden akan
kan da ayni sekilde abdesti bozar. Abdiirrezzak'm Ma'mer>Ziihri> Salim isnadiyla nakline gére ibn Omer (r.a.) sdyle demistir: Namazda iken burnu
kanayan, kusan veya mezisi gelen kimse namazdan ayrilip abdest alsin sonra da konugmadan namazina kaldig1 yerden devam etsin. (Abdiirrez-zak
es-San'ani, el-Musannef, II, 339)

fbn Abdilber sozlerine soyle devam etmektedir: Ibn Omer (r.a.)'mn abdesti gerektirdigine dair icma olan mezi ile birlikte kusma ve burun
kanamasini zikretmis olmas1 onun bu konudaki goriisiinii aciklayici olmaktadir. Benzeri goriis Hz. Ali (r.a.), Ibn Mes'ud (r.a.), Alkame, Esved,
Sa'bi, Ur-ve, Ibrahim en-Nehai, Katide, Hakem ve Hammad'dan da rivayet edilmistir. Bu alimlerin hepsi burun kanamasi ve viicuttan akan her
tiirlii kanin abdesti bozdugu goriisiindedirler. Ebi Hanife (r.a.) ve taraftarlari, Siifyan es-Sevri, Hasan b. Yahya, Abdullah b. Hasan, Evzai, Ahmed
b. Hanbel, Ishak b. Rahiiye de burun kanamasi ve viicuttan ¢ikan her tiirlii pisligin abdesti bozdugu kanaatindedirler. Bunlara gére viicuttan ¢ikan
pis s1vi (kan, irin...) az miktarda ve akici degilse abdesti bozmaz. (Ayrica bk. Ibnii't-Tiirkmani, el-Cevherii'n-naki, \, 40)

Mezhebimizin kanin abdesti bozduguna dair bir delili de ibn Mace'nin rivayet ettigi hadistir. Ibn Mace'nin Ismail b. Ayyas > ibn Ciireyc > Ibn Eba
Miileyke > Aise (r.anhd) isnadiyla nakline gére Restilullah (s.a.v.) s6yle buyurmustur: "Kime kusma, burun kanamasi veya mezi isabet ederse

namazdan ayrilip abdest alsin sonra da konusmadan namazina kaldig1 yerden devam etsin." (Ibn Mace, "Tkame", 137) ] S6z konusu rivayeti
Ismail b.Ayyas'm ibn Cerir el-Hicazi'den rivayeti sebebiyle illetli oldugunu sdylemistir, ibn Cerir Hicazlidir. (Sevkani Neylii'l-evtar, 1,183) Ismail
b. Ayyas'm Hicazhlar'dan rivayeti ise zayiftr. Ibn Ciireyc'in ravilerinden hafiz seviyesinde olanlar ona muhalefet etmis ve hadisi Ibn Ciireyc >
babasi isnadiyla Hz. Peygamber (s.a.v.)'den miirsel olarak rivayet etmislerdir. Muhammed b. Yahya ez-Ziihli ve el-ileV\nfe de Darekutni bu isnadin
sahih oldugunu sdylemislerdir. Ebli Hatim, Ismail b. Ayyas rivayetinin hatali oldugunu ve Ibn Main'in onu zayiflikla niteledigini belirtmistir. ibn
Adiy, Ismail b. Ay-yas'in s6zii edilen hadisi biri s6zii edildigi gibi, digeri Ibn Ciireyc > babas1 > Aise (r.anha) olmak iizere iki farkli isnadla rivayet
ettigini ve her ikisinin de zay1f oldugunu ifade etmistir. Ahmed b. Hanbel ise dogrusunun Ibn Ciireyc > babasi > Hz. Peygamber (s.a.v.) seklindeki
miirsel rivayet oldugunu sdylemistir. (Ibn Hacer, et-Telhisii'l-habir, I, 106)

Zeylai hadisle ilgili bu elestirilere, "Ismail b. Ayyas isnada Hz. Aise (r.anhd)'y1 gore Ibn Main Ismail b. Ayyas'in giivenilir oldugunu séylemistir,
ilave etmistir. Ibn Main, Ismail b. Ayyas'm giivenilir oldugunu sdylemistir. Giivenilir ravinin ziyadesi ise makbuldiir" seklinde cevap vermistir.
(Nasbu'r-raye, 1,22) Bu aciklamaya iki gerekge ileri siiriilerek itiraz edilebilir. Birincisi Ibn Main hadisin zayif oldugunu séyledigine gore Ismail b.
Ayyas hakkindaki giivenilirligi ile ilgili agiklamasinin 6nemi bulunmamaktadir. Nitekim ehli tarafindan bilindigi {izere bazan ravisi giivenilir
oldugu halde baska sebeplerden dolay1 hadis zayif olabilmektedir. ikincisi ise ibn Main'in Ismail b. Ayyas1 Hicazhlar ve Samllar'dan yaptigi
rivayetleri delil olarak kullandig1 kabul edilse bile hem miirsel hem de merfu nakledilen rivayette herhangi bir gerek¢eyle miirseli 6ne alma imkani
bulunmadigi zaman merfu olan tercih edilir. Burada ise durum bdyle olmamigtir. Miirsel olarak rivayet edenler gogunlukta ve iistelik onlar hadis
hafizidirlar. ismail b. Ayyas da bazi rivayetlerinde onlara muvafakat etmistir. Bu tiir rivayeti digerlerine tercih edilir.

"fbn Main hadisin zayif oldugunu sdyledigine gére Ismail b. Ayyas hakkindaki giivenilirligi ile ilgili agiklamasmin énemi bulunmamaktadir.
Nitekim ehli tarafindan bilindigi iizere bazan ravisi giivenilir oldugu halde bagka sebeplerden dolay1 hadis zayif olabilmektedir" seklindeki itiraza
Suyuti'nin hadis hafiz1 ve miinekkidi olarak niteledigi (Suyuti, Hiisnii'l-muhédara, i, 151) Zeylai cevap vererek sdyle demistir: ibn Main'in bu hadisi
zay1f saymasinin sebebi bazilarmin saz hadis tarifine uygun tarzda diger ravilerden farkli bir sekilde merfii rivayet etmesi sebebiyle olmalidir.
Tedribii'r~ra-vf de Ebl Ya'la el-Halili'nin saz hadisle ilgili soyle dedigi nakledilmektedir: Hadis hafizlarina gore saz, sika ya da bagkasi ravinin
rivayetinde tek kaldig1 hadistir. Bu tanimda rivayette muhalefet aranmamis, saz olmasi i¢in mutlak teferriid yeterli gériilmiistiir. Hakim en-Nisaburi
de saz hadisi, kendisini destekleyecek baska bir rivayetin bulunmamasi tarzinda sika ravinin tek kaldigi hadis olarak tanimlamistir. Buna gore
muttasil ve merfii olan Hz. Aise (r.anha) hadisi saz olmaktadir. Zira onun merfii oldugu hususunda Ismail b. Ayyas tek kalmistir. Ibn Main de bu
sebeple hadisin zayif oldugunu sdylemistir. Halbuki yukarida ifade edildigi lizere ibn Hacer de Muhammed b. Yahya ez-Ziihli, Darekutni ve Ebl
HatinVin hadisin miirsei rivayetini sahih kabul ettiklerini séylemistir. Bu durumda ibn Main'in hadisi zayif olarak niteledigi nasil ileri siiriilebilir?



Sonug itibariyle Zeylal'ye Muhakkik alimlere goére ise reddini gerektiren ¢ogunluga muhalefet s6z konusu degilse giivenilir ravinin ziyadesi
makbuldiir. Burada da durum boyledir. Bilindigi gibi merfil rivayetin miirsei ile celistigi diisliniilmez ve tercih edilir. Ayrica bu rivayet dogru
tanmmiyla saz hadis de degildir. Zira Suyuti'nin Tedribii'r-ravf&e zikrettigi iizere EbG Ya'la el-Halili ve Hakim en-Nisabiri'nin saz hadisi,
cogunlugun rivayetine aykir1 olsun veya olmasin giivenilir ravinin tek kaldig1 hadis seklinde tanimlamalar isabetli degildir. Sonug itibariyle hadis
hafizlarinin gogu gibi ibn Main hadisi saz kabul ettigi i¢in zayif oldugu gériisiine varmustir.. Zeylai ise muhaddis-lerin de benimsedigi iizere saz
olmadig: goriisiine katilarak sahih oldugunu kabul etmistir.

fbn Hacer'in hadiste ziyade ile ilgili agiklamasi sdyledir: Ziyadenin bulunmadig1 rivayetle gelismeyen ziyadeli rivayet makbuldiir. Ziyadenin
bulunmadig: rivayetle gelistiginde ziyadeli rivayetin kabulii digerinin reddini gerektiriyorsa tercih esaslar1 dikkate alinarak ikisi arasinda tercih
yapilir. Tercih edilen alinip digeri reddedilir. (Serhu'n-Nuhbe, s. 37) Bize gore merfl muttasil rivayetle mevkuf miirsel arasinda sozii edilen sekilde
bir ¢eliskiden bahsedilemez. Bu durumda inceledigimiz hadisteki ziyade kabulii gerekli olan sika bir ravinin ziyadesidir. Bununla birlikte bu
konuda muhad-disler arasinda ihtilaf bulunmaktadir. Buna gore giivenilir ravilerden bir kismi hadisi miirsel bir kismi muttasil veya bir kismi
mevkuf bir kismi1 merfli ya da bazan muttasil bazan merfii veya bazan miirsel bazan mevkuf rivayet etmesi durumunda muhaddislerin farkli
yaklasimlar1 s6z konusudur. Boyle bir durumda muhaddislerin bir kismina gére miirsel ve mevkuf rivayet tercih edilmelidir. Hatib el-Bagdadi
bunun muhaddislerin ¢ogunun gériisii oldugunu ifade etmistir. Muhaddislerden bir kism1 da bu durumda ¢ogunlugun rivayetinin tercih edilecegini
benimsemislerdir. Bir kisim mu-haddise gore ise hifz1 daha saglam olan ravinin rivayeti tercih edilmelidir. Buna gore baskalariin merfi ve muttasil
rivayetini hifz1 daha saglam olan ravinin miirsel veya mevkuf olarak rivayet etmesi onun adaletine herhangi bir zarar vermez. Bagkalarinin miirsel
rivayetini muttasil veya mevkuf rivayetini merfii olarak nakletmesinin hifz1 daha saglam olan ravinin adaletine zarar verecegi de sOylenmistir.
(Suyuti, Tedribii'r-ravi, s. 77)

Muhtemelen Zeylai, tbn Main'in sozii edilen gériislerden birini tercih ettigini ve Ismail b. Ayyas'm rivayetini buna gore zayif olarak kabul ettigini
bilmektedir. Ancak o isabet etmemistir. Ciinkii muhaddisler, fakihler ve usulciilere gére s6z konusu durumda hifz1 kendi denginde ya da daha
saglam olanin veya ¢ogunlugun rivayetine aykir1 da olsa muttasil merfi rivayet tercih edilir. Zira bu giivenilir ravinin ziyadesidir ve makbuldiir.
(Suyuti, Tedribii'r-ravi, s. 76)

Nevevi'nin Miislim Serhi'nm girisinde yaptig1 konuyla ilgili agiklamasi soyledir: Giivenilir ravilerden bir kismi muttasil digerleri miirsel veya bir
kism1 mevkuf digerleri merfii rivayet eder ya da giivenilir ravi hadisi bazen muttasil bazen merfli veya bazen miirsel bazen mevkuf nakledebilir. Bu
durumda Hatib el-Bagdadi, muhakkik muhaddisler, fakihler ve usulciilerin benimsedigi dogru olan goriise gore, hifz1 kendi ayarinda yahut daha
saglam olanin veya ¢ogunlugun rivayetine aykiri da olsa muttasil merfii rivayet tercih edilir. Zira bu giivenilir ravinin ziyadesidir ve makbuldiir.
(Serhu Sahihi Miislim, I, 16)

Nevevi'nin konuyla ilgili "Gece Namaz1" baslig1 altindaki agiklamasi da soyledir: Hadis hem merfi hem mevkuf veya hem muttasil hem miirsei
rivayet edildiginde dogru olan goriis, fakihlerin, usulciilerin ve muhakkik muhaddislerin benimsedigidir. Buna gore ravi sayis: ve hifz bakimindan
daha saglam veya zayif olmalar1 dikkate alinmadan tercih edilecek rivayet merfii ve muttasil olandir. Zira buradaki ziyade giivenilir raviye aittir.
(Serhu Sahth-i Miislim, 1,256) Bu durumda Zeylai'nin s6z konusu rivayetin merfi olduguna dair gayreti, az bir grup muhaddisin muhalefetine
ragmen muhakkik alimlerin gériisiine uygun ve dogrudur.

Boylece yukarida zikredilen ikinci itiraza da cevap verilmis olmaktadir. Zira hem miirsel hem de merfu nakledilen rivayette herhangi bir
gerekgeyle miirseli 6ne alma imkan1 bulunmadig1 zaman merfu olan tercih edilir. Burada ise durum bdyle olmamistir. Miirsel olarak rivayet edenler
cogunlukta ve hadis hafizidirlar, Nevevi'nin "muttasil rivayet eden giivenilir ise, miirsel olarak nakledenler cogunlukta ve hifz bakimindan da daha
iyi olsalar bile muttasil rivayet tercih edilir" seklindeki agiklamasi yukarida zikredilmisti. Ancak dogru olan, hifz ve say1 bakimindan az veya ¢ok
olduguna bakilmaksizin merfli muttasilin tercih edilmesidir.

"{smail b. Ayyas miirsel rivayette bir kez cogunluga muvafakat etmistir. Bu durumda gogunlugun rivayeti tercih edilmelidir" denilebilir. Bize gore
bu, rivayetle ilgili herhangi bir sekilde etkili olmaz. Nitekim Ibnii't-Tiirk-mani s6yle demistir: Darekutni'nin Muhammed b. Miibarek > Ibn Ayyas >
Abdiilaziz b. Ciireyc > babasi isnadiyla nakline gére Hz. Peygamber (s.a.v.), "Namazda iken kusan kimse..." buyurmustur. Ibn Ciireyc, "ibn Ebi
Miileyke, Hz. Aise (r.anhd) vasitasiyla Hz. Peygamber (s.a.v.)'den benzerini nakletti" demistir. Darekutni, Muhammed b. Sabbah vasitasiyla da
muttasil olarak nakletmis ve "Ibn Ayyas her iki isnadla da aynisini rivayet etti" demistir. Rebi' b. Nafi' ve Davud b. Resid de ibn Ayyas'tan sozii
edilen iki isnadla rivayet etmislerdir. Ibn Ayyas'in miirsel ve muttasil rivayetleri bir araya getirmesi hata degildir. Zira giivenilir ravilerin mevkuf
rivayetlerini merfli olarak nakletseydi, yanildig1 sdylenebilirdi. Halbuki Ibn Ayyas miir-se! rivayette giivenilir ravilerle ittifak etmis ayrica onlardan
fazla olarak merfii olarak da rivayette bulunmustur. Bu ise onun rivayetteki saglamhigina ve hifzina delalet etmektedir. (Ibnii't-Tiirkmani, el-
Cevherii'n-naki, I, 39)

"{smail b. Ayyas Samlilardan rivayette giivenilir, Hicazlilardan rivayette ise boyle degildir" denilebilir. Ancak bize gére Zeylai hadisin sahih
oldugunu tespitte Ibn Ayyas'n belirli rivayetlerinde degil mutlak olarak giivenilir oldugunu belirten Alimlerin goriislerini esas almis ve "el-Cevhe-
rii'n-nakVde zikredildigine gore Ibn Ayyas'n giivenilir oldugunu basta ibn Main olmak iizere diger alimler de sdylemistir. Nitekim Ya'kub b. Siif-
yan onun giivenilirligini "sika-adl" lafizlariyla, Yezid b. Harun da "Hafizas1 ondan daha saglamini gérmedim" diyerek ifade etmislerdir" demistir.
bn Ayyas'm mutlak olarak giivenilir olmasi sebebiyle Zeylai'nin bu goriisii reddedilmesi miimkiin olmayan bir gergektir.

Beyhaki'nin nakline gore imam Safii sozii edilen hadis basta olmak {izere konuyla ilgili Ibn Omer (r.a.) ve diger rivayetlerde, zikredilen abdest
almay1 bazi uzuvlarm yikanacag seklinde yorumlamustir. Ancak bize gore Ibn Mace'de bulunan fbn Ayyas'in merfii rivayeti (ibn Mace,"ikame",
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137) ile Abdiirrezzak'in Ibn Omer (r.a.)'dan rivayeti (Abdiirrezzak cs-San'ani, el-Musannef, II, 339) buna engeldir. Bu rivayetlerde abdesti
bozanlar olarak burun kanamasiyla birlikte mezi de zikredilmektedir. Mezinin abdesti bozdugu ve bazi uzuvlarin yikanmasimin yeterli olmadigt
hususunda icma bulunmaktadir. Aksini savunanlar goriislerine delil olarak Buhari'nin rivayet ettigi Ensar'dan olan sahabi olaymi zikretmektedir.
Buna gére sozii edilen sahdbi namaz kilarken okla yaralandiginda akan kam ile namazina devam etmistir. Bu gériisii benimseyen Imam Safii ve
taraftarlarinin bu goriisiine Ayni cevap vermistir. Ona gore bu hadis problemlidir. Zira kan aktifinda kisinin bedenine hatta elbisesine bulagir.
Safiilere gore de az da olsa {izerine kan bulastiginda kiginin namazi bozulur. "Kan yaradan figkirdigi i¢in bedenine bulagsmamistir” diyebilirler.
Ancak boyle bir iddia son derece basit olur. Zira bdyle bir seyin olmast miimkiin degildir. Bize gore ayrica s6z konusu hadise herkesi



ilgilendirmeyen sahsa 6zel bir olaydir. O bir saha-binin fiilidir. Muhtemelen o bu davraniginin hiikkmiinii de bilmiyordu. Zikrettigimiz rivayetler ise
bizzat Hz. Peygamber (s.a.v.)'in sdzli agiklamalar1 olup esas alinmalar1 gerekir.

Safiilerin delilerinden biri de Buhari'nin muallak olarak rivayet ettigim Hasan-1 Basri'nin, "Yarali olmalarina ragmen miisliimanlar namazlarina
devam ede gelmislerdir" agiklamasidir. Bize gore bu agiklama goriisiimiize zarar vermez. Ciinkii bize gore yaranin kani1 dinmiyorsa sahibi 6ziirli
kabu! edilerek bu durumu namaza engel olmaz. Oziirliiniin abdestini akan kan degil vaktin ¢ikmasi bozar. Ayrica Hasan-1 Basri'nin aciklamasinda
mislimanlarm kan akarken namazlarina devam ettiklerine dair herhangi bir ifade de bulunmamaktadir. Belki de onlar yaralar1 bagl iken
namazlarina devam etmiglerdir. Bu durumda da sadece kan g¢ikmasiyla namazlari bozulmamistir. Zira abdestin bozulabilmesi i¢in kanin akict
olmasi gerekmektedir. Ustelik akmayan kan sebebiyle abdestin bozulmadigina, sadece kanin bulundugu yerin yikanmasinin yeteni olacagma dair
Hasan-1 Basti'nin agiklamasini yukarida sahih bir isnadla nakletmistik. (Ayrica bk. Ibn Ha-cer, Fethu'l-bari, \, 246) Konuyla ilgili hadisin anlami
acik oldugu icin kars1 goriisii benimseyenler ravileri hakkinda farkli goriisler ileri siirmiiglerdir. Delil olarak zikrettikleri Buhari'nin sézii gecen
muallak rivayeti ise anlam agisindan agik olmayip farkli sekillerde yorumlanabilmektedir.

Kullandiklar1 bir baska delil de ibn Omer (r.a.)mn sivilcesini siktiginda kan ¢ikmasina ragmen abdest almadigina dair Buharinin muallak

rivayetidir.m Bize gore ibn Omer (r.a.)nmn sivilcesini siktiginda akmayan az bir kan ¢ikmas: da muhtemeldir. Ibn Ebi Seybe'nin sahih bir
isnadla naklettigi haber de bunu desteklemektedir. Ibn Ebi Seybe (r.a.)'in Abdiilvehhab > Siileyman et-Teymi isnadiyla nakline gére Bekir sdyle
anlatmugtir: Ton Omer (r.a.)'y1 yiiziindeki sivilceyi sikarken gordiim. Bir miktar kan ¢ikmisti. Onu parmaklariyla sildi sonra da namazmi kildi. Bu
haber, Umdetii'l-ka-7-f'de (1,797) de nakledilmektedir. Haberde yer alan "bir miktar kan" ifadesi bizim goriisiimiizii desteklemektedir. Ayrica s6z
konusu hadise de herkesi ilgilendirmeyen sahsa &zel bir olay olup farkl sekillerde yorumlanabilir. ibn Omer (r.a.) ile ilgili daha énce zikrettigimiz
sozdiir, ona genel bir hiikiim verilir. Burada s6zii edilen ise fiildir. S6z fiile tercih edilir. Bu haberle ilgili Ayni'nin cevabi a¢iklamasi ise sdyledir:
Bu haber Hanefiler igin delildir. Zira temel kaynaklarinda zikredildigi tizere onlara gore sikmak suretiyle ¢ikarilan kan abdesti bozmaz. Abdesti
bozan kan ¢ikarilan degil, ¢ikandir. Burada ¢ikarilan kandan kastedilen kendi haline birakilsaydi akmayacak olan kandir.

Kullandiklar1 bir baska delil de Tbn Ebi Evfa (r.a.)'in kan tiikiirmesine ragmen namazina devam ettigine dair Buhari'nin muallak rivayetidir.
Haberle ilgili Ayni'nin aciklamasi s6yledir: Bu, onlarin lehine bizim ise aleyhimize bir delil degildir. Zira haberde s6zii edilen kanin karin boslu-
gundan gelmis olmasi ihtimali vardir ve bu durumda agiz dolusu olmadik¢a zaten abdesti bozmaz. Kanin agiz dolusu olduguna dair haberde
herhangi bir bilgi bulunmamaktadir. Eger kan dislerinden akmakta ise bu durumda da kan veya tiikiirigiin coklugu 6l¢li olmaktadir. Bu konuda
ravinin herhangi bir agiklamasinin bulunmamasi, haberin delil olamayacagi anlamina gelmektedir. (Umdetii'l-kart, I, 798)

Kullandiklar1 bir baska delil de hacamat yaptiran kimsenin sadece kan alma aletlerinin yikamasinin yeterli olacagina dair ibn Omer (r.a.) ve Ha-

san-1 Basri'nin yapti81 aciklamayla ilgili Buhari'nin muallak rivayetidir. = Bize gore bu haberin metni problemlidir. Nitekim Ibn Ebi Seybe ve
Imam Safii s6z konusu haberi "Ibn Omer (r.a.) kan aldirdiginda letleri yikardi" seklinde rivayet etmislerdir. Hasan-1 Basri ile ilgili haberi Ibn Ebi
Seybe muttasil olarak rivayet etmistir. Buna gore, "kan aldiranin yapmasi gereken nedir?" seklindeki soruya Hasan-1 Basri, "aletlerin iz biraktig1
yerleri yika-masidir" diye cevap vermistir. ibn Hacer'in nakli de bdyledir. (Fethu'l-bari, 1,246) Sozii edilen haberle ilgili Buhari ravileri arasinda
ihtilaf bulunmaktadir. Buhari ravilerinden Miistemll metinde "illd/sadece" lafzin1 zikrederken basta Kiismiheni olmak iizere diger ravilerin
rivayetlerinde onun yerine "gayr/baska" lafz1 bulunmaktadir. Bu bilgi Ayni'de de yer almaktadur.

(Umdetii'l-kard, I, 798) Bu durumda Buhari'nin s6z konusu muallak rivayeti delil olmaya elverisli degildir.

fbn Ebi Seybe ve imam Safii'nin rivayet ettigi Ibn Omer (r.a.) ayri ile ilgili haberde ise abdestin bozulduguna dair herhangi bir agiklama
bulunmamaktadir. Hasan-1 Basri ile ilgili ibn Ebi Seybe'nin rivayet ettigi haberde de abdestin bozuldugu hakkinda bir agiklama yoktur. Boyle bir
sonu¢ ancak methumu muhalifle elde edilebilir. Bize gére mefhum delil degildir. Kald1 ki kan aldirma, her zaman kanin akisin1 gerektirmez. Eger
Miistem-1i'nin rivayet ettigi "illa"l1 lafzin sithhati kabul edilirse o takdirde bu ibarede, akici kanin ¢ikigi sebebiyle abdestin bozulmayacagina dair bir
delalet bulunmaz. Aksine bu rivayet, daha énce Ibn Omer (r.a.) ve Hasan-1 Bas-ri'den naklettigimiz "kanin akici olmas: abdesti bozar" seklindeki
goriisiine aykir1 olmamasi igin ¢ikt1g1 yerde kalan kana yorulmasi gerekir. Yahut Ibn Omer (r.a.) ve Hasan-1 Basri'nin, "sadece bigak vurulan yerleri
yikamasi gerekir" tarzindaki agiklamalar1 "bu sebeple biitiin viicudun yikanmasi gerekmez" seklinde de anlasilabilir. Nitekim bazi sahabiler "Boy
abdesti Cuma, ciiniipliik, kan aldirma ve Olii yitkama olmak iizere dort sebeple alimir" hadisinden hareketle kan aldirdiktan sonra boy abdesti
alinmas1 gerektigi goriisiindeydiler. Bu hadisi Ahmed b. Hanbel ve Darekutni Ibnii'z-Ziibeyr > Hz. Aise (r.anhd) isnadiyla Hz. Peygamber

(s.a.v.)'den naklet—mislerdirm Bu durumda "ibn Omer (r.a.) ve Hasan-1 Basri, bu sézleriyle kan aldirma sebebiyle abdestin gerekli olmadigin
degii, gusiiin gerekmedigini belirtmek istemislerdir" denir. Bu izah1 da degerli dost Seharenfliri yapmustir. (Seharenfiri, Bezlii'l-mechad, I, 122)
Yukarida Ayni benzeri goriislere cevap vermisti. Ona gore abdesti ¢ikarilan kan degil ¢ikan kan bozmaktadir.

104. Ahmed b. Ferec > Bakiyye > Su'be > Muhammed b. Siileyman b. Asim b. Omer b. Hattab > Abdurrahman b. Eban b. Osman b. Affan > Zeyd
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b. Sabit (r.a.e.) isnadiyla nakledildigine gére Hz. Peygamber (s.a.v.), "Akan her kan sebebiyle abdest bozulur" buyurmustur.

Hadisi ibn Adiy el-Kamil isimli eserinde Ahmed b. Ferec'in tercerne-sinde nakletmis ve "Bu hadisi sadece Ahmed b. Ferec vasitasiyla bilmekteyiz.
O, hadisi delil olarak kullanilan ravilerden degildir. Ancak hadisleri yazilabilir. Zayif olmasina ragmen insanlar onun hadisini almuslardir”
aciklamasimi yapmustir. Zeylai'nin nakline gore ibn Ebi Hatim de el-Ilel''nde, "Ahmed b. Ferec'ten hadis yazdik, bize goére o dogru oldugu
soylenebilecek bir ravidir" demistir. (Nasbu'r-raye, i, 21) Bize gore o, hasen hadis ravi-lerindendir. Isnaddaki diger raviler ise giivenilirdir. Isnadda
yer alan Bakiyye'nin tedlis yapmaktan baska bir kusuru yoktur. Burada ise hadisi Su'be'den isittigini agik¢a ifade etmistir. Muhammed b. Siileyman
da giivenilir bir ravidir. Zira ondan rivayette bulunan Su'be sadece giivenilir ravilerden rivayette bulunmaktadir. Ibn Hacer'in de belirttigi gibi
Abdurrah-man b. Eban da giivenilir bir ravidir ve rivayetleri Kiitiib-i erbaa'da yer almaktadir. (Takrib, s. 118) Buna gore Hadis hasendir.

105. Yezid b. Halid > Yezid b. Muhammed > Omer b. Abdiilaziz > Temim ed-Dari (r.a.) isnadiyia nakledildigine gére Hz. Peygamber (s.a.v.),
"Akan her kan sebebiyle abdest bozulur" buyurmustur.

Zeylai'nin belirttigine gére hadisi Darekutni Siinen'inde rivayet etmistir. Ayrica o, "Omer b. Abdiilaziz, Temim ed-Dari'yi gérmemis ve ondan



hadis igitmemistir. Yezid b. Halid ve Yezid b. Muhammed de meghul iki ravidir" demistir. (Zeylai, Nasbu'r-raye, I, 121) es-Sidye'dt belirtildigine
gore Yezid b. Halid ve Yezid b. Muhammed hakkinda ihtilaf edilmistir. Zehe-bi'nin el-Kasif inde zikredildigi {izere bazilari onlarin giivenilir
oldugunu sdylemislerdir. Bize gore bu onceki rivayeti desteklemektedir. Darekut-ni'nin sézii edilen ravilerin meghul olduklarina dair agiklamalart
bagkalarinin giivenilir olduklarini ifade etmeleriyle ortadan kalkmaktadir. Zira mechul olan ravinin giivenilir oldugu sdylenemez. Omer b.
Abdiilaziz'in Temim ed-Dari'den hadis isitmemesi ise bizim goriistimiizli etkilemez. Zira ikinci ve t¢lincii asirlarda isnaddaki kopukluk bize gore
hadisin sihhatini etkileyecek bir kusur degildir. Ozellikle Omer b. Abdiilaziz gibilerinin yaptig1 miirsel rivayetler kusur olarak kabul edilemez.
Ahmed b. Ferec ve Yezid b. Halid rivayetlerinin konuya delaletleri agiktir. Ahmed b. Ferec rivayeti Darekutni'ye gére zayiftir. Isnadinda kopukluk
bulunsa da daha 6nceki rivayet ve haberler tarafindan desteklendigi icin bize gore hasen seviyesindedir. Konuyla ilgili Darekutni'nin Siinen'inds
alt1 hadis daha zikredilmektedir. Ancak hepsinin isnadi da zayiftr. Isnadlarin bir kisminda metruk raviler bulunmaktadir. Bu sebeple onlar
zikretmeye gerek gormedik. Usul eserlerinde zikredildigi gibi isnadlarin ¢coklugu hadisi, asli olmayan konumundan kurtaracag: anlayistyla degerli
dost Seha-renfiirl bunlar kendi eserinde zikretmistir. 1steyen onun eserine bakabilir. (Seharenfir,fc/w7-mec/iMt/, 1, 122, 123)

c. Mafsallar1 Gevseyecek Sekilde Uyumanin Abdesti Bozacag:

106. ibn Abbas (r.a.)'in nakline gére Hz. Peygamber (s.a.v.), "Uzamp uyumadikca secdede iken uyuyana abdest gerekmez. Zira kisi uzanip
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uyudugunda mafsallar1 gevser" buyurmustur.

Hadisi Ahmed b. Hanbel, Ebti Ya'la rivayet etmistir. Ravileri giivenilirdir. (Heysem1, Mecmau'z-zevaid, I, 101)
107. Hz. Ali (r.a.)'in nakline gore Restlullah (s.a.v.), "Diibiiriin bagi gozlerdir (G6z uyudu mu bag ¢oziiliir). Bu sebeple uyuyan kimse abdest
alsm."
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Hadisi EbQl David rivayet etmis, Miinziri, Ibnii's-Salah ve Nevevi ha-sen oldugunu séylemistir.

108. Yezid b. Kasit'in nakline gore Ebl Hiireyre (r.a.) soyle demistir: Oturarak, ayakta iken veya secde ederken uyuyana abdest gerekmez. Abdest
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ancak yatarak uyuyana lazimdir.

Ibn Abbas (r.a.) hadisinin konuya delaleti aciktir. Hz. Peygamber (s.a.v.) abdestin bozulmasinin sebebini uzanmak halinde mafsallarin gevsemesi
olarak belirlemistir. Oyle ise asil olan mafsallarin gevsemesidir. Bunun sonucu da mafsallarin gevsemesi sonucunu doguracak sekilde uyumanin
ab-desti bozacagidir. Zikredilen diger hadislerin konuya delaletleri de agiktir. et-Telhisii'l-habir'GQ zikredildigine goére ikinci hadisin isnadi
elestirilmistir. Ancak 6nemli degildir. Diski, idrar ve uykunun abdesti bozduguna dair Afvan b. Assai rivayeti konunun baginda ge¢cmisti.

Konuyla ilgili sézii edilen hadislere aykir1 rivayetler de bulunmaktadir. Bunlardan biri Ibn Hacer'in Bultigu'l-meram'da zikrettigi Enes b. Malik (r.a.)
hadisidir. O sOyle haber vermistir: Restlullah (s.a.v.)'in ashabi, baslar1 6ne diisecek kadar (uyuklayarak) yats1 namazim1 beklerlerdi. Daha sonra

abdest almadan namaz kllalrlardl.[M1 Hadisi Ebt David rivayet etmis, Darekutni ise sahih oldugunu séylemistir. Hadisin asli Miisiim'de de
bulunmaktadir.

Mecmaii'z-zevaid'de zikredilen baska bir rivayete gore Enes b. Malik (r.a.) soyle demistir: Resllullah (s.a.v.)'in ashabi yanlar iizerine
uzaniyorlardi. Daha sonra namaz kilmak i¢in kimi abdest alir, kimi ise abdest almadan namazlarin1 kilardi. (Heysemi, Kesfii'l-estar, I, 147;
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Mecmaii'z-zevaid, 1,248) Haberi Bezzar rivayet etmistir. Isnadi, Sahihin ravilerinden meydana gelmektedir. Ebi Ya'la'min Enes b. Malik (r.a.)
vasitasiyla bazi sahabilerden nakline gore de Restilullah (s.a.v.)'in ashabi yanlan iizerine yatiyor ve uyuyorlardi. Daha sonra namaz kilmak i¢in bir

kismi abdest aliyor, bir kismi ise abdest almadan namazlarin1 kiliyordu. (EbQi Ya'la, Miisned, V, 467)[&1 Isnadi, sahih hadis ravilerinden
meydana gelmektedir. Birinci hadis Nasbu'r-ra-ye'de 6zet halinde zikredilmekte ve Ebi David tarafindan rivayet edildigi ve Nevevi'nin isnadinin
sahih oldugunu soyledigi ifade edilmektedir.

Darekutni'nin Abdullah b. Muhammed b. Abdiilaziz > Muhammed b. Humeyd > Abdullah b. Miibarek > Ma'mer> Katide isnadiyla nakline gore
Enes b. Malik (r.a.) sdyle demistir: I¢lerinden birinin horlamasin1 duyacak sekilde uyumakta olan ashabin namaza uyandiklarimi gordiim. Onlar
namazlarmi kiliyor abdest almiyorlardi. Abdullah b. Miibarek, "Bizdeki rivayet oturarak uyumakta olduklar”" seklindedir demistir. Darekutni,
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hadisin bu haliyle sahih oldugunu sdylemistir. (Darekutni, Siinen, I, 130)

Bu ii¢ rivayetle ilgili verilecek cevap soyledir: Birinci rivayet sahabenin yatsiy1 oturarak bekledikleri seklinde anlagilabilir. Nitekim Zeylal basin
one diismesinin oturarak uyuyan kimse igin séz konusu olacagini belirtmistir. (Nasbu'r-raye, I, 66) ikinci ve iigiincii rivayetler, iyice uykuya
dalinca abdest alinacagi aksi halde abdeste gerek olmadigi seklinde anlasilabilir. Dérdiincii rivayet ise birinci hadiste oldugu gibi hafif uyuma ile
ilgili oldugu seklinde yorumlanabilir. Seyhimin halifelerinden Doktor Mevle-vi es-Stfi Muhammed Yusuf el-Becniri ve Doktor Muhammed
Hasim et-Tehanevi'nin de tecriibelerine dayanarak ifade ettikleri gibi horlama hafif ve oturarak uyuma halinde de olabilir ve her zaman uykunun
derinligine alamet sayilmaz.

Hocam kadinla teni tene degecek sekilde kucak kucaga olmanin abdes-ti bozmasinin da bu hadisle desteklendigini sdylemistir. Zira RestiluUah
(s.a.v.) uykunun abdesti bozmasinin sebebinin uyundugunda mafsallarin gevsemesi oldugunu, gozlerin ise diibiiriin bag1 konumunda bulundugunu
aciklamistir. Nitekim bagka bir hadiste de asil abdesti bozanin yellenmek oldugu acikca belirtilmistir. Mafsallarin gevsemesi yellenmeye sebep
olmaktadir. Boylece hadiste ger¢ek sebep yerine abdestin bozulmasina vesile olan mafsallarin gevsemesi zikredilmistir. Kadina sarilma da buna
kiyas edilebilir. Nitekim boyle bir durumda asil abdesti bozan mezi gelmesidir. Zira kadina sarilma sonucunda genellikle mezi gelir. Burada da
kadma sarilma mezinin gelmesine sebep olmaktadir. Boylece gercek sebep yerine abdestin bozulmasina sebep olan kadina siki sarilmak
zikredilmektedir. Burada su husus akla takilabilir. Bir kere uyku ile kucak kucaga olma arasinda fark vardir. Clinkii uyku, viicuttan ¢ikam
bilmemeyi gerekli kilar. Oysa kucaklamada kisi uyanik oldugu icin viicudundan neyin (mezi) ¢ikip ¢ikmadigini bilir. Bu durumda bu ikisi birbirine
nasil kiyas edilebilir? Bu te-reddiitii s6yle izale edebiliriz. Viicuttan ¢ikani bilmeme hali uykuya mansus degildir. Viicuttan ¢ikanin az ve gbzden



uzak olmas1 ve bedene bulagmasi ihtimaline de baglidir. Bu ylizden ihtiyata riayet ilkesi bu durumda abdestin iadesini gerekli kilar.

Baz: fakihlerin konuyla ilgili aciklamalar1 da uyku halinde abdesti asil bozanin yellenmek oldugu goriisiinii desteklemektedir. Onlara gore siirekli
yellenme hastaligina tutulan kimsenin abdesti uyku sebebiyle bozulmaz. Su halde abdesti bozdugu kesin olan abdesti bozmayinca abdesti bozma
ihtimali olanla abdest nasil bozulur? Bu, ihtilafli olsa da igtihat ve arastirma konusudur. Kadina dokunmadan dolay1 abdestin bozulmas1 da farkl
goriislerin ileri siiriilebilecegi igtihat konusudur. Bizim burada asil dikkat gekmek istedigimiz husus Ise verilen hiikmiin sadece re'ye dayanmadig,
dini bir delile de dayandigidir. Konuyla ilgili delil hakkinda fakihlerin agiklamalarina gore kadina sarilma genellikle mezi gelmesine sebep
olmaktadir. Boyle bir durumda mezi gelmeyecegini sdylemek kabul edilemez. Zira bu gibi hallerde az da olsa mezi gelebilir ve viicuda yayilacag:
icin de fark edilmeyebilir. Bu durumda gercek sebep yerine abdestin bozulmasina sebep olarak kadinla kucak kucaga olmanin zikredilmesi ve
abdesti yenilemenin gerekli goriilmesi ihtiyata uygun olmaktadir.

d. Namazda Kahkaha ile Giilmek

109. Ebi Musa el-Es'ari (r.a.) s0yle anlatmaktadir: Gozleri iyi gérmeyen bir adam Res@iluUah (s.a.v.) namaz kilarken mescide girdi ve orada bir
cukura diistii. Namaz kilanlardan bircok kimse giildii. Bunun iizerine Hz. Peygamber (s.a.v.) giilenlerin yeniden abdest alip namazlarini tekrar
kilmalarin1 emretti.

Bu haberi, Taberani Mu'cemii'l-kebif'inde rivayet etmis olup isnadinda bulunan ravileri giivenilirdir. Ancak bazilan ile ilgili degerlendirmede
ihtilaf vardir. (Heysemi, Mecinau'z-zevaid, 11, 82)

Hadisin konuya delaleti agiktir. Heysemi hadisi zikrettikten sonra, "isnadinda yer alan Muhammed b. Abdiilmelik ed-Dakiki hakkinda bilgi
bulamadim, diger ravileri ise giivenilirdir" demistir. Hadisin metninden bahsederken de bir vesileyle isnaddaki bazi raviler hakkinda ihtilaf
bulunmakla birlikte digerlerinin giivenilir oldugunu ifade etmistir. Oyle anlasiliyor ki o, Muhammed b. Abdiilmelik ed-Dakiki hakkinda bazi
bilgiler elde etmis ve senedi ceyyid gostermistir. Sonra kendisine Muhammed b. Abdiilmelik ed-Dakiki'nin Darekutni'de mevkuf bir rivayeti de
bulundugu ve Darekutni'nin onu zikrettikten sonra sahih oldugunu da ifade ettigi bildirilmistir. (Darekutni, Siinen, 1,118) Bu ise onun Muhammed
b. Abdiilmelik ed-Dakiki'nin giivenilir oldugunu sdyledigi anlamima gelmektedir. Ibn Hacer onu Tehzibii't-Tehzib'de (IX, 317) zikretmis, 6zetle Ebi
David disindaki alimlerin onu giivenilir olarak nitelediklerini, EbG Davud'un ise, "hadis naklinde saglam degildir" dedigini ifade etmistir.

Su halde hadis delil olarak kullanilabilir. Ancak et-Ta'liku'l-hasen'de (I, 36) hadisin muttasil olmadig: ileri siiriilerek s6yle denilmektedir: Hadisin
bir bagka illeti de Mehdi b. Meymun disinda Hisam b. Hassan'dan rivayette bulunan hadis hafizlarinin isnadda Ebti Musa (r.a.)'1 zikretmeden
miirsel olarak rivayet etmeleridir. Hadisin muttasil olarak bir bagka rivayeti ise Darekutni'de bulunmakta olup bu sekilde nakleden tek ravi de
Halid b. Abdullah el-Vasiti'dir. Halid, hadisi "Ebii'l-Aliye > Ensardan bir adam" seklinde nakletmektedir. Hadisle ilgili Darekutni'nin agiklamasi
sOyledir: Hadisin rivayetinde bes giivenilir hadis hafizi Halid b. Abdullah el-Vasiti'ye muhalefet etmektedir. Dogru olani giivenilir ravilerin
rivayetidir.

Hadisin miirsel olarak rivayetiyle ilgili bu itiraza sunlar1 sylemeliyiz. Hadisi muttasil olarak rivayet eden Mehdi b. Meymun ibn Hacer'in de ifade
ettigi gibi (Takrib, s. 215-216) Kiitiib-i sitte ravilerinden olup giivenilir bir kimsedir. Halid b. Abdullah el-Vasiti de Kiitiib-i sitte ravilerinden
giivenilir bir ravidir. (ibn Hacer, Takrib, s. 50) Her ikisi de giivenilir olan Mehdi b. Meymun ve Halid b. Abdullah el-Vasiti isnada Ebl Musa (r.a.)"i
ilave etmek suretiyle hadisi muttasil olarak rivayet etmislerdir. Bu bir ziyadelik-tir. Aksini tercihi gerektirecek bir durum bulunmadig: siirece
giivenilir ra-vinin ziyadesi makbuldiir. Burada da tercihi gerektirecek bir durum bulunmamaktadir. Gergi iki ravinin miirsel rivayetine karsilik bes
ravinin muttasil rivayeti tercihi gerektirecek bir durum olarak diisiiniilebilir. Ancak bazen ravi hadisin hem muttasil hem de miirsel rivayetini
bilmekte fakat hocasindan aldig: sekliyle rivayet etmektedir. Bu sebeple Heysemi hadisin miirsel oldugundan bahsetmemistir. Sonug itibariyle s6z
konusu hadis muttasildir ve delil olarak kullanilabilir.

110. Ebi Hanife (r.a.), Mansur b. Zazan > Hasan-1 Basri isnadiyla sdyle anlatilmaktadir: Hz. Peygamber (s.a.v.) namaz kilarken a'ma olan bir adam
namaz kilmak iizere kible tarafindan gelmisti. Insanlar da sabah namazi kilmaktaydi. Adam bir cukura diisiince bazilar1 kahkahayla giildii.
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Bunun tizerine Reslullah (s.a.v.), "Kahkaha ile giilenler yeniden abdest alip namazlarini tekrar kilsinlar" buyurdu.

Hadisi imam Muhammed b. Hasan es-Seybani Kitabu'l-asar'inda rivayet etmistir. Hadisle ilgili Ibnii't-Tiirkmanfnin agiklamas1 séyledir: Ibn Mende
Ma'rifetii's-sahdbe isimli eserinde s6z konusu hadisi Ebli Hanife (r.a.)'in Mansur b. Zazan > Hasan-i Basri >Ma'bed b. Ebli Ma'bed isna-diyla Hz.
Peygamber (s.a.v.), Namazda kahkaha ile giilen yeniden abdest alip namazini tekrar kilsin buyurdu seklinde naklettigini sdylemistir. Daha sonra
Ma'n vasitasiyla Ebi Hanife (r.a.) isnadimni zikrettikten sonra Ibn Mende, "Bu ondan rivayet edilen meshur bir hadistir. Ebd Yusuf, Esed b. Amr ve
bagkalar1 da rivayet etmistir" agiklamasini yapmistir. (Ibnii't-Tiirk-méni, el-Cevherii'n-nakit I, 42)

Burada hadisin imam Eba Hanife (r.a.) isnadiyla hem muttasil hem de miirsel olarak rivayet edildigini, el-Asar'daki ravilerin giivenilirligini ve
isnaddaki Ma'bed'in sahabi oldugunu hatirlatmaliy1z.

Isnadda bulunan Mansur ve Hasan-1 Basri Kiitiib~i sitte ravilerinden olup giivenilir ve taninmis ravilerdir. Imamimiz Ebi Hanife (r.a.) gibilerinin
durumu ise arastirilmaz. Ibnii't-Tiirkmani'nin belirttigi iizere ibn Hib-ban Sahih'inde ondan rivayette bulunmus, Hakim en-Nisabiri ise Miis-
tedrek'mde onun rivayetini destekleyici olarak zikretmistir. (el-Cevherii'n-naki, II, 172) Ibnii't-Tiirkmani'nin Ma'bed hakkinda verdigi bilgi ise
soyledir: Ibn Mende'nin Ma'rifetii's-sahdbe'de zikrettigine gére Ma'bed b. Ebi Ma'bed, Ibn Ummi Ma'bed olup Resfilullah (s.a.v.)i gordiigiinde
heniiz ¢ocuktu. ibn Mende daha sonra Resfilullah (s.a.v.)'in Ummii Ma'bed'in ¢adirina ugradigim, annesinin kiiciik Ma'bedi kendisine gonderdigini
zikretmekte ve "Ebi Hanife (r.a.) ondan hadis rivayet etmistir" diyerek s6z konusu hadisi nakletmektedir. Tecridii Usdii'l-gabe'it zikredildigine (ii,
92) gore Ma'bed b. Ebi Ma'bed el-Huzai, heniiz miisliman olmamasina ragmen Uhud harbinden sonra Ebi Siifyan'in Medine {izerine yiiriimesine
engel olan kisidir. Daha sonra da miisliiman olmustur.

Hadisle ilgili Zeylainin acgiklamas:1 sdyledir: Kahkaha hadisini el-Ka-miTinde Ali b. Medini'den muttasil olarak rivayet eden Ibn Adiy, onun
aciklamalarini da nakletmistir. Buna gore Ali b. Medini hadis hakkinda su

agiklamalar yapmustir. Kahkaha hadisini en iyi bilenlerden Abdurrahman b. Mehdi bana onun Ebii'l-Aliye'ye dayandigimi séyledi. Ben, "Hasan-1
Basri onu Hz. Peygamber (s.a.v.)'den miirsel olarak rivayet etmekte degil mi?" diye sorunca o, "Hadis bana, Hammad b. Zeyd > Hafs b. Siileyman



> Hasan-1 Basri > Hafsa > Ebii'l-Aliye isnadiyla gelmistir" seklinde cevap verdi. Ben, "ibrahim en-Nehai de hadisi Hz. Peygamber (s.a.v.)'den miir-
sel olarak rivayet etmistir degil mi?" diye sordum. O, "Hadis bana, Serik > Ebd Hasim < Ibrahim > Ebii'l-Aliye isnadiyla gelmistir" diye cevap
verdi. Ben, "Ziihri de hadisi Hz. Peygamber (s.a.v.)'den miirsel olarak rivayet etmistir degil mi?" deyince o, "Ben bu hadisi Ziihri'nin kardesinin
oglunun kitabinda okudum, Ziihri'nin yegeni > Ziihri > Siileyman b. Erkam > Hasan-1 Basr1 isnadiyla nakledilmekteydi" dedi.

Beyhaki'nin Siinen'inds nakline gére Ahmed b. Hanbei'in aciklamasi ise sdyledir: Ziihri ve Hasan-1 Basri konuyla ilgili sahih bir hadis bilselerdi,
aksi goriisii benimsemezlerdi. Nitekim Hasan-1 Basri'nin namazda iken giilen kimsenin abdestinin bozulmayacagi goriisiinde oldugu Katade'den
sahih olarak rivayet edilmistir. Ziihri'nin de namazda iken giilen kimsenin abdestini de namazini da iade etmeyecegi goriisiinde oldugu Suayb b. Ebi
Hamza ve baskalarinda nakledilmistir. Beyhaki, "hadis muttasil isnadlarla rivayet edilmistir, ancak hepsi de zayiftir" demistir. O konuyla ilgili
hadisler el-Hilafiyyat isimli eserinde zikretmistir.

Ibn Adiy el-Kamil'mde séyle demektedir: Bu hadisi Hasan-1 Basri, Ka-tide, Ibrahim en-Nehai ve Ziihri miirsel olarak rivayet etmislerdir. Ancak
hadis onlarin her birinden hem miirsel hem de muttasil olarak nakledilmistir. Hepsinin hadisi aldig1 kaynak Ebii'l-Aliye'dir. Hadisin kaynag1 Ebii'f-
Aliye'dir ve o bu rivayetle taninmaktadir. Alimler onu bu rivayeti sebebiyle tenkit etmislerdir. Diger rivayetleri ise sahihtir. Zeylai'nin verdigi
bilgiye gére Ibn Adiy, Yahya b. Main'in "Ibrahim en-Nahai'nin tacirii'l-bah-reyn ve kahkaha hadisleri disindaki miirselleri sahihtir" dedigini de
naklet-migtir. (Zeyiai, Nasbu'r-raye, I, 51-52) Kahkaha hadisi bilinmektedir. Burada taciru'l-bahreyn hadisi hakkinda da bilgi vermemiz faydali
olacaktir. Ibn Ebi Seybe'nin, Veki > A'mes > Ibrahim en-Nehai isnadiyla nakline gére bir adam, "Ben ticaretle mesgul biriyim, Bahreyn'e gidip
geliyorum" deyince Hz. Peygamber (s.a.v.) "Dort rekatli namazlari iki rekat olarak kil" buyurdu. (ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 11, 448) Miiellif bu
miirsel rivayetin isnadinin Kiitiib-i sitte ravilerinden meydana geldigini, ancak A'mes'in miidellis oldugunu séylemistir.

Zeylai'den yaptigimiz nakillerde, imam Eb@ Hanife (r.a.)'in rivayeti metin bakimindan elestirilmekte, ayn: sekilde metnin sonunda zikredilen Ebii'l-
Aliye rivayetinde elestiri konusu edildigi anlasilmaktadir. Buna bir cevap vermek gerekmektedir. Hasan-1 Basri rivayeti hakkinda yoneltilen
elestiriyle ilgili onun yaninda s6z konusu rivayetin isnadinin bundan ibaret olmayacagimi onu bagka isnadlarla da elde etmis olabilecegini
hatirlatmaliy1z. Hasan-1 Basri'nin konu hakkinda farkli bir goriis benimsemesi onun rivayet ettigi hadis i¢in bir elestiri olamaz. Zira onun sozii
edilen goriisii kendisine bu hadis ulasmadan 6nce benimsemis olmasi da séz konusudur. Ebii'l-Aliye'nin miirsel rivayetine yonelik elestiriye gelince,
bir kere onun isnadi sahih, muttasil rivayeti de delil olarak kullanilabilir. Dolayistyla hadisi bir defa miirsel bagka bir defa muttasil rivayet etmis
olmas1 hadisin elestirilmesini gerektirmez. Zira hadis ona her iki sekliyle de gelmis olabilir. Bu rivayet, Hasan-1 Basri'nin miirsel rivayeti ile de
giiclenmistir. Bdylece kahkaha ile giilmenin abdesti bozdugu makbul isnadlarla tesbit edilmistir.

[bnii't-Tiirkméani'nin nakline gore ibn Hazm sozii edilen miirsel rivayetin ravilerinin goklugu sebebiyle Maliki ve Safii'lerin onunla amel etmeyi
gerekli gordiiklerini séylemistir. Bize gére Hanbeli'leri de onlara dahil etmek gerekir. Zira Hanbeliler de miirsel hadisi delil olarak kullanmaktadir.
Haydi diyelim ki onlar miirseli delil saymryorlar. Bir miirselin en alt diizeyde degerlendirilmesi onu zayif hadis saymaktir. Onlara gore zayif hadis,
bu konuda dayandiklar1 kiyasa tercih edilmelidir. Bize gére Ibnii't-Tiirkmani'nin "onlara gére zayif hadis kiyasa tercih edilmelidir" agiklamasi
delili olmayan bir iddiadan ibarettir. Zira dnde gelen alimlerin zayif hadisi delil olarak kullanirken kastettikleri hasen hadisin altinda kabul edilen
zay1f degildir. Onlar zayifla sahih seviyesine ulasmayan hadisi kastetmekteydiler. Istilahta bu, hasen hadis olarak ifade edilmektedir. Dogrusu ben
uzun zamandan beri 6nde gelen alimlerin zayif hadisle amel ettikleri konusunu diisiiniiyor ve bu alimlerin zayif hadisi delil olarak kullanmalarini bir
tiirlii anlayamiyordum. Sonra konuyu Allah'm yardimiyla anlayabildim. Ozetini burada zikrettim. Konuyla ilgili genis bilgi almak isteyen biiyiik
alim mu-haddis el-Kadi es-Seyh Hiiseyin b. Muhsin el-Ensari el-Yemani'nin et-Tuhfetii'l-merdiyye (s. 270) isimli eserine bakabilir. Onun nakline
gore hocalarimizin da hocast olan biiyiik alim es-Seyyid Abdurrahman b. Siileyman el-Menhecii's-seviy isimli eserinde konuyla ilgili bilgiler
vermektedir. Zay1if hadisle mutlak olarak amel edilecegine -ki bunu baskalar1 da reddetmemektedir- ve zayif hadisin re'ye tercih edilecegine dair
Ahmed b. Han-bel 'den nakledilen goriisle ilgili ibn Allan s6yle demektedir: Ahmed b. Hanbel ve ilk dénem alimlerine gére burada kastedilen zay1f,
sahih olmayan anlamindadir. Zira onlara gére hadis sahih ve zayif olmak {iizere iki kisma ayrilmaktaydi. Sahih olmayan her hadis zayif olarak
nitelendirilmekte ve hasen hadisleri de ihtiva etmekteydi. Daha sonra meshur olan 1stilaha gore ise zayif, kabul sartlarini tasimayan hadis anlaminda
kullanilmaktadir. Bu durumda Zerkesi'nin belirttigine gore Ibnii'l-Arabi'nin hocasindan naklettigi zayif kastedilmemektedir. ibn Huzeyme'nin,
"Hanefiler Ebi Ha-nife (r.a.)'in zayif hadisi re'ye tercih ettiginde ittifak etmislerdir" seklindeki agiklamasinda s6z konusu edilen zayif da bu
manada olmalidir.

Tuhfetii'l-merdiyye'de (s. 270) zikredildigine gore konuyla ilgili Ibn Tey-miye'nin agiklamas1 da soyledir: Hasen, Tirmizi'ye ait bir 1stilahtir. Tirmi-
zi'nin disindakilere gore hadis sahih ve zayif olmak iizere iki kisma ayrilmaktadir. Bunlara gore sahih seviyesine ulagmayan hadislere zayif
denmektedir. Bu durumda zayif, bazen yalanla itham edilen veya ¢ok hata yapan ravinin rivayet ettigi metruk, bazen da yalanla itham edilmeyen
ravi-nin naklettigi hasen olabilir. Ahmed b. Hanbel'in, "Zayif hadisle amel, kiyasa tercih edilir" seklindeki agiklamasinin manasi da budur.
Tuhfetii'l-merdiyye'Ge (s. 270) zikredildigine gore IbniiM-Kayyim'in 'lamii>l-muvakkiin"dQki konuyla ilgili agiklamasi ise sdyledir: Imam
Ahmed b. Hanbel'in dordiincii temel prensibi konuyla ilgili daha giiglii bir delil bulunmadiginda miirsel ve zayif hadisi delil olarak kullanmasidir.
O zayif hadisi kiyasa tercih etmektedir. Ancak onun zayif hadisle kastettigi delil olarak kullanilmalar1 ve kendileriyle amel edilmesi asla uygun
olmayan uydurma, miinker ve yalancilikla itham edilen ravilerin rivayetleri degildir. Onlarin zayifla kastettiklerinin bir kismi sahih bir kismi1 da
hasen hadise dahildir. Zira onlarin déneminde hadis sahih, hasen ve zayif olmak iizere {i¢ kisma ayrilmamisti. Sahih ve zayif olmak iizere iki
kisimda incelenmekteydi. Ahmed b. Hanbel'e gore zayif hadis farkli seviyelerde olabilmektedir. Ona gére bir konuda aksini ifade eden daha giiclii
bir rivayet, sahabi kavli ve icma bulunmadiginda zay1f hadisi kiyasa tercih edip delil olarak kullanmak gerekmektedir.

Bir bagka yerde Ibnii'l-Kayyim soyle demektedir: Hanefiler, Ebti Hanife (r.a.)'nin zayif hadisi kiyas ve re'ye tercih ettiginde ittifak etmislerdir. Eba
Hanife (r.a.) mezhebini bu temel prensip iizerine kurmustur. Ebi Ha-nife (r.a.) ve Ahmed b. Hanbel'in zayif hadis ile sahabi kavlinin kiyas ve re'ye
tercih edilecegine dair ifadelerinde zikredilen zayif, miiteahhirGn alimleri tarafindan kullanilan zayif hadis degildir. Zira miitekaddimin alimlerinin
zay1f olarak niteledikleri bu hadise miiteahhirtn alimleri hasen demektedirler.

Agik gergek budur. Gergek arastirmaci bundan baska bir sonuca ulasamaz. Yani, onlarin kastettigi zayif, delil olabilecek seviyede olan hadistir. Bu
ise miiteahhirGn Aalimlerinin hasen olarak niteledikleri hadistir. Nitekim miiteahhirtin alimlerine goére zayif hadisin herhangi bir degeri
bulunmamaktadir. Bu durumda alimlerin boylesi zayif hadisi delil olarak kullandiklar1 nasil diisiiniilebilir? Dogru yola ileten Elgisi (s.a.v.)'in



faziletli alimlerinin de delaletiyle bu konudaki problemin ¢dzlimiinii bize nasip eden Allah'a sonsuz siikiirler olsun.

Merginani sozii edilen hadisin riikku ve secdesi olan namazlarla ilgili oldugunu séylemistir. (el-Hidaye, I, 12) Serhu'l-vikdye'gq namazda iken
kahkaha ile abdestin bozulmasmin akil balig kimseler i¢in s6z konusu oldugu, bdyle bir durumda c¢ocuklarin abdestinin bozulmayacag: ifade
edilmektedir. Konuyla ilgili hocam sdyle demektedir: Namazda iken kahkaha ile abdestin bozulmasinin akil balig kimselerle siirlandirilmasinin
delili, dikkatlerimi hadisin kiyasa aykir1 oldugu hususuna cekti. Kiyas dis1 bir konuda hiikiim verilirken konuyla ilgili hadiste bulunan kayitlara
riayet edilir. SOziinii ettigimiz hadiste ise ¢ocuklarin bulundugu kesin degildir. Bu durumda onlarin da abdestlerinin bozulacagini sdyledigimizde
kiyas yapmis oluruz. Kiyasa uygun olmayan hususlarda kiyas yapilmayacagini ise bilmektesin. Biz boyle bir durumda cocuklarin abdestinin
bozulmayacagina bu konuda bir delil bulundugu i¢in degil, bozulacagina dair delil bulamadigimizdan dolay: hilkmetmekteyiz. Zira biz bdyle bir
durumda ¢ocuklarin abdestlerinin bozulmayacagim biliyorduk. Ancak s6z konusu hadisle bozulup bozulmayacagi hususunda siiphe olustu. "Kesin
bilgi siipheyle ortadan kalkmaz" kurali geregi boyle bir durumda ¢ocuklarin abdestlerinin bozulmayacagina hiikmettik. Kadinlarla ilgili durum ise
boyle degildir. Hadiste kadimlarin sozii edilen namazda bulunduklar1 kesin degilse de onlar hakkinda ihtiyat prensibine goére hiikmettik. Zira

ahkadm konusunda erkeklerle kadinlar arasindaki farklar son derece azdir. Kadinlar icin farkli bir hiikkiim s6z konusu olabilmesi, ayrica bir delil
bulunmasini gerektirmektedir. Boyle bir delil bulunmadiginda erkekler hakkindaki hiikiim onlar i¢in de gecerlidir. Béylece, "Cocuklar hakkinda
neden ihtiyat prensibi esas alinarak hiikiim verilmemistir?" sorusuna da cevap verilmis olmaktadir. Kadinlar da erkekler gibi miikellef olduklar
icin onlar hakkinda ihtiyat prensibi uygulanmis, ¢ocuklar ise miikellef olmadiklarindan dolayr s6z konusu prensibin uygulanmasina gerek
gorilmemistir.

Bazi fakihler Hz. Peygamber (s.a.v.)'in kahkahanin abdesti bozmasi sebebiyle degil, yaptiklarimin dogru olmadigini belirtmek ve onlar1 uyarmak
amactyla yeniden abdest almalarini emrettigini sdylemiglerdir. Bu sebeple ¢ocuklarin bu hususta uyarilmalarina gerek olmadigi gibi kahkaha onlarin
abdestini de bozmaz. Bu konuda genis bilgi i¢in es-Sidye isimli esere bakilabilir. Fethii'l-kadir'de (I, 47) kahkahanin ¢ocugun abdestini hem bozar
hem de bozmaz diyenlerin bulundugu ifade edilmektedir. Diirrii'l-muh-tar'da (1,150) ise kahkahanin ¢ocugun ve uyuyanin abdestini hatta namazini
bozmadig1 belirtilmekte fetvanin da buna gore oldugu hatirlatilmaktadir.

el-Vikaye sarihinin, "kahkaha ¢cocugun abdestini bozmaz" diyerek yaptig1 agiklamalar hakkinda es-Sidye (I, 246) miiellifi sdyle diyor: Bu konuda
bir sdzlim bir de cevabim olacaktir. S6ztim sudur: Abdestin bozulmasiyla kastedilen yeniden abdest almadan namaz kilinamayacag: ise bu, diger
abdesti bozan hususlarda oldugu gibi ¢ocuk i¢in gegerli degildir. Ciinkii abdesti bozulduktan sonra yeniden abdest almadan namaz kilan ¢ocugun
haram isledigi ve giinah kazandig1 sdylenemez. Zira ¢ocuk miikellef degildir. Eger, "kahkaha ¢ocugun abdestini bozmaz" sdzleriyle bunu
kastediyorlar-sa o takdirde de bunu tahsis etmeye gerek yoktur. Eger bununla, "abdesti bozan diger hususlarda oldugu gibi bu durumda da velisi
yeniden abdest almasini isteyemez" demek istiyorlarsa bu kabul edilemez. Zira miikellefin sorumlu oldugu her husus ¢ocuga da dgretilmeli ve
bulug ¢agina ermeden &nce aligkanlik kazanmasina yardimci olunmalidir.. Cevaba gelince o da sudur: Onlar birinci anlami kastetmektedirler.
Bunun sonucu da su érnekte ortaya ¢ikmaktadir. Ornegin cocuk, abdest alip namaz kilarken kahkaha ile giilmesi sonra da bulug ¢agina ulasmasi
durumunda abdesti bozan diger hususlarin aksine kahkaha abdestini bozmadigi igin ilk abdestiyle namazini tamamlayabilir.

111. Ma'mer > Katade > Ebii'l-Aliye er-Riyahi isnadiyla nakledildigine gore Restlullah (s.a.v.) ashabiyla namaz kilarken a'ma biri kuyuya diis-

ti. Namazdakilerden bazilar1 giildii. Bunun {izerine Hz. Peygamber (s.a.v.) namazda giilenlerin yeniden abdest almalarin1 ve namazlarini tekrar
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kilmalarin1 emretti.

Hadisi Abdiirrezzak b. Hemmam e I-M usannef inde rivayet etmis olup isnadi Sahihayn ravilerinden meydana gelmektedir ve sahihtir. Asarii's-
sti-«erc'deki (1,36) rivayetin isnad1 miirseldir ve senedin hepsi zikredilmemektedir.
112. Ibn Cevsa > Atiyye b. Bakiyye > Babasi > Amr b. Kays es-Sukiini > Ata > ibn Omer (r.a.) isnadiyla nakledildigine gore Restlullah (s.a.v.)

"Kahkaha ile giilen kimse yeniden abdest alip namazini tekrar kilsin" buyurdu.

Hadisi Beyhaki rivayet etmistir. (Ibnii't-Tiirkmrni, el-Cevherii'n-naki, I, 43) Ibnii'l-Cevzi, isnadda bulunan Bakiyye'nin genelde tedlis yaptigini, bu
rivayeti de bazi zayif ravilerden alip ismini zikretmemis olabilecegini belirterek rivayeti elestirmistir. Ibnii't-Tiirkmani ve Zeyial bu iddiaya,
"Bakiyye sadiik (dogru sozlii) bir ravidir. Bu rivayetinde hadisi hocasindan aldigini agik¢a ifade etmistir. Sadlk (dogru sozlii) olup tedlis yapan
ravi hadisi hocasindan aldigini agiklarsa tedlis yapmadig1 anlasilir" seklinde cevap vermislerdir. (Nasbu'r-raye, I, 26) Bize gére, ibnii'l-Cevzi'nin
zikretmemesinden de anlasildig1 gibi isnaddaki diger raviler giivenilirdir. ibn Cevsa hakkinda ihtilaf edilmisse de giivenilir oldugu séylenmistir.
Ata'nin Ibn Omer (r.a.)'dan hadis isittigi ihtilaflidir. Tercih edilen gériis AtA'mn Ibn Omer (r.a.)'dan hadis isittigi seklindedir. Kald1 ki isnaddaki
inkita bize gore yeterli bir illet degildir. Destekleyen bagka rivayetler de bulunmas: sebebiyle hadis hasendir.

Ibn Hacer, Tehzib'de Ata b. Ebi Rebah'm hayatindan bahsederken Ha-lid b. Ebi Nevf den Ata b. Ebi Rebah'in "ikiyiiz sahabiye yetistim" dedigini
nakletmektedir. Onun nakline gore fbn Abbas (r.a.) de, "Ey Mekkeii-ler! Yaninizda Atd varken nigin bana geliyorsunuz" demistir. Ayni
aciklamanin Tbn Omer (r.a.)'dan da nakledildigi kaydedilmektedir. (Tehzib, VII, 201) Tezkiretii'l-huffaz'da (VII, 201) verilen bilgiye gore Siifyan
es-Sevri, Amr b. Said'in babasinin s6yle dedigini nakletmistir: Mekke'ye geldiginde Ibn Omer (r.a.)'e soru sorulmaya baslaninca, "Yanimzda Ata
varken sorularmizi bana getiriyorsunuz" dedi. Ibn Omer (r.a.)nm bdyle bir sozii Atd'nin sahip oldugu bilgiye vakif olmadan sdylemesi
diisiiniilemez. Bu ise ancak uzun siire birlikte olmakla miimkiin olabilir. fbn Hacer'in belirttigine gére Atd Hz. Osman (r.a.)'in hilafeti doneminde
27 senesinde dogmus, Ibn Omer (r.a.) ise 73 senesi sonlarina dogru ya da bir sonraki senenin baginda vefat etmistir. Ibn Omer (r.a.) vefat ettiginde
At 46 veya 47 yaslarindaydi. Bu durumda bu uzun siire i¢inde Atad'min Ibn Omer(r.a.)'dan hadis isitmemis olmas: diisiiniilemez. Bu durum &zellikle
Ata'nin Mekke-li oldugu, Ibn Omer (r.a.)'rim ise hac, umre ve baska amaglarla sik sik Mekke'ye gittigi dikkate alindiginda daha da netlesmektedir.
"An" sigasty-la nakledilmesi durumunda iki ravinin bulusma imkanini esas alanlara gore bu rivayet muttasildir. imam Miislim'in el-Camiu's-sahih
mukaddimesinde belirttigi iizere hakim olan gériis de budur. Kesin olarak yerini hatirlamamakla birlikte Imam Miislim'in Ati'nin ibn Omer
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(r.a.)'dan naklettigi hadisi rivayet ettigini zannediyorum.

Ibn Ebi Hatim'in el-Merasii'inde nakline gére Ahmed b. Hanbel, "At4, Ibn Omer (r.a.)'dan hadis isitmernistir", Ali b. Medini ve Ebii Abdullah ise
"Ata, Ibn Omer (r.a.)'y1 gérmiis fakat ondan hadis isitmemistir" demislerdir. (Ibn Hacer, Tehzib, VII, 203) Camiu-mesanidi'l-imam'da (II, 494)



nakledildigine gore BuhariTarih'inde Ata hakkinda soyle demektedir: At b. Ebf Rebah'm kiinyesi Ebi Muhammed'dir. Beni Cehm'in azatlisidir. el-
Kure-si, el-Fihri, el-Mekki nisbeleri bulunmaktadir. Ebi Rebah'in ismi Es-lem'dir. Hayve b. Sureyh'in Abbas b. Fadl'dan nakline gére Hammad b.
Zeyd, "Mekke'ye Ata'nin vefat ettigi 114 senesinde geldim" demistir. Ebd Nuaym ise Atd'nin 115 senesinde vefat ettigini sdylemistir. Ata, ibn
Abbas, Ebf Hiireyre, Ebfi Said, Cabir ve Tbn Omer (r.a.e.)'den hadis isitmis-tir. Bize gore de dogru olan budur. Yani Ata, Buhari'nin de agikladig
gibi Ibn Omer (r.a.)'dan hadis isitmistir. Kitabimzin baz1 yerlerinde Atd'nin ibn Omer (r.a.)'dan rivayetlerinin munkati oldugundan sdz ettik. Bu
aciklamalar bizzat yaptigimiz arastirmalara degil, Ahmed b. Hanbel ve diger bazi alimlerin goriisiine dayanmaktadir.

Konuyla ilgili aksi goriisii benimseyenler delil olarak Buhari'nin muallak olarak rivayet ettii Cabir b. Abduilah (r.a.)in goriisiini
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zikretmektedirler. Buna gére Cabir b. Abdullah (r.a.), "Namaz kilarken giilen kimse abdestini yenilemeden namazini tekrar kilar" demistir. Bu

goriise Ayni soyle cevap vermektedir: Ebll Hanife (r.a.)'irt goriisii onun zikrettigi gibi degildir. EbG Hanife (r.a.)'in goriisii Cabir ile aynidir. Ona
gore de giilmek namazi bozar, abdesti bozmaz. Kahkaha, hem abdesti hem de namazi bozar. Tebessiim ise her ikisini de bozmaz. Giilmek, kisinin
sadece kendisinin isitebilecegi miktardir. Kahkaha, kisinin hem kendisinin hem de yanin-dakinin isitecegi kadar giilmektir. Tebessiim ise
giiliimsemedir ve sessiz olur. "Kahkahadan bahsetmeyip sadece giilmekten s6z eden Darekutni'nin rivayetini Hanefiler nasil delil olarak
kullanmaktadir?" sorusuna sdyle cevap verilebilir: Hadiste yer alan "giilen kimse" ile kastedilen "kahkaha ile giilen"dir. Ibn Omer (r.a.) rivayeti de
buna delélet etmektedir. Tbn Omer (r.a.) rivayetiyle ilgili Ibnii'l-Cevzi'nin elestirisi hakkinda Zeylai ve Ib-nii't-Tiirkmani'nin cevaplan yerindedir
Hadisler, birbirlerini tamamlar ve agiklar. (Ayni, Umdetii'l-kari, 1,793)

Bize gére Muhammed b. Hasan es-Seybani'nin el-Asar'mdakl rivayeti de bu goriisii desteklemektedir. Nitekim Eba Hanife (r.a.)'in Mansur b. Zazan
> Hasan-1 Basri isnadiyla miirsel olarak rivayetine gore namaz kilarken bazilar1 kahkahayla giilmiislerdi. Bunun iizerine namazi bitirince Re-
stlullah (s.a.v.), "Kahkaha ile giilenler yeniden abdest alip namazlarmi tekrar kilsinlar" buyurmustur. (Seybani, el-Asar, 1,421-422) Hadisin isnadi
taninmig giivenilir ravilerden meydana gelmektedir. Ibn Mende Ma'rifetii's-sahabe'sindo, Ma'n > Ebi Hanife > Mansur b. Zazan > Hasan-i Basti >
Ma'bed b. Ebi Ma'bed isnadiyla Hz. Peygamber (s.a.v.), "Namazda iken kahkaha ile giilen yeniden abdest alip namazini tekrar kilsin" seklinde
rivayet etmistir. Daha sonra ibn Mende hadisin Eb@l Hanife (r.a.) rivayetiy-le meshur oldugunu, ondan da Kadi Ebfi Yusuf, Esed b. Amr ve
baskalari tarafindan da nakledildigini sdylemistir. (Ibnii't-Tiirkmani, el-Cevherii'n-naki, 1, 42)

Isnadda yer alan Ma'bed, Ibn Ummi Ma'bed (r.a.)'dir. Medine'ye hicret ettiginde Resilullah (s.a.v.) onun ¢adirina ugramistir. Ma'bed, Hz.
Peygamber (s.a.v.)'i ¢ocuklugunda goren bir sahabidir. Ibn Mende onu eserinde bu sekilde zikretmistir. Ibn Hacer el-isabe's'inde (VI, 142) ibn
Ebi-Ma'bed ile Tbn Ummi Ma'bed'in ayr1 kimseler olduguna dikkat gekmektedir. Onun agiklamasina gore her ikisi de sahabi olup Ibn Ebi Ma'bed
Um-mii Ma'bed'in oglundan daha biiyiiktiir. Burada s6z konusu edilen Ma'bed, Beyhaki'nin iddia ettigi gibi kader hakkinda konusan Ma'bed el-
Ciiheni degildir. Beyhaki bu bilgiyi herhangi bir isnad zikretmeden vermektedir. Bu sebeple de inceleme imkani bulunmamaktadir. Ayrica onun
kader hakkinda konusan Ma'bed el-Ciiheni oldugu diisiiniilse bile kesin bir sekilde sahabi olmadig1 séylenemez. Nitekim Ibn Abdilberr'in el-isti-
afc'inda verdigi bilgiye gore Vakidi onun sahabi ve erken yaslarmda miis-liman oldugunu soylemistir. ibn Ebi Hatim ve el-Kiina'sinda Ebi Ahmed
de her ikisinin de sahébi oldugunu séylemislerdir. Ayni bilgiler el-Cevhe-rii'n-nakVde (1,42) de bulunmaktadir.

"Hasan-1 Basri'nin Ma'bed b. Ebi Ma'bed'den hadis isittigi bilinmemektedir. Ustelik o miirsel rivayetleriyle taninmaktadir. Buradaki rivayetini de
"an" sigastyla yapmistir" seklinde itiraz edilebilir. Bu itiraza cevabimiz séyledir: Bize gére bunun hadise herhangi bir zarar1 yoktur. Ciinkii biz
isnaddaki kopuklugu bir kusur olarak gérmemekteyiz. Ayrica ibnii't-Tiirkmani, "Ben hadisi imam Eb{ Hanife (r.a.)'in Miisned'mde okudum.
Hadisi Mekki b. Ibrahim > Ebi Hanife > Hasan-1 Basri > Ma'kil b. Yesar > Ma'bed isnadiyla rivayet etmektedir" demistir. Asagida zikredilecegi
iizere Hasan-1 Basri'nin Ma'kil b. Yesar'dan hadis isittigi ise bilinmektedir. Bu

durumda isnad hakkinda iddia edilen inkita kusuru da bulunmamaktadir.

Beyhaki'nin iddia ettigi gibi isnadda bulunan Ma'bed'in Ma'bed el-Cii-heni oldugu kabul edilse bile, bize gore burada zikredilen kader hakkinda
konusan Ma'bed degildir. Nitekim Ibn Hacer Ma'bed el-Ciiheni baslig1 altinda sunu sdyler: "EbGi Omer bu kader konusunda konusan Ma'bed
degildir" agiklamasini yapmistir. Onun kader hakkinda konusan Ma'bed el-Ciiheni oldugu da sdylenmistir. Ancak bize gore bu ikinci goriis
yanlistir. Cilinkii kaderi" olan Ma'bed'in ismi, nesebi ve babasmm ismi s6zii edilen sahdbi ile aynidir, (el-isdbe, VI, 118) Buna gore muhtemelen
Beyhaki de sahabi ravinin el-Ciiheni nisbesini goriince onu kader konusunda konusan Ma'bed el-Ciiheni zannedenlerdendir. Aslinda bunlar iki ayr
sahistir. Biri sahabi olan Ma'bed b. Halid el-Ciiheni (r.a.) digeri ise sahabi olmayan Ma'bed'dir. Bu durumda Ibnii't-Tiirkmani'nin onun kader
konusunda konusan Ma'bed oldugunu kabul ettikten sonra sahabi olmasini iddia etmesi isabetli degildir. Onun yapmas1 gereken sahabi ravinin el-
Ciiheni nisbesi bulundugunu kabul etmesi, kader konusunda konusan Ma'bed'in ise sahabi oldugunu ise reddetmesi ve bizim yaptigimiz gibi bu
ikisinin ayr1 ayr1 iki kisi olduklarini tespit etmektir.

113. Bakiyye > Muhammed el~HuzAi > Hasan isnadiyla nakledildigine gore imran b. Husayn, namaz kilarken giilen bir adama Hz. Peygamber

(s.a.v.)'in "Yeniden abdest al" buyurdugunu haber vermistir.

E

Bakara, 30-33

B

Tin, 4

=

Zariyat, 56

E

Enbiya, 107

B

Hasr, 7

B

Al-i imran, 31
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Buhari, "Vudu", 24. Hadisi EbG David, I¢inde makbul olarak nitelenen bir ravinin bulundugu bir isnadla nakletmis ("Taharet", 51) ve isnad agisindan Buhari'ye miitabaat
etmigtir.

9
Bl Miislim, "Taharet", 34.

10 .
Darekutni, es-Siinen, I, 83. Darekutni bu rivayetin Isnadinda yer alan Abdullah b. Akil sebebiyle illetli oldugunu sdylemistir. Bize gore ravilerinden Kasim da zayiftir.

Konuyla ilgili Sa'lebe b. Abbad'in babasi vasitasiyla rivayet ettigi meifii bir hadis de bulunmaktadir. Abdestin faziletiyle ilgili bu hadiste "sonra kollarmni dirseklerine de su
degdirerek yikadi" denilmektedir. Hadis Tahavi'nin Sehu meani'l-asar't (I. 22), Taberani'nin Mu'cetnil'I-kebir't ve Heysemi'nin Mecmau'z-zeva-/<f inde rivayet edilmis olup
ravileri glivenilirdir.

Tirmizi, "Taharet", 25; Eba Davad, "Taharet", 51; Ibn Mace, "Taharet", 52; Ahmed b. Hanbel, VI, 359. Tirmizi hadisi hasen bir isnadla rivayet etmistir. Ancak onun bu

degerlendirmesi muhtemelen hadisin birgok isnadla nakledilmesi sebebiyledir. Ayrica imam Tirmizi, "gerek sahabe gerekse daha sonraki limler uygulamada bunu esas
almiglardir" agiklamasini yapmistir. O devamla Ca'fer b. Muhammed, Siifyan es-Sevri, Abdullah b. Miibarek, Imam Safii ve Ishak b. Rahiiyenin de bu goriisii
benimsediklerini ve basin bir defa mesh edilmesini yeterli gordiiklerini haber vermistir. Nitekim Muhammed b. Mansur el-Mekki'nin nakline gére Siifyan b. Uyeyne Ca'fer b.
Muhammed'e "bas1 bir defa mesh etmek yeterli midir?" diye sordugumda "Evet vallahi" seklinde cevap vermistir.

[2][12]

Miiellif haberin s6z konusu lafizlarla zikrettigi kaynaklarda bulundugu hususunda yanilmistir. Zira bu haberi zikredilen kaynaklardan rivayet edenler "sakal" lafzi
olmaksizin nakl etmisi erdir. Nitekim "sakal" lafzinin gectigi tek kaynak Taberani'nin Mu'cemii'l-kebir'idir (II, 60). Konuyla ilgili Ibn Hacer'in el-Isabe'de (I, 185) yer alan
aciklamasi sdyledir: Sozii edilen haber Ibn Ebi Seybe, Ahmed b. Hanbel, Ibn Ebi Amr, Begavi, Taberani, Bar(di ve baskalari tarafindan rivayet edilmis, Buhari et-Tarih'Inde
zikretmistir. Hepsi de sozii edilen haberi Ebii'l-Esved> Abbad b. Te-mim el-Mazini > babasi1 vasitasiyla rivayet etmiglerdir. Temim el-Mazini: "Restiullah (s.a.v.)'i abdest
alirken gordiim, ayaklarim su ile mesh elti" demistir. Ravileri-nin tamami giivenilirdir. Isnadin zayif oldugunu sadece ibn Ebi Omer ileri siirmiistiir. Begavi ise Abbad'in
babasindan bundan baska bir rivayetini ve ona miitabaat: bulunan olup olmadigimi bilmedigini ifade etmistir. Ancak bunun dogrulugu tartismaya aciktir. Nitekim Ibn Mende
bundan baska Abbad'dan biri abdestin bozulup bozulmadiginda siiphe etmekle ilgili olmak iizere iki hadis daha rivayet etmistir. Ibn Lehia bunu amcasindan naklettigi
hususunda hata etmistir. Tkinci hadisi Ise 6nce Ebii'l-Hasen el-Hasimi'nin'(6. 415/1024) Fevaid W I-Isevi'den Leys > Hisam b. Sa'd > ibn Sihab > Abbad b. Temim > babas1
ve amcasl isnadiyla elde etmistik. Buna gore onlar Restiiullah (s.a.v.)'i sirt Gistii yatarken gormiislerdir. Bu, Abbad'in amcasindan rivayeti olarak bilinmektedir. Abbad'in hem
babast hem de amcasindan rivayet etmesine engel bir durum da s6z konusu degildir. Bartdi ise sozii edilen haberi Ebti Bekir el-Hiizeli - Tbn Sihab ez-Ziihri - Abbad isnadiyla
babasindan veya amcasindan oldugu hususundaki siiphesini de ifade ederek nakletmektedir. Ayrica o gogunluga gore s6z konusu haberin Abbad'in babasi ve Hz. Abdullah b.
Zeyd b. Asim el-Mazini'nin kardesi Hz. Temim b. Zeyd el-Ensari'den de rivayet edildigini sdylemistir. Temim b. Zeyd el-Ensari'nin Abdullah b. Zeyd b. Asim el-Mazi-ni'nin
anne bir kardesi, babasinin ise Gaziyye b. Abd-i Amr b. Atiyye b. Hansa oldugu da sdylenmistir. Dimyati Ise Ibn Sa'd" esas alarak bunun kesinligine hiikkmetmistir. ibn
Hibban da Temim b. Zeyd el-Mazini'nin sahabi oldugunu, hadislerinin *oglunun yaninda bulundugunu, onlarin Ahmed b. Hanbe! el-Miisned, IV, 40 ve Ibn Huzeyme (Sahih,
I, 101) tarafindan rivayet edildigini sdylemektedir. Burada Temim'den de rivayet edildigini de hatirlatmaliyim.

Darekutni'nin Siinen'inde 'namazini tamamlayinca' seklinde de gegmektedir. Ayrica 'Restiullah (s.a.v.) ona dedi.." ifadesi de yer almaktadir. Bk. Darekutni, Siinen, I, 96;

Azimabadiet-Ta'liku'l-mugna 1,95. Bu hadisenin asli Sahihayn'da da bulunmaktadir.

=

Darekutni, Siinen, I, 35.
5],

Ibn Mice, "Taharet", 57.
Hadis sahihtir.

Ebi Ya'la'nin Miisned'Inde s6z konusu hadis bulunamamustir (Cev.).

EEEEE

Heysemi haberin sahih ve muhtasar oldugunu, Ahmed b. Hanbel ve Ebl Ya'la tarafindan tam oiarak rivayet edildigini ra-vilerinin giivenilir oldugunu séylemistir (bk.
Mecmaii'z-1evaid, V, 106). Miinziri de haberin Ahmed b. Hanbel tarafindan ceyyid bir isnadla rivayet edildigini, EbG Ya'ld'nin eserine aldigin1 Bezzar'm da "basini mesh
ettiginde de durum aynidir" ilavesiyle ve giivenilir bir isnadla naklettigini sdylemistir (Miinziri, et-Tergfb, I, 152).

Miislim'in lafz1 "iki topugunu" seklindedir.

. ei-Maide 5/6
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Ebl David, "Taharet", 58; Ahmed b. Hanbel, V, 277; Hakim en-Nisabiiri, el-Miis-iedrek, 1, 169. Hadisle ilgili Ibn Hacer'in agiklamasi soyledir: Hadisi Ahmed b.

Hanbel, EbG David ve Hakim en-Nisabiri munkati bir isnadla rivayet etmislerdir. Bey-haki de, zayif oldugunu belirttikten sonra Buhari'nin 'sahih olmayan bir hadistir'
aciklamasini yapmistir (Ibn Hacer, ed-Diraye, 1, 72). Bizim tercihimiz de bu sekildedir. Zeylai ise s6z konusu hadisin sahih oldugu goriisiindedir. Hakim en-Nisab ri 'nin 'bu
hadis Miislim'in sartina uygundur' seklindeki agiklamasi tizerine Zey-lai'nin degerlendirmesi soyledir: Bu tartigmaya acik bir husustur. Zira hadis Sevr b. Yezid vasitasiyla
Rasid b. Sa'd'dan rivayet edilmektedir. Halbuki Sevr b. Ye zid'in Miislim'in el-Camiu's-sahih'indo rivayeti bulunmadig1 gibi Buhari ve [viiis-lim Rasid b. Sa'd'in rivayetlerini
de delil olarak kullanmamistir. Ahmed b. Hanbel, "daha 6nce vefat ettigi icin Rasid b. Sa'd'in Sevban'dan isitmis olamaz" seklindeki agiklamasi da tartismaya agiktir. Zira
alimler Rasid b. Sa'd'm Muaviye ile birlikte Siffin savasina katildigini, Sevban'm 54 senesinde vefat ettigini sdylemislerdir. Ayrica ibn Main, Eba Hatim, Icli, Ya'kub b.
Seybe ve Nesai onun giivenilir oldugunu ifade etmislerdir. Ibn Hazm onlara muhalefet ederek zayif oldugunu sdyle-misse de bu dogru degildir. Hadiste yer alan "asaib"
kelimesi sarik, "et-tesdhin" ise ayakkab1 anlamindadir.
Nevevi'nin nakline gore {el-Mecmu1, 1,499-500) Ibnii'l-Miinzir ve Tehzibii's-Siinen (I, 121-122) Isimli eserinde ise Ibnii'l-Kayyim gorap iizerine meshin Hz. Ali, Hz. Ammar,
Hz. Ebi Mes'ud el-Ensari, Hz. Enes, Hz. ibn Omer, Hz. Bera b. Azib, Hz. Bilal, Hz. Abdullah b. Ebi Evfa ve Hz. Sehl b. Sa'd (r.a.e.) olmak iizere dokuz sa-habiden rivayet
edildigini sdylemislerdir. Ebti Daviid s6z konusu sahabilere Hz. Ebu Uméame, Hz. Amr b. Hureys, Hz. Omer ve Hz. Ibn Abbas (r.a.e.)i de ilave etmistir. Said b. Miiseyyeb,
Ata, Hasan-1 Basri, Said b. Ciibeyr, Ibrahim en-Nehai, A'mes, Siifyan es-Sevri, Hasan b. Salih, Abdullah b. Miibarek, Ziifer, Ahmed b. Hanbel, ishak b. Rahiiye, Eba Sevr,
Ebl Yusuf ve Muhammed de bu goriistedirler.
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Ahmed b. Hanbel, VI, 13. Miellif baz1 agik hatalar ve metinde degisiklikler yapmustir. VI, i 3 seklinde verdigi cilt ve sayfa numarasi dogrudur. Burada hadis ve isnadi

sOyledir. Abdiirrezzak > Muhammed b. Rasid > Mekhil > Nuaym b. Himar > Bilal isnadiyla nakledildigine gore Restlullah (s.a.v.), "Mestlere ve basliga mesh ediniz"
buyurmustur. Bu rivayette tespit edilen hatalar sunlardir:

1. Mekhil hadisi Nuaym'dan aldigini acik bir sekilde ifade etmemistir. Hadis metninin s6z konusu sekilde olmasi da diisiiniilemez. Zira MekhiTiin sahabeden rivayetleri
miirseldir. O Hz. Enes b. Malik (r.a.) disindaki sahabilerden dogrudan hadis almamistir (Ibn Ebi Hatim, el-Merasil, s. 165).

2. Nuaym b. Himar'in hadisi aldig1 Hz. Bilal (r.a.) isnaddan diismiistiir. Bana gore bu durum metinin naklinde yapilan bir degisikliktir. Zira Ahmed b. Hanbel eserinde bir



sonraki hadisin isnadinda Hz. Bilal (r.a.)'i zikretmektedir. Bu durumda s6z konusu isnad zayiftir. Hadis el-Miisned'de iki ayr1 Isnadla daha rivayet edilmekte olup buniar da
aymi gerekgeyle zayiftirlar. Hadisi SiiyGiti el-Camiu's-sagir, Miinziri ona yazdig: serhte Sevkani ise Neyli'l-evtar'da. (I, 208) zikretmisler fakat hadisin sthhatiyle ilgili herhangi
bir agiklama yapmamislardir..

Burada Hz. Peygamber (s.a.v.)'In mestlere ve serpusa meshettiginin sahih olarak nakledildigini, Mestlere ve serpusa mesh ediniz seklinde emir olarak naklinin ise sahih
olmadigimi ifade etmeliyim. Hadis "Mesh ediniz" seklinde emir olarak gelseydi engelleyici baska bir delil bulunmadig: takdirde farziyet Ifade ederdi. Halbu ki biz Hz.
Peygamber (s.a.v.)'in fiillerinin zorunlu bir durum ifade etmedigi siirece farziyete delil olarak kullanilamayacag1 goriisiindeyiz. leride zikredilecegi {izere miiellif senedinde
ve metninde bulunan problemler sebebiyle hadisi reddetmistir.

3 .
Ayrica bk. Ibn Hacer, Fethu'l-bari, 1, 351.

Safil, Miisned, s. 6. Ata'nin Hz. Peygamber (s.a.v.)'e yetisememesi sebebiyle hadis miirseldir. Ancak Buhari ve Miislim'in Mugire b. Su'be'den "Resulullah (s.a.v.)
percemine, sarigina ve mestlerine mesh etti" seklindeki rivayetleri onun sahih olduguna delélet etmektedir. Buhari, "Vudt", 48; Miislim, "Taharet", 83.

25
el-Muvatta, "Taharet", 38. Stiz konusu hadisi Tirmizi de sahih bir isnadla rivayet etmistir. ("Taharet", 75)

B B
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Taberani, el-Mu'cemt'l-kebir, VIIIL, 131; Heysem?, Mecmaii'z-zevaid, I, 264; Zey-lai, Nasbu'r-raye, I, 98. Isnad1 zayiftir. Heysemi isnadmdaki Hafs b. Omer el-Adeni'nin

zay1f oldugunu sdylemistir.

Konuyla ilgili detayli agiklama yukarida gegmisti.

28] . y
Darekutni, et-Ilel, VII, 171; Nevevi, el-Minhac fi Serhi Sahih-i Miislim, I, 135. Darekutni el-Ilel isimli eserinde Hz. Ali b. EbiTélib (r.a.)'m Hz. Bilél (r.a.) vasitastyla

naklettigi "Hz. Peygamber (s.a.v.) mestleri ve baslig1 Uzerine mesh etti" hakkindaki soruyu soyle cevaplamistir: Bu hadisi Hakem b. Uteybe rivayet etmis ancak bununla ilgili
ihtilaf edilmistir. Seyhan'm Leys > Hakem >Sureyh b. Hani > Ali > Bila! isnadiyla yaptig1 rivayete Mu'temir muhalefet etmis bunda da ihtilaf edilmistir. Nitekim Miisedded,
Amrb. Alive A1l b. Hiiseyin ed-Dirhemi, Mu'temir > Leys

> Hakem > Habib b. Ebi Sabit > Sureyh b. Hani > Bill isnadiyla nakletmisler ancak Tbn Ebi's-Seri, Mu'temir > Leys >Talha b. Miisarrif > Sureyh b. Hani > Bilal isnadiyla
nakletmek suretiyle onlara muhalefet etmistir. Ayrica Musa b. A'yen, Mu'temir > Leys > Hakem > Habib > Sureyh b. Hani > Bilal isnadiyla; Ebi'l-Mih-yat, Leys > Hakem >
Ibn Ebi Leyla > Ka'b b. Ucre > Bilal isnadiyla rivayet etmislerdir. A'mes de ona muhalefet etmistir. Nitekim Ebii Muaviye ed-Darir, Ali b. Miishir, Isa b. Yunus Ebii Ziiheyr
Abdurrahman b. Migra, Ebi Ubeyde b. Ma'n, Eb Hamza es-Siikkeri, Abdullah b. Niimeyr, Ebt Ishak el-Fezati ve Mithammed b. Fudayl, A'mes > Hakem > Abdurrahman b.
Ebi Leyla > Ka'b b. Ucre > Bilal isnadiyla rivayet etmek suretiyle ona muhalefet etmislerdir. Ziyad b. Eyyiib de Mithammed b. Fudayl'dan rivayet etmis ancak isnad'dan Ka'b
b. Ucre'yi diisiirmiistiir. Isnaddan Ka'b'1 kendisi de hocas1 da diisiirmiis olabilir. Abdiisselam b. Harb, A'mes Hakem > bn Ebi Leyla > Ka'b b. Ucre isnadiyla rivayet etmis
Bilal'i ise zikretmem istir. A1 b. Abis de Yezid b. Ebi Ziyad > Ibn Ebi Leyla > Ka'b b. Ucre isnadiyla rivayet etmis Bilal'i zikretmemistir. Zaide b. Kuddme, Ammar b. Rezik,
Hafs b. Giyas ve Ravh b. Miisnfir ise A'mes > Hakem > Abdurrahman b. Ebi Leyla > Bera > Bilal isnadiyla rivayet etmislerdir. Siifyan es-Sevri ve Serik de A'mes

> Hakem > [bn Ebi Leyla > Biial isnadiyla rivayet etmisler ikisi arasinda herhangi bir ravi zikretmemislerdir. Ebdi Sa'd Muhammed b. Mey sere, Siifyan es-Sevri >

. Mansur ve A'mes > Hakem > ibn Ebi Leyla > Bilal isnadiyla rivayet etmistir. Zeyd b. Ebi Enise, Omer b. Amir, Haccac b. Ertat, Ebai Seybe ibrahim b. Osman e!-Va-siti ve
Abdullah b. Muharrer de Hakem > Ibn Ebi Leyla > Bilal isnadiyla rivayet etmislerdir. Sozii edilen hadisi Su'be de rivayet etmistir. Ancak ondan rivayette ihtilaf edilmistir.
Bakiyye > Su'be > Haccac b. Ertat > Hakem Isnadiyla yapilan rivayet hatalidir. Zira Su'be b. Haccac > Hakem > Ibn Ebi Leyla > Biiai isnadiyla yapilan rivayet sahihtir.
Muhammed b. Abdurrahman b. Ebi Leyla rivayetinde de ih tilaf edilmistir. Zira Siifyan b. Uyeyne > Eban b. Taglib ve Ibn Ebi Leyla > Hakem > Ibn Ebi Leyla > Bilal
seklinde iki farkli sekilde nakledilmistir. Ibrahim b. Tah-man ve Omer b. Yezid'in Ibn Ebi Leyla'dan rivayetleri de aym sekildedir. Yezid b. Hadi'nin Muhammed b.
Abdurrahman b. Ebi Leyla > babas1 > Bilal isnadiyla rivayetinde de Hakem senedden diigiiriilmiistiir. Eb(i Sa'd el-Bakkal'in Abdurrahman b. Ebi Leyia > Bilal isnadiyla
rivayeti ise muhtemelen mevkuf bir rivayettir.

Tirmtzi hadisin sahih oldugunu sdylemistir.
[30] 3 .
isnadi1 zayiftir. Taberani, Mu'cemii'l-evsat, 11, 25-26; Heysemi, Mecmau'z-zevaid, 1, 256; Ukayli, ed-Duafa, 111, 439-440.
Bu haber, sahih olmasi durumunda, Kur'an'da olanla yetinme iddiasiyla Hz. Peygamber (s.a.v.)'in hadisini reddetmeye kalkigan kimsenin reddine yonelik olur.
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3
Hadis hasendir.

Ibn Hacer, bu rivayetin hasen olduguna isaret etmekle yetinmistir (Ibn Hacer, Fethii'l-bari, I, 590). Taberani olaymn veda haccinda meydana geldigini ifade eden ilave
kismini Mu 'cemii 'l-evsat'mda Muhammed b. Nuh b. Harb b. Seyban b. Ferruh > Harb b. Sureyh > Halid el-Haza > Muhammed b. Sirin > Cerir b. Abdullah el-Beceli
isnadiyla rivayet etmistir, (bk. Zeylai, Nasbu'r-raye, I, 163).

36
16 Hadis sahihtir.

37 . . .
L Hadis zayiftir. Hadisi ayrica Ebt David et-Tayalisi (Miisned, 11, 46), Ibn Ebi Sey-be (ei-Musannef, I, 23), Ibn Mace ("Taharet", 89), Dalabi {el-Kiina, II, 113), Ibn

Hibban {Sahih, IV, 175) ve Ebli Nuaym {et-Ttrfh, II, 96) rivayet etmislerdir. S6z konusu alimlerin hepsi hadisi EbG Sureyh > Zeyd b. Savhan el-Abdi'nin azatlist EbG Mislim
> Selman isnadiyla "Restlullah (s.a.v.)'i mestlerine ve basortiisiine meshederken gordiim" seklinde rivayet etmislerdir. Tirmizi'nin rivayeti ise "mestlerine ve pergemine mesh
etti" seklindedir. Ibn Hibban'in es-Sikafinda, belirttigi iizere bu, Ebi Sureyh ve Ebt Miislim'in hatasidir. Bize gore hadis hakkinda hiikiim verilirken iizerinde tartisilan
Muhammed b. Zeyd hakkinda séz konusu edilen kim oldugunun bilinmemesinin (cehaletii'T-ayn) ortadan kaldirilmasi onun nasil biri ol-duguyia ilgili cehaleti ortadan
kaldirmaz. EbG Sureyh ve Eba Miislim ise makbul ravilerdir.

Hadisin senedi zay1ftir.

39
Hadisin sthhatiyle ilgili agiklamalar yukarida zikredilmistir.

40
Ll isnadinda meghul bir ravi bulunmaktadir. Hadisi Bezzar ve Taberani (el-Mu'ce-mii'l-kebir, II, 92) de rivayet etmis, Heysemi de Mecmau'z-zevaid'mde (I, 255)

zikretmistir.

141 5
Hadis zayiftir. Taberani onu Mu'cemii'l-evsafta Abdurrahman > Omer ve Ebd Ziir'a > Ali b. Ayyas el-Elhani > Ali b. Fudayl b. Abdiilaziz el-Hanefl isnadiyla

nakletmistir.
Hadisi "Oliimiinden bir ay énce" kismi hari¢ ibn Mace de ayni isnadla rivayet etmis ("Taharet", 84), Heysemi de Mecmau'z-zevaid'inde (I, 255) zikretmistir. EbGi Ya'la da



Miisned'ine (V\l, 18-119) almustir. Onun Isnadinda zayf ra-vilerden ¢ok tedlis yapmasiyla taninan Bakiyye b. Velid bulunmaktadir.

b Hadis zayiftir. Isnadinda giivenilirligi hakkinda bilgi bulunmayan (mestur) bir ravi olan Omer b. Miisenna bulunmaktadir.

4 Ebti Daviid, "Taharet", 59. Hadisle ilgili ibn Hacer'in agiklamasi (bk. Fethii'l-ba-ri, I, 351) yerindedir.

1 Taberani, Mu'cemii'l-kebir, VIII, 169; Mu'cemii'l-evsat, II, 61; Heysemi, Mec-tnau'z.-zevaid, I, 257. Hadis Heysemi'nin de ifade ettigi gibi zayiftir.

4 .
Taberani, Mu'cemii'l-kebir, VIII, 122; Heysemi, Mecmau'z-zevaid, 1, 260. Hadis Heysemi'nin de Ifade etligi gibi zayiftir.

Hadis Heysemi'nin de ifade ettigi gibi zayiftir.

4
Taberani, Mu'cemii'l-kebir, IV, 153; Heysemi, Mecmau'z-zevaid, 1, 275. Rivayet son derece zayiftir.

EEEEEE

Ahmed b. Hanbel, V, 421; Ibn Ebd Seybe, el-Musannef, I, 176; Beyhaki, es-Siine-nii't-kiibra, I, 293; Heysemi, Mecmau'z-zevaid, I, 255. Ayrica Zeylai (bk. Nasbu'r-raye,
1, 168) Taberani, Mu'cemii'l-kebir'e aldigin1 belirtmis, ishak b. Rahiiye ve Haris b. Ebi Usame de rivayet etmislerdir.

49 . . .
Hadisi Taberani'den baska Ibn Mace ("Taharet", 88) ve Tahavi (Serhu meanl'l-asar, I, 97) rivayet etmislerdir. Hepsi de hadisi Isa b. Sinan > Dahhak b. Abdurrahman >

Hz. Ebi Musa el-Es'ari (r.a.) isnadiyla "Restilullah (s.a.v.)'i abdest aldi. Coraplarina ve pabuglaria mesh etti" seklinde rivayet etmislerdir. Tirmizi konuyla ilgili kisimda
buna isaret etmis, EbG Daviid da hadisi naklettikten sonra "isnadi muttasil degil, sithhat bakimindan giiglii degil" agiklamasini yapmistir. Bununla EbG Davad, Dahhak b.
Abdurrahman'mn Hz. Eb(i Musa el-Es'ari (r.a.)'den hadis isitmedigini ve isd b. Sinan'm da hakkinda ihtilaf edildigini kastetmektedir. Nitekim Icli ve bazi alimler onun giivenilir

oldugunu sdylerken Zehebi rivayetlerinde gevsek oldugunu, hadisi ancak yazilabilecek seviyede bulundugunu ifade etmistir.

50 .
10 Taberani, Mu'cemii'l-evsat, I, 439. Taberani hadisi Hz. Enes b. Malik (r.a.)'ten de rivayet etmistir. EbQi Zer hadisi ise Muhammed b. Ali es-Saylg > Miiseyyeb b. Vadih >
Mahled b. Hiiseyin > Hisam b. Hassan > Humeyd b. Hilal > Abdullah b. Samit isnadiyla "Restlullah (s.a.v.)'i ¢izmelerine ve basindaki ortiiye mesh ederken gordiim" seklinde
rivayet edilmgtir.
Benzeri agiklamalar igin bk. Ibn Hacer, Lisanii'l-Mizan, VI 40.

52 ..
2 Taberani, Mu'cemii's-sagir, I, 95; Heysemi, Mecmau'z-zevaid, I, 255. Omer b. Sebbe hadisi Haremey b. Umare'den rivayetinde tek kalmistir. Taberani, Mu'cemii's-
sagir'dc hadisi Muhammed b. Fadl b. Esved en-Nadri > Omer b. Sebbe en-Niimeyri > Haremey b. Umare > Su'be > Amr b. Dinar > Yahya b. Ca'de > Abdiil-kadir > Hz. Ebt
Talha (r.a.) isnadiyla "Resiilullah (s.a.v.) abdest alirken mestlerine ve basindaki 6rtiiye mesh etmistir" seklinde rivayet etmistir. snaddaki ravilerin hepsi giivenilirdir.

53] .
Taberani, Mu'cemii'l-evsat, I1, 256; Heysemi, Mecmau'z-zevaid, 1, 256.

54 . -

Ahmed b. Hanbel, VI, 12; Miislim, "Taharet", 84; Tirmizi, "Taharet", 75; Nesai, "Taharet", 86; Ibn Mace, "Taharet", 89. Ayrica bk. Azimabadi, Gayeti'l-maksad, I, 143.
55
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Burada hadisin sadece ilgili kism1 nakledilmistir. Hadis i¢in ayrica bk. Sevkani, Neylii't-evtar, 1, 143.
57

Asli itibariyle Buhari'de de bulunmaktadir. Bk. Buhari, "Vudu", 24, 28; Miislim, "Taharet", 3,4.

Hadis sahihtir. Begavi, Serhu's-siinne, XIII, 262; Taberani, el-Mu'cemii'l-kebir, II, 1916; Hakim en-Nisabiri, el-Mistedrek, I1I, 9. Hakim hadisin sahih oldugunu
belirtmis Zehebi de onunla aym goriisii paylasmistir. Burada Ibn Ebi Hatim'in hadisin ravilerinden Hisam b. Hubeys hakkinda cerh veya ta'dil ifadesi zikretmeksizin eserine
aldigin1 ve oglundan baska kimsenin ondan rivayette bulunmadigini kaydettigini hatirlatmaliyiz. Bu durumda hadisin isnadi sahih olamaz. Hadis Hakim en-Ni-sabiiri'nin
zikrettigi diger tariklerin destegiyle hasen veya sahih mertebesine ulasabilir. Nitekim Zehebi de s6z konusu tariklerin Sahih"\n sartlarina uydugunu ifade etmistir. Hadisi
Beyhaki (Delail, I, 278) ve Ebii Nuaym da {Delail, s. 117) rivayet etmislerdir.

9
Miislim, "Taharet", 87.

60 ..
160 Taberani, Mu'cemii'l-kebir, V, 137; Mu'cemii'l-evsat, II, 288; Heysemi, Mecmau'z-zevaid, II, 83. Heysemi hadisin isnadinin kopuk oldugunu, Dakiki'nin Ovgiide

bulunmasina ragmen isnadindaki ravilerden Mualla b. Abdurrahman'in son derece zayif oldugunu séylemis, Ibn Adiy'in onda bir beis bulunmadig: gériisiinii de nakletmistir
(Heysemi, Mecmau'z-zevaid, V, 20).

: Ahmed b. Hanbel, II, 418; VI, 382; Ebi Daviid, "Taharet", 48; ibn Mace, "Taharet", 41; Darekutni, Siinen, s. 29; Hakim en-Nisabri, el-Miistedrek, I, i46; Beyha-ki, es-
Siinenii'l-kiibra, I, 43, Hadis Ya'kub b. Seleme > Babas1 > Ebti Hiireyre Is-nadiyla merfu olarak rivayet edilmis Hakim en-Nisabiri de sahih oldugunu séylemistir. Ya'kub b.
Seleme ve babasinin meghul oldugu gerekgesiyle onun bu goriisii reddedilmistir. Ancak hadisi giiclendirecek birgok rivayet bulunmaktadir. Nitekim Miinziri, Ibn Hacer
bunlari zikrederek hadisin giiglendigini belirtmislerdir. Ira-ki, Ibuii's-Salah, bn Kesir hadisin basen seviyesinde oldugunu ifade etmisdir.

62
e Ebd David, "Salat", 148. Hadis sahihtir.

63 .
el Taberani Mu'cemii's-sagir'de rivayet etmis, Heysemi Mecmau'z-zevaid'de zikretmistir (bk. I, 220). Ibn Hacer'in Telhisii'l-Habtr'de (I, 73) nakline gore s6z konusu hadisi

Taberani Mu'cemii'l evsaf'da Ali b. Sabit > Muhammed b. $irin > EbG Hiireyre isnadiyla rivayet etmistir. Buna gore Restlullah (s.a.v.) soyle buyurmustur: "Eba Hiireyre!
Abdest aldiginda 'bismillah' ve 'elhamdiilillah’' demeyi ihmal etme. Buna devam edersen abdestin bozuluncaya kadar senin igin sevap yazilir." So6zii edilen hadisin naklinde
Amr b. Ebi Seleme Ibrahim b. Muhammed'den rivayetinde tek kalmustir. Ayrica bk. Ibnii'l-Cevzi, el-Mevziai, III, 186.

[64]
Hadis sahihtir. Hadis "her abdest aldiklarinda"-seklinde rivayet edildigi gibi "her namaz kildiklarinda" lafziyla da nakledilmistir. Eba Hiireyre, Zeyd b. Halid, Ali b. Ebi

Talib, Abbas b. Abdiilmuttalib, ibn Omer, Abdullah b. Hanzele ve ismi zikredilmeyen bir baska sahibi olmak {izere yedi sahabe (r.a.e.)'den rivayet edilmistir. Ebai Hiireyre
(r.a.)'den nakledilen hadisin farkli isnadlart soyledir:

a. Ebii'z-Zinad > A'rec > Eb( Hiireyre (r.a.). Bu isnadla hadis "her namaz kildiklarinda" seklinde nakledilmektedir. Bk. Buhari, "Cum'a", §; "Temenni", 9; Miislim, "Taharet",
42; Ebt Davad, "Taharet", 25; Tirmizi, "Taharet", 18; Nesai, "Taharet", 6; "Mevakit", 20; ibn Mace, "Taharet", 7; Ahmed b. Hanbel, 11, 531; Safii, Terti-bii'i-Miisned ve's-
stinen, I, 27; Tahavi, Serhu Miiskili'l-asar, 1, 26-27; Beyhaki, es-Siinenii'l-kiibra, I, 35.

b. Muhammed b. Amr > Ebt Seleme. Bk. Tirmizi, "Taharet", 18; Ahmed b. Hanbel, 11, 339, 419. Bazilar1 da EbG Seleme > Zeyd b. Halid isnadtyla rivayet etmistir. Tirmizi,
"Bana gore her iki isnad da sahihtir" demistir.

c. Ubeydullah b. Omer > Said b. Ebi Said el-Makburi > Ebi Hiireyre. Bk. Ibn Mace, "Taharet", 107; Ahmed b. Hanbel, II, 433. Aym isnadla Beyhaki "abdest alirken"
lafziyla rivayet etmistir. Ahmed b. Hanbel de ayni lafizla nakletmistir. Ayrica Beyhaki Abdurrahman b. Serrac > Said b. Ebi Said el-Makburi isnadiyla ve "abdest alirken



misvak kullanmay1 farz kilardim" seklinde de rivayet etmistir. Hadkim en-Nisaburi el-Mistedrek"ine almis (I, 146) ve Buhari ve Miislim'in sartlarina gore sahih oldugunu
belirtmis, Zehebi de bunun isabetli oldugu goriisiine varmistir. O EbGi Ma'ser > Said b. Ebi Said el-Makburi isnadjyla naklettigi hadiste hem "her abdest aldiklarinda" hem de
"her namaz kildiklarinda" lafizlarina yer vermektedir. Bu isnadla Tayalisi de rivayet etmistir {el-Miisned, I, 48).

d. Malik > Ibn Sihab > Humeyd b. Abdurrahman b. Avf > Eba Hiireyre isnadiyla "her abdest alindiginda" lafziyla rivayet edilmistir. Bk. Ahmed b. Hanbel, II, 460, 517.
Tahavi ve Beyhaki de ayni isnadla rivayet etmislerdir. Buhari ayni isnadla ve "her abdest alindiginda" lafziyla muallak olarak rivayet etmis, ibn Hacer ise bu rivayeti Nesai ve
Ibn Huzeyme'nin imam Malik'ten muttasil olarak naklettiklerini sdylemistir.

e. Ibn ishak > Said b. Ebi Said el-Makburi > Ummii Habibe'nin azatlis1 Atd > Ebii Hiireyre isnadiyla "her namaz kildiklarinda" lafziyla rivayet edilmistir. Ahmed b. Hanbel
(I, 509), Tahavi ve Beyhaki rivayet etmislerdir. Bir dnceki ile bunun isnadi hasen seviyesindedir. Zeyd b. Halid el-CUheni hadisini Ibn Ishak > Muhammed b. Ibrahim et-
Teymi > Ebl Seleme b. Abdurrahman isnadiyla Ahmed b. Hanbe! (IV, 114, 116) Eba Da-vid, Tirmizi, Tahavi ve Beyhaki (es-Siinenii'l-kiibra, I, 37) "her namaz
kildiklarinda" lafziyla rivayet etmislerdir. Tirmizi s6z konusu rivayeti hasen-sahih olarak nitelemistir.

A1l b. Ebi Talib hadisini [bn Ishak > Abdurrahman b. Yesar > Ubeydullah b. Ebi Rafi > Ebsi Rafi isnadiyla Ahmed b. Hanbel, oglu Abdullah ve Tahavi rivayet etmistir.

Abbas b. Abdiilmuttalib hadisini Ca'fer b. Temmam > babas1 isnadiyla "onlara ab-desti farz kildigim gibi her namazda misvak kullanmalarin1 da farz kilardim" seklinde
Hakim en-Nisaburi (bk. el-Miistedrek, I, 146) rivayet etmistir. Abbas b. Ab-diilmuttalib'in miisnedleri arasinda naklettigi halde Ahmed b. Hanbel baska bir tarikten Ca'fer b.
Temmam > babasi isnadiyla Hz. Abbas b. Abdiilmuttalib'i zikretmeden miirsel olarak rivayet etmistir. Beyhaki aynisin1 Abdullah b. Abbas (r.a.) hadisi olarak muttasil bir
isnadla rivayet etmistir. Miisned'i nesreden Ahmed Sakir s6z konusu hadisin isnadiyla ilgili genis agiklamalar yaptiktan sonra, "rivayetlerin tamamu hadisin sahih olduguna
delalet etmektedir. O Temmam b. Abbas > babasi isnadiyla da nakledilmistir" demistir.

Abdullah b. Omer (r.a.) hadisini Tahavi rivayet etmis ve hasen-garib olarak nitelemistir. Nitekim Ukayli de onun rivayetlerinde hatalarm bulundugunu belirtmistir. Ancak
Taberani baska bir tarikten Ubeyd b. Omer > Nafi > Abdullah b. Omer isnadiyla, Lisnii'l-Mizan'da ifade edildigi {izere Ahmed b. Hanbel de Nafi'den iiciincii bir isnadla
rivayet etmislerdir. Biitiin bunlar Abdullah b. Omer hadisinin ashinin bulundugunu géstermektedir.

Sahabeden ismi zikredilmeyen kisinin hadisini Ahmed b. Hanbel (V, 410) rivayet etmistir ve isnad1 sahihtir. Bunu Tahavi de "Muhammed (s.a.v.)'in ashab1" seklinde n ak I
etmistir.

Zeyneb bini Cahs hadisini Ahmed b. Hanbel (Vi, 429) Ummii Habibe vasitasiyla rivayet etmistir. Ahmed b. Hanbel (VI, 325) dogrudan Ummii Habibe'den de rivayet etmistir.
Ibn Hacer'in belirttigine gore {ei-Telhisii'l-habir, s. 23) ibn Ebi Hay-seme de ayni isnadla Tarih'inde nakletmistir.

Abdullah b. Hanzala b. Ebi Amir hadisini ise Eba Daviid, Hakim en-Nisabiri ve bagkalar1 basen bir isnadla rivayet etmislerdir.

Buhari, "Cum'a", 8; "Temenni", 9; Miislim, "Taharet", 42; Eba David, "Taharet", 25; Tirmizi, "Taharet", i 8; Nesai, "Taharet", 6; "Mevakit", 20; ibn Mace, "Taha ret", 7.

6 .
Ayrica bk. Miinzlri, et-Tergib, I, 43.

67
o7l Heysemi, Mecmau'z-zevaid, I, 221.

: Isnadi hasendir. Ibn Hibban hasen bir isnadla rivayet etmistir (bk. Sahih, III, 351, 352). Bezzar Idris b. Yahya el-Vasiti > Muhammed b. Hasan el-Vasiti > Muaviye b.
Yahya > Ziihri > Urve > Aise isnadiyla rivayet etmistir (Miisned, 493). Bezzar hadisi EbGi Hiireyre'den Ziihri vasitasiyla hadis hafizlarinin rivayet ettigini» bu rivayette
Muaviye b. Yahya'ya miitebaat eden birini bilmedigini séylemis ve hakkinda leyyinii'l-hadis tabirini kullanmak suretiyle onun zayif oldugunu ifade etmistir. Heysemi de,
"Bezzar rivayet etmistir. Ancak isnadinda bulunan Muaviye b. Yahya es-Sadefi zayiftir" agiklamasini yapmistir (Mecmau'z-zevaid, I, 97).

69
9] Hadis sahihtir. EbG Ya'la, Miisned, 1, 103; VIIL, 51, 73, 315. Asagida goriilecegi lizere Ahmed b. Hanbel eserinin bir¢ok yerinde rivayet etmistir. Nesai eserine aj-mus,

Buhari de muallak olarak nakletmistir. Burada hadisin kaynaklari, Isnadlar1 ve sihhatiyle ilgili asagidaki agiklamalar1 yapmaliyiz. Hadisi Ahmed b. Hanbel (VI, 47, 62, 124,
238), Safii (el-Um, I, 20), Nesaf (Taharet, 4) nakletmislerdir. Beyhaki. Abdullah b. Muhammed b. Abdurrahman b. Hz. Ebil Bekir es-Siddik (r.a.)'den iki ayr1 isnadla rivayet
etmistir (es-Stinenii'l-kiibré, I, 34). Bu rivayette "Hz. Aise'yi Restilullah (s.a.v.)'den naklederken isittim" denilmektedir. Hadisi ibn Huzeyme ve Ibn Hibban da Sé/w71'terinde
rivayet etmislerdir. Beyhaki hadisi Kasim b. Muhammed vasitasiyla Hz. Aise (r.anha)'dan iki farkli isnadla nakletmistir. Bunlar ibn Hu-zeyme'in Sahih'1 (I, 70) ve ibn
Hibban'in Sahih'inde (II, 201) yer almaktadir. Buhari bu rivayeti s6z konusu ilave olmadan ibn Abbas'tan et~Tarihu'l-kebir'mde (VIII, 396) rivayet etmistir. Isnadi zayiftir.
Ancak destekleyen diger rivayetlerle giic kazanmaktadir. ibn Adiy ayni hadisi baska bir isnadla Hz. Eba Bekir es-Siddik (r.a.)'den merfii olarak rivayet etmistir.

. Hadis zayiftir. Tbn Adiy hadisi es-Saci > Muhammed b. Musa > Isa b. Suayb > Ab-diilhakem el-Kasmeli > Enes isnadiyla rivayet etmistir (el-Kamil, V, 334) Beyhaki ise
hadisi Isa b. Suayb > Abdiilhakem el-Kasmeli el-Basri > Enes isnadiyla merfii olarak rivayet etmistir. Bu rivayette "yucziu" yerine "tiicziu" yer almaktadir. Hadis zayiftir.
Nitekim Buhari "Abdiilhakem el-Kasmeli el-Basri, Enes ve Ebl Bekir (r.a.)'den rivayet etmekte olup rivayetlerinin ¢ogu miinkerdir" demistir. S6zii edilen hadisi Beyhaki de
rivayet etmistir. O, Isa b. Suayb'm her iki isnadda da tefer-riit ettigini, sahih olanin Ibnii'l-Miisenna rivayeti oldugunu sdyleyerek birinci isnadi Abdullah b. Miisenna el-Ensari
> ailesinden biri > Enes b. Malik olarak zikretmektedir. Daha sonra ikinci isnadla da hadisi nakletmektedir. Ancak bu isnadda meghul ravi bulunmaktadir. Beyhaki hadisi Eba
Umeyye et-Tarsiisi > Abdullah b. Amr el-Hammal > Abdullah b. Miisenna > Siimame > Enes isnadiyla da rivayet etmistir. Abdullah b. Amr el-Hammal Hatib el-Bagdadi'nin
Tarilu Bagdafte (X, 23) s6z konusu ettigi Abdullah b. Amr el-Hammal'dir. Onun Medine'li oldugunu ve273 tarihinde Bagdat'a geldigini zannediyorum. Hatib el-Bagdadi
hakkinda cerh veya ta'dil ile ilgili herhangi bir agikiama yapmamustir. Amr b. Avf rivayeti onun hadisini desteklemektedir. Ancak Taberdni'nin Mu'cemii'l-evsat'mda. rivayet
ettigi bu hadis de son derece zayiftir. Isnadinda yalancilikla itham edilen Kesir b. Abdullah b. Amr bulunmaktadir.

71
Hadis zayiftir. Ahmed b. Hanbel onu Muhammed b. Ubeyd > Muhtar > Ebi Matar isnadiyla nakletmektedir. Bu isnadla hadis "Biz mescitte miiminlerin emiri Ali ile

birlikte otururken..." seklindeki ifadelerle baglamaktadir. Burada isnadla ilgili su bilgileri kaydetmeliyiz. Muhtar b. Nafi et-Temmar zayif bir ravidir, Buhari onu et-Tanhu'l-
kebir"inde (VII, 386) zikretmis fakat cerh etmemistir. et-Tarihu's-sa-gir'de (11, 93) ise onun zayifligini ifade etmek iizere miinkerii'l-hadis lafzin1 kullanmistir. ed-Duafé'da (s.
34) da Ebd Ziir'a'nin onun hakkinda vahi'l-hadis lafzin1 kullandigini ifade etmistir. Ibn Hacer'in Ta'cilii'l-menfaa'da (s. 595) verdigi bilgiye gore isnaddaki diger ravi Ebd
Matar ei-Ciiheniel-Basri hakkinda Eb{i Hatim meg-hu! oldugunu ve Hafs b. Giyas'm onu terk ettigini, Eb{l Ziir'a da isminin bilinmedigini soylemistir. Buhari el-Kiina'da (s.
75) "Hz. Ali (r.a.)'den hadis isitmistir. Kendisinden de Muhtar b. Nafl hadis rivayet etmistir" demektedir.

72
1 Hadis zayiftir. Eba Davad, "Salat", 161. Miinziri'nin de ifade ettigi gibi ondan Ziihri'den baska kimse rivayette bulunmamustir.

Hadis son derece zayiftir. Taberani Mu'cemii'l-evsat'"mda rivayet etmis, Heysemi ise Mecmau'z-zevaid'de (I, 100) zikretmistir. Eb Nuaym da "Kitabii's-sivak"t& rivayet

etmistir. Suyuti zayif olduguna isaret etmis, Miinavi de Kesir b. Abdullah ve Ebl Gaziyye sebebiyle zayif oldugunu sdylemistir.

s Hadis zayiftir. Beyhaki (es-Siinenti'l-kiibra, I, 40) Ebii Davud'un Merasil'indeki isnadiyla rivayet etmistir. Ebli David hadisi Hiiseym > Muhammed b. Halid el-Ku-resi >
Ata b. Ebi Rebah isnadiyla Hz. Peygamber (s.a.v.)'den rivayet etmistir. Mii-navi'nin elestirisi soyledir: Suyuti Ibnii'l-Kattin'in "isnadinda vefat: bilinmeye Muhammed b. Halid
bulunmaktadir" aciklamasim esas almak suretiyle yanilmistir. Zira Ibn Hacer "ibn Main ve Ibn Hibban onun giivenilir bir ravi oldugunu sdylemislerdir" diyerek Ibnii'l-
Kattan'in yanlisligim ortaya koymustur. Miindvi'nin bu elestirisi arastirmadan fbn Hacer'i taklide dayandig1 igin zayif kalmaktadir. Nitekim ibn Hacer'in et-Telhisii'i-hahir
isimli eserindeki (I, 23) ifadeleri de aynen Miina-vi'nin naklettigi gibidir. Burada her yigidin bir tokezlemesi oldugu gibi Miina-vi'nin fark edemedigi husus, bn Mainnin
Muhammed b. Halid hakkinda giivenilir oldugunu soyledigine dair sozii edilen agiklamay1 basta ibn Hacer'in kendisi dahil higbir alimin séz konusu etmemesidir. Bunun
Miinavi'nin kendi hatas1 oldugu anlagilmaktadir. Nitekim Ibn Hacer Takrtbii't-Tehzib'de onun meghul bir kimse oldugunu acikga belirtmis, Ibnii'l-Kattan da taninmayan biri



oldugunu ifade etmek suretiyle ona katilmistir. Zehebi de Mizanii'l-i'tidaVde aynisini sdylemistir. Bu alimlerin mechul biri oldugunu soyledikleri bir kimseyi Ibn Main'in
giivenilir olarak nitelemesi makul olabilir mi? Bunun olabilecegini kabul etsek bile s6z konusu isnad tedlis ve irsal illetlerinden kurtulabilir mi?

: Hadis sahihtir. ibn Sa'd, et-Tabakat, III, 155; Tayalisi, Miisned, 355; Ahmed b. Hanbel, I, 420-421; Fesevi, el-Ma'rife, 11, 545-546; Bezzar, Miisned, 2678; ibn Hibban,
Sahih, XVI, 53; Ebi Ya'la, Miisned, IX, 209-210; Ebli Nuaym, Hilyetii'l-evliya, I, 127; Heysemi, Mecmau'z-zevaid, IX, 289. Heysemi'nin hadisle ilgili agiklamasi soyledir:
Hadisi Ahmed b. Hanbel, Ebii Ya'li, Bezzar ve Taberani benzeri isnadlarla rivayet etmistir. [snadda bulunan Asim b. Ebi'n-Niictid zayif olmakla birlikte hasenii'l-hadis
olarak nitelendirilebilir. Ahmed b. Hanbel ve Ebfi Ya'la'nin diger ravileri giivenilirdir. Ibn Hacer'in verdigi bilgiye gore (et-Telhisii'l-habir, I, 26) s6z konusu hadisi Ibn Hibban
Sahih'inde rivayet etmis, Ziyaiiddin el-Makdisi de el-Ahkam isimli eserinde sahih oldugunu sdylemistir. Ahmed b. Hanbel'in Hz. Ali (r.a.)'den rivayeti de (I, 114) bunu
desteklemektedir. Ancak isnadi hasen olan bu rivayette Erak agaci zikredilmemektedir. Tayalisi'nin (Miisned, I, 186) Muaviye b. Kurre'den rivayetine gore Abdullah b. Mes'ud
(r.a.) Hz. Peygamber (s.a.v.)'e bir misvak getirdiginde ashab dikkatlice ona bakiyordu. Hadisin ravileri giivenilirdir. Ancak isnad: kopuktur. Tayalisi'nin Miisned'imn ravisi
Yunus b. Habib, "Eba Daviid da ayn1 isnadla rivayet etmistir. EbG Davud'un digindakiler Su'be > Muaviye b. Kurre > babasi isnadiyla rivayet etmistir" aciklamasini yapmustir.
Heysemi'nin de belirttigi gibi ravileri giivenilirdir. Hakim en-Nisabiri de hadisi rivayet etmis ancak misvak kismini zikretmemistir. O isnadiin sahih oldugunu séylemis
Zehebi de ayn1 goriisii paylastigini belirtmistir.

Hadis sahihtir. Heysemi, Mecmau'z-zevaid, 11, 100.

7] . .
[_1 Ibnii's-Seken'in Sahih'irim giiniimiize ulastig1 bilinmemektedir. S6z konusu haber i¢in bk. Ibn Hacer, et-Telhisii'l-habir, I, 79.
78
18] Hadis sahihtir.
Buhari, "Taharet", 38, 39, 41, 42, 45, 46; Miislim, "Taharet", 18, 19; EbG David, "Taharet", 51; Tirmizi, "Taharet", 24; Nesai, "Taharet", 79, 80; Ibn Mace, "Taharet",
51.
[80] . . . . o . .
Isnad1 Sahihayn isnadi sartlarini tagimakta olup hadis sahihtir. Ibn Hibban, Sahih, III, 340.
81 .
&l Hadis sahihtir. Darimi, "Vudu", 28; Nesai, "Taharet", 84; Ibn Hibban, Sahih, III, 340 (sahih isnadla); Hakim en-Nisabiiri, el-Miisiedrek, h 150 (Zehebi de Hakim en-
Niséabiri ile ayn1 goriistedir); Beyhaki, es-Siinenil'l-kiibra, I, 50.

Ibn Hacer'in ifade ettigi gibi hadis sahihtir.

Hadis sahihtir. Hakim en-Nisabiri hadisin Sahihayri'm sartlarina gore sahih oldugunu sdylemis, Zehebi de ayn1 goriisii paylagmistir.
Hadis sahihtir.

Hadis zayiftir. Taberani, Mu'cemii'l-kebir, XIX, 181. Bize gore de isnadinda yer alan Musarrif b. Amr taninmayan bir ravidir.

Biz burada miiellifin goriisiine katilmamaktayiz. Daha 6nce miiellifin naklettigi alimlerin gorisleri ile zikrettiklerimizden kanaatimiz anlasiimaktadur.

EEEEEE

Hadis zayiftir. Eba Ya'la ve Darekutni (Siinen, I, 92) tarafindan rivayet edilmistir. Hadisle ilgili Heysemi'nin agiklamasi soyledir: Ebli Ya'la tarafindan rivayet edilen
hadisin isnadinda bulunan Muhammed b. Abdurrahman el-Beylemani'nin zayif bir ravi oldugunda icma edilmistir {Mecmaii'z-zevaid, I, 238-239). Imam Bustri'nin de
belirttigi gibi hadisi Muhammed b. Abdurrahman el-Beylemani'den alan SaUh b. AbdUlcebbar da zayiftir.

[88] . _

Miislim, "Taharet", 19; Eb( David, "Taharet", 51; Tirmizi, "Taharet", 36.

Ibn Abbas (r.a.)'in Hz. Peygamber (s.a.v.)'in abdest uzuvlarini birer defa yikadigin1 haber verdigine dair bk. Buhari, "Vudu", 22.
Abdullah b. Zeyd (r.a.)'in Hz. Peygamber (s.a.v.)'In abdest uzuvlarim Ikiser defa yikadigini haber verdigine dair bk. Buhard, "Vudu", 23.

Ibn Hibban, Sahih. III, 340; ibn Huzeyme, Sahih, I, 77. Hadis hasendir. Hadis i¢in ayrica bk. ibn Mace, "Taharet", 52; Beyhaki, Siinen, I, 55, 73.

EEEE

Hakim en-Nisabiri, el-Miisiedrek, I, 151; Beyhaki, Siinen, I, 65. Hadisi Tirmizi, Beyhaki ve Ibn Hibban (Sahih, III, 324) sahih isnadla rivayet etmisler ve sahih oldugunu
belirtmislerdir.

ibn Mace, "Taharet", 52.

£ E

Tahavi, Serhut meani'l-4sar, 1, 33. Burada hadisin isnadinda bulunan ibn Lehia'min tercih edilen griise gére zayif oldugunu hatirlatmaliyiz. Hadis igin ayrica bk. Tir-mizi,
"Taharet", 25; ibn Mace, "Taharet", 52.

Hadis sahihtir.
Ahmed b. Hanbel, V, 263; Hakim en~Nisabri, el-Miistedrek, I, 129. Hadisin diger kaynaklan 22 nolu hadiste zikredilmistir.
el-Kasas 28/88

Ibn Huzeyme, 1, 78-79. Hadis sahihtir.

EEEEE

Isnadi hasendir. Ahmed b. Hanbel'in hocasi olan Zeyd b. Habbib disindaki ravileri giivenilirdir. Zeyd b. Habbab Ise sadfik (dogru sozlii) olmakla birlikte hata
yapabilmekteydi.

100
Hadis sahihtir. Ebti David, Velid b. Zevran > Enes (r.a.) isnadiyla rivayet etmis ("Taharet", 57), Velid b. Zevran'n hadis rivayetine ehliyeti hakkinda agiklama

bulunmamustir. Ancak Ibn Dakiku'l-id Kiitiib-i sitie miielliflerinin ondan rivayette bulunduklarini séylemistir. Ibnii'l-Kattan el-Magribi'nin onu mechul olarak nitelemesi,
Kiitiib-i sitte miiellifleri rivayet etseler bile raviyi ta'dildeki titizi iginden kaynaklanmaktadir. Gerek Ibnii'l-Kattan'in bu tutumu gerekse Ibn Dakiku'l-id'In Kiitiib-i sitte
miielliflerinin ondan rivayette bulunmalarini ravinin giivenilirligi Igin esas alip yeterli gdrmesi Ilgingtir. Dogrusu Velld b. -Zevran kendisinden dért ravinin rivayette
bulunmasiyla zatiyla ilgili meghul olmaktan kurtulmustur. Ancak hadis rivayetine ehliyeti hakkinda agiklama bulunmamasi sebebiyle vasfiyla ilgili meghul olmasi devam
etmektedir. Ibn Hibban onu bilinen prensipleri cergevesinde es-Sikaf\x\&& zikretmistir. Hadis Enes b. Malik (r.a.)'ten birgok Isnadla rivayet edilmistir. Bunlardan Hakim en-
Nisabarimin ibrahim b. Muhammed el-Fezari > Musa b. Ebi Aise is-nadiyfa nakline gore Enes b. Malik soyle demistir: "Restlullah (s.a.v.)i abdest esnasinda sakalin
hilallerken gordiim. Rabbim bdyle yapmami emretti buyurdu." Hakim en-Nisabiiri hadisin sahih oldugunu ifade etmis, Zehebi de ravileri giivenilir oldugu Igin aym goriisii
paylasmustir. Ancak hadiste illet bulunmaktadir. ibn Adiy Musa b. Ebi Aise hadisini rivayet etmis ve su agiklamay1 yapmustir: Hadis Zeyd b. Ebi Enise > Yezid er-Rakkasi



> Enes isnadiyla da rivayet edilmistir. Bu Isnadda yer alan Yezid er-Rakkasi zayiftir. Ebii'l-Esheb Ca'fer b. Haris rivayeti de tenkit edilmistir. Alimler onun giivenilir oldugunu
sOyleseler de o yanilmasiyla taninmaktadir. Hakim en-Nisab@ri'nin benzeri bir rivayeti Muhammed b. Vehb b. Ebi Kerime > Muhammed b. Harb > Zebidi > Ziihri > Enes b.
Malik (r.a.) isnadiyladir. Hikim en-Nisabd 1i hadisin sahih oldugunu ifade etmis, Zehebi de ravileri giivenilir oldugu igin aym gériisii paylasmistir. ibnii'l-Kattan el-Magribi de
bu rivayetin sahih oldugu goriisiindedir. Hadisin illetli kabul edilmesi Muhammed b. Yahya ez-Ziihli'nin ez-Ziih-riyyafte Yezid b. Abdirabbih isnadiyla nakliyle ilgilidir. Zira
bu isnadda Zebidi (hocasi Ziihri'yi zikretmeden) hadisi Enes b. Malik (r.a.)'ten aldigini belirtmektedir. Ancak bu hadisin sihhatine zarar verecek bir illet degildir. Hadisin bir
baska rivayeti ibn Ebi Seybe'nin el-Musannef indeki Veki > Heysem b. Cimar > Yezid b. Eban > Enes b. Malik (r.a.) isnadiyla naklidir. Buna gore Hz. Peygamber (s.a.v.),
"Bana Cibril geldi ve abdest aldiginda sakalim hilalle! dedi" buyurmustur. isnadda yer alan Heysem b. Cimar zayif bir ravidir.

10 .
Hakim en-Nisabiri, el-Miistedrek, I, 149; Ibn Hacer, et-Telhisu'l-habir, I, 86.

Hadis sahihtir.

EEE

103 . .

Hadis hasendir. Ahmed b. Hanbel, VI, 234 (Heysemi raviierlnin giivenilir oldugunu séylemistir); Hakim en-Nisabiri, el-Miistedrek, I, 150 (Ibn Hacer et-Telhisu'l-
habir'g, 1, 86 Isnadinin hasen oldugunu belirtmistir).

Tirmizi, "Taharet", 23; ibn Mace, "Taharet", 50; Hakim en-Nisaburi, el-Miistedrek, I, 149.

Tirmizi, "Taharet", 23; Hakim en-Nisabiri, el-Miistedrek, I, 149.

Hadis bulunamamistir.
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107] .
Ibn Mace, "Taharet", 50; eUMiistedrek, I, 149. Hadis sahihtir.

108 ..
Taberani'nin EbG Umame (r.a.) rivayetinde isnadinda bulunan Salt b. Dinar metruk bir ravidir. Ebu'd-Derda (r.a.) rivayetinde isnadinda yer alan Temmam b. Necih'i

Yahya b. Main giivenilir olarak nitelemisse de Buhéri ve birgok alim onun zayif oldugunu séylemistir. Ummii Seleme (r.a.) hadisinin {Mu'cemii'i-kebir, XXIII, 297)
isnadinda bulunan Halid b. ilyas'in kim oldugunu ise bulamadim. Heysemi onu son derece zayif raviler hakkinda kullanilan metruk (Mecmau'z-zevaid, 11, 83), miinke-rii'l-
hadis ve leyse bi sey (Mecmau'z-zevaid, IX, 392) lafizlariyla nitelemistir.

109

Heysemi isnadinda yer alan ravilerden Ahmed b. Muhammed b. Ebi Bezze'yi bulamadigini sdylemistir {Mecmau'z-zevaid, 11, 235).
110 . . .

Tirmizi, "Taharet" 30. Hadis sahihtir. Ibn Huzeyme, Ibn Hibban, Hakim en-Nisaburi, Begavi, Ibnii'j-Kattan da hadisin sahih oldugunu soylemisdir.
111

Hadis sahihtir.
112 - ;

Ebl David, "Taharet", 59; Tirmizi, "Taharet", 30; Ibn Méace, "Taharet", 54.
113 . . . . e

Ahmed b. Hanbel, IV, 390; Ibn Huzeyme, Sahih, I, 62; Hakim en-Nisaburi, el-Miistedrek, I, 161. Hadis sahihtir,
114

Ibn Mace, "Taharet", 50; Darekutni, Siinen, I, 152; Beyhaki, es-Siinenii'l-kiibra, I, 77. Hadis zayiftir. Busiri Zevaidi Ibn Mace'de hadisle ilgili séyle demektedir: Hadisin
isnadinda bulunan Abdiilvahid hakkinda Thtilaf edilmistir. Darekutni de hadisi Siinen'mde onun vasitastyla rivayet etmistir. Ibn Ebi Hatim babasinin hadisle ilgili gériislerini
soyle aktarmaktadir: Bu hadisi Velid, Evzai > Abdiilvahid > Yezid er-Rakkasi ve Katade (r.a.) isnadiyla rivayet etmistir. Yezid er-Rakkasi ve Katade (r.a.) "Hz. Peygamber
(s.a.v.) sdyle yapard1" diyerek miirsel olarak rivayet etmislerdir. Dogru olan da budur. Ibnii'l-Kattin el-Magribide "Hadisi Ebii'l-Mugire Evzai vasitastyla Ibn Omer (r.a.)'ya
nispet etmistir, dogru olan da budur" demistir. Tbn Ebi Seybe de hadisi Musannef'inde Nafi > Ibn Omer (r.a.) isnadiyla rivayet etmistir.

115 . .. L
Hadis zayiftir. Ahmed b. Hanbel, Ibn Omer (r.a.)'den rivayet etmistir (II, 92. tbn Mace ise Ubey b. Ka'b (r.a.) ve Ibn Omer (r.a.Vdan rivayet etmistir ("Taharet", 47)

Isnadda bulunan Zeyd el-Ammi ve Abdullah b. Urére es-Seybani zayiftir. Bize gore Ubey b. Ka'b (r.a.) hadisinin Ahmed b. Hanbel'de bulundugu bilgisi Miinzi-ri'nin (ei-
Tergib, 1, 220) hatasidir. Heysemi ise imam Busiri'nin Zevaid'inden su bilgileri aktarmaktadir. Bu isnad zayiftir. Gerek Zeyd Ebii'l-Hivari -ki- o el-Am-m{i'dir - gerekse ondan
rivayette buiunan ravi zayiftir. Darekutni de hadisi Sii-«e/7'inde bu Isnadla rivayet etmistir. Ahmed b. Hanbel ise onu Esved b. Amir > is-rail > Zeyd el-Ammi > Nafi isnadiyla
ibn Omer (r.a.)'dan rivayet etmistir.

116 . . .
Eba David, "Taharet", 52; Nesai, "Taharet", 105; Ibn Mace, "Taharet", 48; Ibn Huzeyme, Sahih, I, 89 "Eksiltirse" kism1 hari¢ hadis sahihtir. Ibn Hacer Fethu 'l-ba-rf de
giizel bir sekilde yorumlamustir.

117] . . -
Ibn Sa'd, et-Tabakat, I1I, 267; Beyhaki, es-Siinenii'l-kiibra, II, 219. Hadis hasen-dir. Ibn Hacer'in Fethu'l-bari'Ge belirttigine gore Darekutni, el-Metalibii'l-ali-;ye!de(IV,
193) zikrettigine gore Beyhaki ed-DeldiVie zikretmis, Ebll Ya'la'da eserine almistir. Mecmaii'z-zevaid'de (IX, 62) de Taberani'nin rivayet ettigi belirtilmistir. Hadisin baska
birgok isnad1 bulunmakta hepsi birlikte degerlendirildiginde hasen oldugu ortaya ¢ikmaktadir.

8
Furkan 25/48
1

E

Hadis sahihtir. Ahmed b. Hanbel, 11, 237; Ebi David, "Taharet", 41; Tirmizi, "Taharet", 53; Nesai, "Taharet", 46; ibn Méce, "Taharet", 38; ibnii'l-Carad, el-Miinte-ka,
s. 23; Ibn Huzeyme, Sahih, I, 59; Ibn Hibbén, Sahih, IV, 49; Hakim en-Nisabiiri, el-Miistedrek, I, 140-141. Alimlerin biiyiik ¢ogunlugu hadisin sahih oldugunu sdylemistir.

el-Enfa! 8/11

el-Maide 5/6

ei-Miiddessir 74/4

Ebut Said el-Hudri (r.a.) rivayetiyle ilgili miellifin agiklamasi agagida gelecektir. Bize gore de dogru olan miiellifin agiklamasidir.

Isnadi zayiftir.. isnadinda ibn Lehia bulunmaktadir. Ayrica isnadinda kopukluk da vardir. Bk. Ahmed Sakir, Serhul-Miisned, IV, 25-26.

—

Hadis hasendir.

—

2
Buhari, "Taharet", 38, 39, 41, 42, 45, 46; Miislim, "Taharet", 18, 19.

~

2
Hadisi Taberani Mu'cemii'l-evsafta rivayet etmistir. Bk. Heysemi, Mecmau'z-ze-vaid. I, 93, 230.

128
Hadisin isnadi sahihtir. Ahmed b. Hanbel, IV, 40.



129 .
Ebl David, "Taharet", 51. Hadis zayiftir. Hadis i¢in ayrica bk. Nesai, "Taharet", 84; Tirmizi, "Taharet", 28; Ibn Mace, "Taharet", 52. Ahmed b. Hanbel rivayetinde (I,
369) isnadda "an" sigasiyla nakleden ve miidellis olan Abbad b. Mansur bulunmaktadir.

130 .
Hadis son derece zayiftir. Taberani, Dehsem b. Kiran > Nimran b. Cariye > babas1 vasitasiyla merfa olarak rivayet etmistir. (Mu'cemil'l-kebir, 1i, 260-261) Ibn Hacer

isnadda bulunan Dehsem b. Kiran'm metruk bir ravi oldugunu sdylemistir. Heysemi hadisi Taberani'nin Mu'cemii'l-kebir'de rivayet ettigini ve alimlerin isnadinda yer alan
Dehsem b. Kiran'in zayif oldugunu belirttiklerini Tbn Hibban'in ise onu es-Sikat'mda zikrettigini haber vermistir (Mecmau'z-zevaid, I, 234). Onun son derece zayif bir ravi
oldugunu Ahmed b. Hanbel metrukii'l-hadis (rivayetleri terkedilir), Nesaf ise leyse bi sika (giivenilir bir ravi degildir) lafizlanyla ifade etmislerdir. isnadda yer alan Nimran b.
Cariye ise Zehebi ve Ibn Hacer'in de belirtikleri gibi mechul (taninmayan) bir ravidir. Benzeri manada bir hadis Beyhaki tarafindan da rivayet edilmistir. Beyhaki'nin Heysem
b. Harice > Abdullah b. Vehb>Amrb. Haris > Hibban b. Vasi' el-Enséri > babas1 vasitasiyla nakline gére Abdullah b. Zeyd (r.a.) Restlullah (s.a.v.)'1 abdest alirken gordiigiinii
ve O (s.a.v.)'in kulaklarini basin1 meshten artan suyla degil ayr1 bir su alarak mesh ettigini soylemistir. Beyhaki isnadin sahih oldugunu da agiklamistir. Beyhaki ayni hadisi
Abdiilaziz b. Amman b. Miklas > Harmele b. Yahya > Tbn Vehb isnadiyla da rivayet etmistir. imam Miislim'de el-Camiu's-Sahih'de Harun b. Ma'rtif, Harun b. Said el-Eyli ve
Ebii't-Tahir > Ibn Vehb Isnadiyla - ki sahih bir isnaddir - Abdullah b. Zeyd'in Restifuliah (s.a.v.)'i abdest alirken gérdiigiinii ve abdest alis seklini naklettigini rivayet etmistir.
Buna gore Restilullah (s.a.v.) abdest alirken basini kollardan arta kalan suyla de-gil ayr1 bir su kullanarak mesh etmistir. Oncekinden daha sahih olan bu rivayette kulaklarin
meshinden bahsedilmem ektedir. Ibnii't-Tiirkméni "Ibnii'l-Mukri > Harmele > Ibn Vehb isnadiyla nakline gore de Resfilullah (s.a.v.) abdest alirken basini kollardan arta kalan
suyla degil ayr1 bir su kullanarak mesh etmistir" diyerek elestiride bulunmustur. Yukarida gegtigi lizere Beyhaki bunun daha sahih oldugunu sdylemistir. Bu birinci rivayetin
sdz oldugu anlamina gelmektedir. Nitekim Ibn Hacer de Bultigu'i-meram isimli eserinde s6z konusu rivayetin siz oldugunu belirtmistir. Bana gore de bu noktada herhangi
bir siiphe bulunmamaktadir. Zira Ebii't Tahir ve diger {i¢ raviyi destekleyen rivayetler bulunmaktadir. Nitekim Haccac b. ibrahim el-Ezrak, Ahmed b. Abdurrahman b. Vehb ve
Siireye b. Nu'man rivayetleri onlar1 desteklemektedir. Haccac b. Ibrahim el-Ezrak, Ahmed b. Abdurrahman b. Vehb'in rivayetleri Ebti Avane'nin Sahih'inde (I, 249), Siireye b.
Nu'man'm rivayeti ise Ahmed b. Hanbel'in Miisned'mde (IV, 41) yer almaktadir. Rivayetler arasinda birbirine aykirilik bulundugunda alt1 ravinin rivayetinin onlara muhalefet
eden ii¢ ravinin rivayetlerine tercih edileceginde ise herhangi bir siiphe yoktur. Ayrica ibn Hibban'm Abdullah b. Lehia vasitastyla Ibn Vasi'den yaptig1 rivayette s6z konusu
alt1 raviyi desteklemektedir. Zayif da olsa Darimi ("Vudu", 37) ve Ahmed b. Hanbel (IV, 39-42), ibn Lehia'dan rivayette bulunmuslardir. Zira birgok hadis aliminin de
belirttigi gibi ibn Lahia'min sozii edilen ii¢ Abdullah'dan rivayetleri sahihtir. Nitekim Ahmed b. Hanbel'e gére Abdullah b. Miibarek de ondan sézii edilen {i¢ Abdullah'dan
birinin rivayetini almistir. Bu durum da alt1 raviyi desteklemekte, diger ii¢ ravinin rivayetlerinin saz oldugu hususundaki goriisii teyit etmektedir. Su halde konusunda baska
bir rivayet bilmedigimiz ve son derece zayif olan s6z konusu hadisi destekleyen herhangi bir rivayet bulunmamaktadir. Sayet bu rivayet saz degil de sahih olsaydi yine de onu
destekleyen bagka bir rivayet bulunamazdi. Zira o zahiri itibariyle Hz. Peygamber (s.a.v.)'in uygulamasinin aksine bir hiikkim ifade
etmektedir.

Kulaklarin bastan arta kalan suyla veya ayr1 bir suyla mesh edilecegi hususunda alimler ihtilaf etmislerdir. iman1 Safii ve Ahmed b. Hanbel kulaklarin bastan arta kalan suyla
mesh edilecegi goriisiindedirler. Hz. Peygamber (s.a.v.)'in basi ve kulaklari mesh ettigi nakledilmis fakat her biri Icin ayr1 su kullandig1 zikrediimemis-tir. Eger Hz.
Peygamber (s.a.v.) bunu yapsaydi mutlaka nakledilirdi. "Kulaklar bastandir" hadisi de bunu desteklemektedir. Hadis hakkinda San'ani "isnad: tenkit edilmisse de birgok
tarikten nakledilmistir ve bunlar birbirini takviye etmektedir" agiklamasini yapmustir (I, 71). Biz onun birgok sahih isnadi bulundugunu tespit ettik ve el-Ehadisii's-sahiha
isimli eserimizde zikrettik. Sonug itibariyle kulaklari mesh igin ayri su kullanilacagina dair herhangi bir siinnet bulunmamaktadir. Bagin kollardan arta kalan suyla mesh
edildigi gibi kulaklar da bastan arta kalan suyla mesh edilebilir. Nitekim Rubeyyi' b. Muavviz'in "Restlullah (s.a.v.) kollarindan arta kalan suyla bagin1 mesh etmistir" (Eba
David, "Taharet", 5 I) hadisi bunu ifade etmektedir. Sahih-i Ebi David isimli eserimde agikladigim tizere bunu Ebii David ve bagkalar1 hasen bir isnadla rivayet etmislerdir.
Bu hadis konunun basinda zikredilen hadisin zayif oldugunu da teyit etmektedir. Ayrica el-Ehadisii 'd-daife (T, 421) Isimli eserime de bakilabilir.

131
Hadis sahihtir.

132] . .
Ibn Hacer et-Telhisu'l-habir'de (I, 59) s6z konusu hadis hakkinda sdyle demektedir: Daha 6nce Rafii ve Ibnii's-Semani de zikretmelerine ragmen "Allah, abdesti once

ylizlinii sonra kollarim yikamak, basin1 mesh etmek ve ayaklari yikamak suretiyle tertip izere almayan kimsenin namazini kabul etmez" hadisini bu lafizla bulamadim.

133 .
Hadis sahihtir. Ahmed b. Hanbel, V, 384, 394, 398; Ebli David, "Edeb", 84; Dari-mi, "Isti'zan", 63; Tahavi, Miskilii'l-asar, 1, 90; Beyhaki, es-Siinenii'l-kiibra, 111, 216.

Ahmed b. Hanbel, hadisi Sube > Mansur b. Mu'temir> Abdullah b. Yesar > Huzeyfe (r.a.) isnadiyla rivayet etmistir. Nesai ve Ibn Hibban onun giivenilir oldugunu
sOylemislerdir. Muhtasarii'l-Beyhaki'de Zehebi de s6z konusu hadisin isnadinin salih oldugunu ifade etmistir. Bize gore de hadisi destekleyen baska rivayetler de
bulunmaktadir.

134 .
Taberani, Mu'cemii'l-kebir, X, 231; Heysemi, Mecmau'z-zevaid, 1, 113, 273.

135 .
Darekutni, Stinen, I, 91, 885. Darekutni sozii edilen haberi Ahmed b. Muhammed b. Ziyad > Abdullah b. Ahmed b. Hanbel > Ahmed b. Hanbel > Ibnii'l-Escai > babas1

> Siifyan es-Sevri > Salim > Ebii'n-Nadr > Biisr b. Said isnadiyla rivayet etmistir. Buna gére Hz. Osman (r.a.)'e oturmas igin bir oturak ve abdest suyu getirildi. Agiz ve
burnunu temizledi. Sonra yiiziinii, kollarim ve ayaklarmi {iger defa yikadi, sonra bagim mesh etti ve 'Resilullah (s.a.v.)'i boyle abdest alirken gérdiim. Oyle degil mi?! diye
sordu. Orada bulunan Ashab (r.a.e.) 'evet' diye cevap verdiler. Hadisi naklettikten sonra Darekutni s6yle demistir: Bagin meshinin sona birakilmasi kismi hari¢ haber sahihtir,
bu kismu ise sahih degildir. Zira Ibnii'l-Escai babas1 > Siifyan isnadiyla bu kismi rivayette tek kalmustir. Abdullah b. Velid, Yezid b. Ebi Hakim, Firyabi, Ebii Ahmed ve Ebil
Huzeyfe Siifyan es-Sevri'den ayni isnad-la nakletmisler ve "basini mesh etti" kismimi zikretmemislerdir. VekI' b. Cerrah, Siifyan es-Sevri > Ebii'n-Nadr > Ebii Enes > Hz.
Osman (r.a.) isnadiyla nakletmek suretiyle onlara muhalefet etmistir. Veki' b. Cerrah, "Haber, Ebi Ahmed > Siifyan es-Sevri > Ebii'n-Nadr > Ebd Enes Malik b. Ebi Amir
isnadiyla da nakledilmistir. Ancak Siifyan es-Sevri > Ebii'n-Nadr > Biisr b. Said > Hz. Osman (r.a.) meshur isnadidir" demistir.

Ahmed b. Hanbel, IV, 132; Ebt David, "Taharet", 51. Hadis sahihtir.

137 .
Darekutni, Siinen, I, 96, 97. Hadisin isnadi hasend]Ir.

138

139
Darekutni, Siinen, I, 88, 89; Beyhaki, es-Siinenii'l-kiibra, 1, 87; Azimabadi, et-Ta'liku'l-mugni, I, 89. Bu rivayet zayiftir.

Hadis igin ayrica bk. Abdiirrezzak es-San'ani, el-Musannef, I, 37; Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, I, 9.

140 .
Ebt David, "Libas", 44; Tirmizi, "Libas", 28. Ibn Mace, "Taharet", 42. Hadis sahihtir. Tirmizi'nin rivayeti "Restlullah (s.a.v.) elbisesini sagdan baslayarak, giyerdi"

seklindedir ve Isnad: sahihtir. Hadis icin ayrica bk. Ahmed b. Hanbel, H, 354; Ibn Huzeyme, Sahih, I, 91; Ibn Hibban, III, 370; Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, VI-II, 415. ibn
EDbi Seybe, rivayeti Ebi Hiireyre (r.a.)'in s6zii olarak nakletmektedir.

141
Darekutni, Siinen, I, 89. Haber sahihtir. Darekutni de haberin sahih oldugunu agiklamistir.

142 L
el-Muvatta, "Taharet", 43. Hadis sahihtir. Hadisin isnadi Malik > Nafi' > Ibn Omer (r.a.) seklinde olup sahihtir.

143
Hadis sahihtir. Eba David hadisi Bakiyye > Buhayr b. Sa'd > Halid b. Ma'dan > sahabilerden biri isnadiyla rivayet etmistir. Zehebi'nin Telhts'te belirttigi gibi (s. 35)



gerek Ahmed b. Hanbel'in MiisnecTinde gerekse el-Miistedrek'te Bakiyye'nin hadisi sema yoluyla aldig1 ifade edilmektedir. Burada da hadisin "Peygamber (s.a.v.)'in
zevcelerinden birinden" nakledildigi belirtilmektedir. Boylece hadiste tedlis bulunmadigi ve hadisin sahih oldugu tespit edilmektedir. Bazilari, sahabi ra-visinin
bilinmemesinin hadisin sthhatini engelleyen bir kusur oldugunu {leri siirmiislerdir. Ancak bu durum hadisin sthhatine zarar vermez. Zira sahabenin tamami adaletlidir. Sahihi
Siinen-i Ebli Daviid isimli eserimde (Hadis. No: 167) bu hususta genis bilgi verdim. Orada Ahmed b. Hanbel'in s6z konusu hadisin isnadin1 cey-yid (sahih) olarak niteledigini,
Ibnii't-Tiirkmani ve Ibnii'l-Kayyim'in de hadisin sahih olduguna dair deliller zikrettiklerini ifade ettim. Hadisi destekleyen basta Ebii Daviid olmak iizere (Ebd David,
"Taharet", 66) temel hadis kaynaklarinda yer alan Enes b. Milik (r.a.) rivayeti de bulunmaktadir (bk. Ebci Avane, Sahih, I, 253; ibn Mace, "Taharet", 139; Ciircani, Tarih, s.
361; Darekutni, Siinen, I, 40; Beyha-ki, es-Siinenii'l-kiibra, I, 83; Abdullah b. Ahmed, Zevaidii'l-Miisned, 111, 146; ibn Adiy, el-Kamil, II, 51; Eb& Nuaym, Ahbaru Isbahan, I,
123; Makdisi, el-Muhtare, I, 180). Enes b. Malik (r.a.)'in rivayetine gore bir adam abdest almig fakat ayag: lizerinde tirnak kadar kuru bir yer birakmis oldugu halde Restluilah
(s.a.v.)'in huzuruna geldi. Resii-i Ekrem (s.a.v.) de ona; "Don, abdestini gilizelce al" buyurdu. Yukarida zikrettigim eserimde agikladigim iizere hadisin isnadi sahihtir.
Konuyla ilgili hadisi destekleyen bir baska hadis de Miislim'in rivayet ettigi Hz. Omer (r.a.) hadisidir. (Miislim, "Taharet", 31) Hz. Omer (r.a.) hadisini Eba Avane, ibn Mace,
Ahmed b. Hanbel ve Ebii Artibe Ebii'z-Ziibeyr vasitastyla Cabir b. Abdullah (r.a.)'den da rivayet etmislerdir. Hz. Omer (r.a.) hadisini Ukayli, Mugire b. Siklab > Vazi' b. Nafi
> Salim b. Abdullah b. Omer > Omer isnadiyla nakletmis ve "béylesi bir raviyi ancak kendisi gibi baska bir ravi destekleyebilir" agiklamasini yapmustir (Ukayli, ed-Duafa, s.
413). Ukayli bu agiklamasiyla zayif bir ravi olan Mu-gire'yi kastetmektedir. Vazi' b. Nafi ise metruk bir ravidir.

Burada Ahmed b. Hanbel ve Ebl David'da hadisin Ma'dan vasitasiyla ismi zikredilmeyen bir sahabi'den rivayet edildigini, miiellifin ise sahabiden s6z etmeden miirsel olarak
naklettigini hatirlatmaliyiz. Bu durumda Ahmed b. Hanbel ve EblG David'da "sahabeden biri" ve "Hz. Peygamber (s.a.v.)'in eslerinden biri" olmak tizere iki farkli sekilde
zikredilmesi ve miiellifin sehven kaydetmemesinin sebep oldugu sdylenebilir.

144
Miislim, "Taharet", 31.

Miiellifin ibn Hacer'in hadisle ilgili agiklamalarinin tamamini zikretmemesini anlayabilmis degilim. Ebii'l-Hasan b. Faris'in sz konusu agiklamasini zikrettikten sonra
Ibn Hacer sdyle demistir: Ibn Faris ile Fiileyh arasinda kopukluk bulunmaktadir. Buna dikkat edilmelidir {Telhisii'l-habir, I, 93. Tbn Omer (r.a.) rivayeti Ebii Nuaym'm Tarihu
Isbahan' mda. (II, 115) bulunmaktadir. Ali el-Kari el-Mevzuat'in-da (s. 73) Firdevs'in Miisned'mde. zayif bir isnadla nakledildigini zikretmistir. Yahya b. Said el-Kattan
"Hasan'dan tuhaf rivayetleri vardir" demek suretiyle onun son derece zayif oldugunu ifade etmistir. Tbn Arrak Tenzihii's-seria isimli eserinde s6z konusu hadisi Ebi Nuaym'in
Tarihu Isbahan'méan naklettikten sonra, "Tra-ki'nin belirttigine gore onun zayif olmasimin sebebi Ebli Nuaym'm hocast Eba Bekir el-Miif id'in isnadda bulunmasidir”
aciklamasini yapmistir.. Res@luilah (s.a.v.)'in abdest almigini anlatan rivayetlerden Talha b. Musarrif disindakilerde boynunu mesh ettiginden s6z edilmemektedir. Talha b.
Musamf'in babasi vasitasiyla nakline gore dedesi, "Restluilah (s.a.v.)'i basini bir defa mesh ederken gordiim. Ensesine kadar mesh ediyordu" demistir. Diger rivayet,
"Resiluilah (s.a.v.)'i bagmni 6n tarafindan arkaya dogru mesh etti, ellerini kulaklarimin altindan g¢ikardi" seklindedir. Hadisi Eba David ve baskalar rivayet etmistir. Tbn
Uyeyne bunun miinker oldugunu zikretmistir. O bu goriisiinde haklidir. Zira sozii edilen hadisin zayif olmasia sebep olacak ii¢ illeti bulunmaktadir. Bunlar, Talha b.
Musamf'in babasinin zayif kabul edilmesi, taninmamas1 ve sahabi oldugunda fhtilafin bulunmasidir. Nevevi, Ibn Teymiyye, Ibn Hacer el-Askalani ve baska alimler de bu
sebeple hadisin zayif oldugunu sdylemislerdir. Bu durumu Datfii Siinen-i Ebdi Daviad isimli eserimde (Hadis no: 15) ben de agikladim. Ancak sonradan s6z konusu rivayetin
bir bagka kusuruna daha rastladim. Isnadda bulunan Amr b. Muhammed b. Hasan'la ilgili Hatib el-Bagdadi soyle demektedir: O A'sem diye tammirdi. Aslen Basra'li olup
Bagdat'a yerlesmistir. Darekutni ondan rivayette bulunmus ve onu "miinkerii'l-hadis (rivayetlerinin ¢ogu miinker)", bagka bir nakle gore de "zayif ve ¢ok yanilgan" olarak
nitelemistir (Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, XII, 204). Lisanii'l-Mi-zatt'da zikredildigine gore ise onun hakkinda Hakim en-Nisabtri, "Bazilarindan onlarin nakletmedigi
mevzu hadisler rivayet eden diisiik biridir" agiklamasin1 yapmistir. Benzeri agiklamalar ibn Hibban ve en-Nikasi tarafindan da yapilmistir. Dolayisiyla bu rivayetinde onu
yalancilikla itham etmek Ebd Nuaym'm hocasi hakkinda ithamda bulunmaktan daha iyidir. Zira EbG Nuaym'in hocast hem isnadda ondan daha once hem de ondan daha
zayiftir.
(1a6] L . N . .
Hadis zayiftir. Hadis i¢in ayrica bk. Tahavi, Serhu meani'l-asar, I, 30; Taberani, Mu'cemii'l-kebir, XX, 276-277. Nevevi, Ibn Teymiyye, Ibn Hacer el-Askalani ve baska
alimler de bu sebeple hadisin zayif oldugunu sdyfemislerdir.
el-Maide 5/6

Hadisin isnadinda bulunan Mes'idi hafiza kaybina (ihtilata) maruz kalmistir. Bu sebeple hadis merfi da olsa delil olamaz.
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149] .
Isnadinin kusuru Ebii Halid el-Vasiti'dir. Bk. Sevkani, Neylii'l-evtar, I, 207.

150
Hadisin isnadi1 zayiftir. Hadisle ilgili miiellifin agiklamas isabetlidir.

151 .
Fuleyh b. Siileyman rivayetinde Nuaym "Imkéan olgiisiinde" kismimnim Ebi Hiireyre (r.a.)'in sozii veya hadisin bir pargasi oldugunu bilemiyorum" agiklamasini

yapmaktadir. fbn Hacer rivayeti naklettikten sonra sdyle demektedir: Ebi Hiireyre (r.a.)'in de dahil oldugu on sahabeden rivayet eden raviler arasinda Nuaym'in yaptig1 s6z
konusu agiklamay1 yapan baska birine rastlamadim. Ibnii'l-Kayyim'in Ha-di'l-ervaKdaki (I, 316) agiklamasi da sdyledir; Bu kisim Ebd Hiireyre (r.a.)'in sézii olup hadise
sonradan ilave edilmistir. Birgok alim bu durumu ifade etmistir. Nitekim hocamiz da, "Bu kismin Hz. Peygamber (s.a.v.)'in agiklamasi olmasi disiiniilemez. Zira sozii edilen
parlaklik elde degil yiizde olur ve uzatilmasi da miimkiin degildir. Ciinkii s6z konusu parlaklik basa dahil oldugunda hadiste belirtildigi gibi "gurre" olarak ifade edilmez"
demistir. Ibnii'l-Kayyim ZAdii'l-mead'da. (I, 69) sozii edilen Ebdi Hiireyre (r.a.) hadisini aymi sekilde zikrettikten sonra, "Hadis abdes-tin sozii edilen uzuvlarda uzatilmasina
degil dirsek ve ayak topuklarmin abdeste dahil olduguna delalet etmektedir" agiklamasini yapmustir. Ancak Miislim'in ibn Ebi Hilal'den "kollarin1 omuzlarina kadar yikar"
seklinde rivayet ettigi hadis Tbnii'-Kayyim'in gériisiiniin dogru olamadigin1 ortaya koymaktadir. Zira bu rivayette kollarm omuzlara kadar yikanacagi agik bir sekilde ifade
edilmektedir. Bu rivayetle ilgili Ibnii'l-Kayyim'in itiraz edebilecegi nokta Miislim'in Sahih'inde bulunmasina ragmen Ahmed b. Hanbel'in de belirttigi iizere ibn Ebi Hilal'in
Ihtilata maruz kalmas1 (hafizasinin son derece zayiflamasi) ve bu hadisi ihtilat 6ncesi veya sonrasinda rivayet ettiginin bilinmemesidir.

52
Bize gore inangla ilgili olmayan ve konu hakkindaki hadislere aykiri bulunmayan bu tiir haberlerin isnadlarinda miitesahil davranip ve onlarin hasen olduguna

hiikmedilebilir. Haber icin bk. Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, I, 55.
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Ahmed b. Hanbel, VI, 68; Tirmizi, "Taharet", 79; Nesai, "Giisl", 24; Ibn Mace, "Taharet", 96; Hakim en-Nisabari, el-Miistedrek, I, 153. Hadis sahihtir. Hakim en-
sablri hadisin sahih oldugunu séylemis Zehebi de ona katilmustir.
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Hadis son derece zayiftir. Hepsinin isnadinda Siileyman b. Ahmed bulunmaktadir.

1551 .
Tirmizi, "Taharet", 48.

156 .
Heysemi, Kegfii'l-estar, I, 132; Ebt Ya'la, Misned, IV, 301; Darekutni, Stinen, I, 15; Ibn Huzeyme, Sahih, I, 48; Hakim en-Nisabiri, el-Mistedrek. I, 159. Hadis

sahihtir. Hakim en-Nisabtiri hadisin sahih oldugunu belirtmis, Zehebi de ona katilmistir.
157

g

Ahmed b. Hanbel, IV, 213; Ebii David, "Taharet", 40; Tirmizi, 'Taharet", 47; Nesai, "Miyah", i I; ibn Mace, "Taharet", 34.
158



Ahmed b. Hanbel, IV, 110, 111; V, 329; Eba David, "Taharet", 40; Tirmizi, "Taharet", 47; Nesai, "Miyah", 11; Ibn Mace, "Taharet", 34.

159 .
Hadisin isnadi sahihtir. Ahmed Muhammed Saklr de hadisin isnadinin sahih oldugunu séylemistir (Fethu'r-rabbani, I, 208). Ahmed b. Hanbel, II, 103.
160
Hadisin isnadi sahihtir.
161
Hadis sahihtir.
162 .
Eba David, "Taharet", 64; Tirmizi, "Taharet", 38; Nesai, "Taharet", 101; Ibn Mace, "Taharet", 58.
163

Ahmed b. Hanbel, 111, 410; IV, 179,212; Ebi Daviid, "Taharet", 64; Nesai, "Taharet", 102; ibn Mace, "Taharet", 58; Hakim en-Nisabiri, el-Miistedrek, I, 171. Hadis
sahihtir. Hakim en-Nisabiri hadisin SahihayrCm sartlarina gore sahih oldugunu ifade etmis, Zehebi de ona katilmistir.
164

E

Hadisin isnadi zayiftir. Ahmed b. Hanbel, V, 203. Alimlerin ¢ogu isnadda bulunan Rigdin b. Sa'd'm zayif oldugu gériisiindedir. "Raviler hakkindaki ihtilafin bir
zararimin bulunmadig1" kuralini her zaman uygulanacak bir kaide olarak kabul ettigimiz zaman isnadlarla ilgili hatali kararlara sebep olabiliriz. Dolayisiyla bir kaide olarak
kabul etmekle birlikte bunun mutlak olarak her zaman kullanilacag: sdylenemez.

1

5

Biz miiellifin "hadisteki kopuklugun herhangi bir zarari yoktur" goriisiine katlimi yoruz. Zira isnaddaki kopukluk hadisin sthhatine zarar vermektedir. Nitekim uydurma
hadislerin gogunun isnadinda kopukluk bulunmaktadir. Ayrica basta imam Buhari, Miislim, Ebt Daviid, Tirmizi, Ibn Mace olmak iizere hadis alimlerinin ¢oguna gore
isnaddaki kopukluk hadisin sihhatine zarar vermektedir.

1
Hadis sahihtir. Ahmed b. Hanbel, 11, 258. Ahmed Muhammed Sakir de hadisin sahih oldugunu soylemistir.

1 .
Ebi Davfid, "Taharet", 51; Tirmizi, "Taharet", 29; Ibn Mace, "Taharet", 53. Hadis sahihtir.

168 . . ;
Hadis I¢in ayrica bk. Ibn Méace, "Taharet", 39; Hakim en-Nisabiri, el-Miistedrek, I, 152; Ibn Hacer, et-Telhisii'l habir. I, 97.

EEEE

1 .
Ebu Ya'la, Miisned, 231. Heysemi s6z konusu hadisi Bezzar ve Ebli Ya'id'nin rivayet ettigini isnadda bulunan Ebu'l-Cenub'un Ise zayif oldugunu sdylemistir (Heysemi,

Mecmaii'z-zevaid, 1, 227). Bize gore ise her ikisinin de isnadinda bulunan Nadr b. Mansur da zayiftir.
170

E

Hadisin isnadi1 zayiftir. ibn MAce, "Taharet", 30. Burada hadisi Darekutni'de bulamadigimizi hatirlatmaliyiz. Burada ya miiellif hata yapmis veya hadis Darekutni'nin
Siinen disindaki eserlerinde yer almaktadir. Suyfiti el-Camiu'l'kebirinde hadisin sadece Ibn Mace'de bulundugunu zikretmistir. Bisiri de hadisin isnadinin zayif oldugunu,
isnadda bulunan Alkame b. Ebi Hamza'nin mechul, Matar b. Heysem'in ise zay1f oldugunu sdylemistir (bk. Misbahu'z-ziicace, 1, 154).

171

E

Ebi David, "Taharet", 65; Miislim, "Taharet", 17.
Suyuti'nin de belirttigi gibi hadisin isnad1 zayiftir., (bk. Suyuti, cl-Havifi'l-fetava, I 542)

17
Taberani, Mu'cemii'l-kebir, VI, 121; Ali el-Muttaki, Kenzii'l-ummal, V, 72. Hadis zayiftir. Suyuti hadisin zayif olduguna isaret etmistir.

EE

1 .
Beyhaki, es-Siinenii'l-kiibra, 1,44; Zebidi, Serhu lhyai'l-ulim, I, 39. Beyhaki hadisle ilgili s0yle demistir: Bu, zayif bir hadistir. A'mes'ten onu Yahya b. Ha-sim'den
baska rivayet edeni bilmiyorum. Yahya b. Hasim ise metruk bir ravidir. Hadis ibn Omer (r.a.)'dan baska isnadla da rivayet edilmistir.
1 . .
Tirmizi, "Taharet", 71; Nesai, "Taharet", 98; Ibn Huzeyme, Sahih, I, 99; Ibn Ha-cer, Buligu'l-meram, s. 11. Hadis hasendir.
176

EE

Meni, erlik suyu; Mezi, halk arasinda abdest bozan diye bilinen erkeklik organinin uyanmasi sonucunda gelen beyaz yapiskan Ince sivi; Vedi ise, erkeklik organindan
idrardan sonra prostat salgisi olarak gelen koyu-beyaz sividir.
17

g

Buhari, "[lim", 51; Miislim, "Hay1z", 17; Ebti David, "Taharet", 83.

178] . . ;
Ibn Méce, "lkame", 137. BUsiri bu isnadin zayif oldugunu, Ismail b. Ayyas'in hadisi zayif olan Hicazlilar vasitasiyla naklettigini sdylemistir (Busiri, Misbahu'z-zii-cace,

I, 399). Ancak ibn Ebi Seybe'in Musannef inde Sa'bi, Hakem, Miksem, Selam ve diger raviler vasitastyla nakledilen rivayetler s6z konusu hadisi desteklemektedir.
Bisiri'nin sozii edilen eserinde zikrettigi iizere Tirmizi el-Cami'inde bunlardan bir kismimi Ebii'd-Derda (r.a.)'den rivayet etmistir.
1

E

Darekutni, Siinen, I, 155. Zeylai'nin verdigi bilgiye gore Darekutni, Tbn Ciireyc'in ravilerinden hafiz seviyesinde olanlarin hadisi Ibn Ciireyc > babasi isnadiyla Hz.
Peygamber (s.a.v.)*den miirse! olarak rivayet ettiklerini séylemistir. ibn Adiy e/-Kamil'inde Ismail b. Ayyas'in terciimesinde hadisi naklettikten sonra soyle demistir: Ismail
hadisi bazen bu Isnad bazen da Ibn Ciireyc > babasi > Aise (r.anha) Isnadiyla rivayet etmistir ve her ikisi de sahih degildir. Netice itibariyle Ismail b. Ayyas'in sadece
Samlilar'dan rivayetleri yazilidir ve delil olarak kutlanilir. Onun Hi-cazlilardan rivayetlerinde ise mevkufu merfu, munkatiyr muttasil, miirseli miisned yapmak gibi hatalart
bulunmaktadir. Hazimi'nin en-Nasih ve'l-mensuh Tsimli eserindeki agiklamasi ise soyledir: Kendisi Saml1 oldugu igin Tsmail b. Ayyas sadece Samlilardan yaptig1 rivayetlerde
giivenilir kabul edilmistir. Zira hadisleri almada, gevseklik, titizlik ve benzeri hususlarda her bolgenin kendine 6zel 1stilahlar1 bulunmaktadir. Kisi kendi bolgesinin 1stilahini
ise daha iyi bilir. Onun rivayetleri arasinda ¢ok taninmayan bazi kimselerden miinker rivayetleri bulunmaktadir. S6z konusu sebeple alimler onun Samlilardan rivayetlerini
delil olarak kullanirken Hicaz, Kiife ve diger bolgelerden yaptigi rivayetleri terk etmislerdir. Beyhaki de Siinen'inde Ibn Adiy'in yukaridaki agiklamalarii naklettikten sonra
hadisle ilgili Ahmed b. Hanbel'in gériislerine yer vermektedir. Buna gore Ahmed b. Hanbel soyle demistir: fsmail b. Ayyas'in Ibn Ciireyc > Ibn Ebi Miileyke > Aise (r.anha)
isnadiyla Hz. Peygamber (s.a.v.)'den "Abdestli iken kusan veya burnundan kan akan.." seklinde naklettigi hadisi Ibn Ciireyc, babasi vasitasiyla Hz. Alse (r.anha)'yi
zikretmeden dogrudan Resflullah (s.a.v.)'den de rivayet etmistir. Ismail b. Ayyas'n Samhlardan yaptig1 rivayetler sahih, Hicazlilardan yaptiklar1 ise sahih degildir. Beyhaki
hadisi Darekutni vasitastyla Abdiirrezzak > Ibn Ciireyc > babast > Hz. Peygamber (s.a.v.) isnadiyia miirsel olarak rivayet etmis ve "Ibn Ciirec'in sahih rivayeti budur"
demistir. Muhammed b. Abdullah el-Ensari, EbGi Asim en-Nebil, Abdiilvehhab b. Ata ve diger raviler de Abdiirrezzak gibi rivayet etmislerdir. Bagkalarinin da rivayet ettigi
gibi Ismail b. Ayyas da hadisi bazen miirsel olarak rivayet etmis sonra da Safii'ye nispet etmistir. Bu rivayet sahih degildir. Sahih olsa bile abdestin almmasina degil kanin
yikanmasina delalet ettigi seklinde anlasiimalidir. Beyhaki'nin bu yorumu Isabetli degildir. Zira bu hadisteki "vudu" kelimesi sadece kanimn yikanmasina delalet etseydi,
namazdan ayrilmasi sonra da kam yitkamasiyla namazi bozulur ve namazina tekrar devam etmesi de s6z konusu olmaz, aksine namazi yeniden kilmasi gerekirdi. ibn Main
[smail b. Ayyas'm giivenilir oldugunu sdylemistir. O, isnada Aise (r.anha)'y1 ilave etmistir. Giivenilir ravinin ziyadesi ise makbuldiir. Ayrica mezhebimize gore miirsel hadis
de delildir (bk. Zeylai, Nasbu'r-raye, I, 38).

180 .
Hadisin isnad1 zayiftir. Darekutni hadisi Muhammed b. Ahmed b. Amr b. Abdiilha-lik > Ebi Aladka Muhammed b. Halid > babasi > Ibn Seleme > Siileyman b. Erkam >

Ata > Ibn Abbas (r.a.) isnadiyla rivayet etmis ve Siileyman b. Erkam'm metruk oldugunu séylemistir. Ebi Daviid onun metruk oldugunu belirtmis, Eba Ziir'a'da zayifligmi
zahibii'l-hadis lafziyla ifade etmistir.



181 . . .
Hadis zayiftir. Ibn Hibban'm isnadi zayiftir. Isnadinda bulunan Miislim b. Selldim meghul bir ravidir. Burada Ibn Mace'nin s6z konusu hadisi miiellifin delil olarak

kullanmasina uygun sekilde rivayet etmedigini de hatirlatmaliyiz.

182 . ;
Burada miiellifin Ibn Hacer'den yaptig1 nakilde ciddi bir hata yaptigini1 hatirlatmaliyiz. Zira Ibn Hacer hadisin isnadinin hasen oldugunu sdylememis aksine hadisi

zayiflikla nitelemistir. Miiellifin bu hususu gdzden kagirdigi goriilmektedir. ibn Ha-cer'in hadisle ilgili agiklamas1 sdyledir: Konuyla ilgili ibn Abbas (r.a.)'in hadisini
Darekutni, Tbn Adiy ve Taberani rivayet etmislerdir. Buna gore Hz. Peygamber (s.a.v.), "Namazda iken burnundan kan gelen kimse kam yikasin, abdestini yenilesin ve
namazini bastan yeniden kilsin" buyurmustur. Hadisin isnadinda metruk ra-vilerden Siileyman b. Erkam bulunmaktadir. Ebtl Said el-Hudri (r.a.) rivayeti ise soyledir: "Biriniz
namazda iken kusarsa, burnundan kan gelirse veya abdesti bozulursa namazdan ayrilip abdest alsin sonra da namazina kaldig1 yerden devam etsin." Bu hadisi Darekutni
rivayet etmistir. Isnadi zayiftir. Isnadinda metruk raviler-den EbG Bekir ed-Dahiri bulunmaktadir. Abdiirrezzak b. Hemmam eUMusan-nef inde bunu Hz. Ali (r.a.)'e nispet
etmektedir ve isnadi hasendir. Benzeri el-Mu-vatta'da Siileyman b. Erkam tarafindan Tbn Omer (r.a.)'nin sozii olarak da rivayet edilmektedir. Buna gore Ibn Omer (r.a.),
"Biriniz namazda iken burnundan kan gelirse namazdan ayrilip abdest alsin sonra da konusmadan namazina kaldig1 yerden devam etsin" demistir. Imam Safii'nin baska bir
isnadla nakline gore gére Ibn Omer (r.a.), "Namazda iken burnu kanayan, mezisi gelen veya kusan kimse namazdan ayrilip abdest alsin sonra da namazina dénsiin" demistir.
(ibn Hacer, et-Telhi-su'Uhabtr, I, 275)

Tirmizi, "Taharet", 93. Hadis sahihtir. Hadisin asli Sahihayn'da bulunmaktadir.

184 .
Buhari hadisi "Abdestin Sadece Idrar ve Diski Yollarindan Cikanlar Sebebiyle Gerekecegini Soyleyenler" basliginda temriz (meghul) sigayla muallak olarak rivayet

etmistir. Ibn Hacer'in hadisle ilgili agiklamasi sdyledir: Buhari'nin "Cabir'den rivayet edildigine gore" diyerek naklettigi s6z konusu hadisi ibn Ishak el-Maega-zi'sinde
muttasil olarak rivayet etmistir. Buna gore Ibn Ishak hadisi Sadaka b. Yesar > Akil b. Cabir > babas1 isnadiyla uzunca rivayet etmistir. Hadisi Ibn Ishak tarikiyle ayrica
Ahmed b. Hanbel, Eba David, Darekutni, Ibn Huzeyme, ibn Hibban ve Hakim en-Nisabiri de rivayet etmistir. [bn Huzeyme ve ibn Hibban hadisin sahih oldugunu
soylemislerdir. ibn Ishak'm hocas1 Sadaka giivenilir bir ravidir. Akil b. Cabir'den Sadaka'dan baska rivayette bulunan baska bir ravi bulundugunu bilmiyorum. Buhari ya bu
sebeple veya 6zet olarak rivayet ettigi ya da ibn Ishak'1 zikretmemek igin hadisi temriz (mechul) sigastyla muallak olarak rivayet etmistir (bk. Ibn Hacer, Fethu'l-bari, I, 245)

185 . .
Ahmed b. Hanbel, III, 343; Eba Daviad, "Taharet", 78; Darekutni, Siinen, I, 223. Hadis I¢in ayrica bk. ibn Hibban, Sahih, III, 375 (Isnadinda Akil b. Cabir

bulunmaktadir ve zayiftir); ibn Huzeyme, Sahih, 36; Hakim en-Nisabiiri, el-Miistedrek, I, 156; Beyhaki, es-Siinenii'l-kiibra, IX, 150; ibn ishak, es-Sire, III, 101-102. Hadisi
hepsi de Akil b. Cabir > babast Isnadiyla rivayet etmislerdir. Akil b. Cabir'le ilgili yeterli bilgi bulunmamaktadir. Ibn Hacer et-Takrib isimli eserinde onun makbul oldugunu
soylemistir. Beyhaki ed-Delail (11, 387) isimli eserinde Vakidi Isnadiyla rivayet etmistir. Ancak o da metruk bir ravidir.

[186] . . o .
Beyhaki, ed-Delail, 111, 387.Yukarida da ifade edildigi iizere isnad1 zayiftir.

187 . .
Darekutni hadisi Salih b. Mukatil > babasi isnadiyla rivayet etmistir. Ebu't-Tayyib el-Ebaridi hadisi Beyhaki'nin de rivayet ettigini sdylemistir. Ibnii'l-Arabi'nln de

Darekutni'nin hadisin sahih oldugunu ifade ettigini belirtmistir. Ancak bu dogru degildir. Nitekim Beyhaki el-Hilafiyyafta, EbGi Abdullah el-Hakim'in Salih b. Mukatil >
babasi isnadiyfa rivayet ettigi hadisi Darekutni'ye sordugunu onun, da "kuvvetli degildir" seklinde cevap verdigini haber vermektedir.

Darekutni, Siinen, I, 157. Bize gore de mevkuf olan rivayet tercih edilmelidir.

[189] . G . . o
Asagida 100, 101 ve 102 nolu hadislerde zikredilecegi iizere bu rivayet sahih degildir.

ooy . R
Hadis hakkinda gerekli agiklamalar 92 nolu hadiste zikredilmistir.

191 L ;
Darekutni'nln, Ismail b. Ayyas > ibn Ciireyc > Ibn Ebl Miileyke > Aise (r.anha) isnadiyla nakline gére Hz. Peygamber (s.a.v.), "Kime kusma, burun kanamasi veya

mezi isabet ederse namazdan ayrilip abdest alsin sonra da konusmadan namazina kaldig1 yerden devam etsin" buyurmustur (bk. Déarekutni, Siinen, I, 154). Ismail b. Ayyas'in
Hicazlilar'dan yaptig1 rivayetler zayiftr ve Ibn Ciireyc de Hicazli-dir. Darekutni hadisle ilgili sdyle demistir: Ibn Ciireyc'in hafiz seviyesindeki talebeleri onu ibn Ciireyc >
Babasi > Hz. Peygamber (s.a.v.) isnadiyla miirsel olarak rivayet etmislerdir (bk. Darekutni, Siinen, I, 153). Ahmed b. Hanbel, Muhammed b. Yahya ez-Ziihli ve Eb(i Hatim bu
rivayetin sahih oldugunu sdylemislerdir. Darekutni onu el-ilel ve Simen'inde (I, 154) Ismail b. Ayyas isnadiyla zikretmis ve, "Hadisi Atd b. Aclan ve Abbad b. Kesir de Ebti
Miileyke > Aise (r.anhd) isnadiyla rivayet etmislerdir. Atd b. Aclan ve Abbad b. Kesir ise zayif ravilerdir" demistir.

[192]

Buhari s6z konusu haberi "Abdestin Sadece Idrar ve Digk1 Yollarindan Cikanlar Sebebiyle Gerekecegini Soyleyenler” basliginda cezm (malum) sigayla muallak olarak
rivayet etmistir. bn Hacer'in haberle ilgili agiklamasi sdyledir. Sozii edilen haberi Said b. Mansur ve Ibnii'l-Munzir sahih bir isnadla muttasil olarak rivayet etmislerdir (Ibn
Hacer, Fethu'l-bari, 1, 337).

(193]

Buhari s6z konusu haberi "Abdestin Sadece Idrar ve Diski Yollarindan Cikanlar Sebebiyle Gerekecegini Soyleyenler" basliginda cezm (malum) sigayla muallak olarak
rivayet etmistir. Ibn Hacer'in haberle ilgili agiklamasi sdyledir: Ibn Ebi Seybe onu sahih bir Isnadla ve muttasil olarak rivayet etmistir. Ibn Ebli Seybe "Sonra namazint kild1"
kismini da ilave etmistir.

194] . .
Isnadi sahihtir. Buhari s6z konusu haberi "Abdestin Sadece Idrar ve Diski Yollarindan Cikanlar Sebebiyle Gerekecegini Soyleyenler" basliginda muallak olarak rivayet

etmistir. Ibn Hacer'in haberle ilgili agiklamasi sdyledir: Bu haberi Siifyan es-Sevri Camf inde At b. Saib'den muttasil olarak rivayet etmistir. Siifyan es-Sevri, Ata b. Saib'i bu
sekilde namaz kilarken gérmiis ve sézii edilen haberi ondan Ihti-latmdan énce bizzat kendisinden isitmistir. Isnad1 sahihtir, (bk. Tbn Hacer, Fethu'l-bari, I, 338).

195

Buhari s6z konusu haberi "Abdestin Sadece Idrar ve Disk1 Yollarindan Cikanlar Sebebiyle Gerekecegini Sdyleyenler” baghiginda cezm (malum) sigayla muallak olarak
rivayet etmistir. Ibn Hacer'in haberle ilgili agiklamasi soyledir: Tbn Omer (r.a.)'nin agiklamasini fmam Safii ve bn Ebi Seybe, "Ibn Omer fr.a.) kan aldirdiginda bigak vurulan
yerleri yikard1" seklinde rivayet etmislerdir. Hasan-1 Basti ile ilgili haberi de Ibn Ebi Seybe muttasil olarak rivayet etmistir. Buna gore, "kan aldiranin yapmasi gereken
nedir?" seklindeki soruya Hasan-1 Basri, "kan alman yerleri yikamasidir" diye cevap vermistir. Ibn Hacer s6z konusu haberlerin hasen olduklaria isaret etmekle yetinmistir,
(bk. Tbn Hacer, Fethu'l-bari, 1, 338).

196
Ahmed b. Hanbel, VI, 152; Darekutni, Siinen. I, 113; Hakim en-Nisaburi, el-Miis-tedrek, I, 163. Hadis zayiftir. Hakim en-Nisabri hadisin sahih oldugunu soylemis

Zehebi de ona katilmistir. Bize gore isnadda bulunan Zekeriya b. Ebi Zaide hadisi "an" lafziyla rivayet etmis, Mus'ab b. Seybe ise rivayetinde gevsek biridir. Hadisi Tbn
Huzeyme de rivayet etmistir (bk. Ibn Huzeyme, Sahih, I, 126). Ancak sozii edilen iki kusur onda da bulunmakladir. Mus'ab b. Seybe Ahmed b. HanbePin isnadinda da vardir.

197 . . .
Hadis zayiftir. S6z konusu hadisi Darekutni, Bakiyye > Yezid b. Halid > Yezld b. Muhammed > Omer b. Abdiilaziz > Temim ed-Dari (r.a.) Isnadiyla nakletmektedir.

Ancak Darekutni, Omer b. Abdiilaziz'in Temim ed-Dari (r.a.)'den hadis isitmedigini de sdylemistir (Darekutni, Siinen, I, 157). Bize gore Darekutni, isnadda bulunan Yezid b.
Halid ve Yezid b. Muhammed'in meghul olduklarini zikretmemistir. Nitekim Zeylai onlarin ikisinin de meghul oldugunu ifade etmistir (bk. Zeylai, Nasbu'r-raye, I, 37).
Miidellis olan Bakiyye'nin hadisi "an" lafziyla rivayet etmesi de isnaddaki bir baska kusurdur. Abdiilhak da el-Ahkam isimli eserinde, "Bu isnadi kopuk zayif bir hadistir"
aciklamasini yapmistir. Ibn Adiy de séz konusu hadisi Ahmed b. Ferec'in tercemesinde vererek, "O, hadisi delil olarak kullamlacak ra-vilerden degildir. Ancak zayif olmasina



ragmen hadisi almnustir, hadisi yazilabilir" demistir (bk. ibn Adiy, el-Kamil, I, 190; 11, 77). Ibn Ebi Hatim de ~/-//e/'inde, "Ahmed b. Ferec'ten hadis yazdik, bize gére o dogru
oldugu séylenebilecek bir ravidir" demistir. Hatib el-Bagdadi'nin nakline gére Ahmed b. Ferec'i sarap igmekle itham etmis ve "Allah'a yemin olsun ki o yalancinin biridir"
demistir (bk. Hatib el-Bagdadi, Tarthu Bagdad, IV, 341). Onun yalanci oldugunu séyleyen baska alimler de bulunmaktadir. Bu durumda hadislerinin tamami dikkate
alinamayacak haldedir. Delil olarak kullamilmalar1 bir tarafi desteklenmek amaciyla bile yazilmaz durumdadir, ibn Adiy'Tn el-KamiV'me yeniden baktigimda séz konusu
hadisi naklettikten sonra baska bilgilere de rastladim. Buna gére Bakiyye'nin Su'be'den naklettigi bir kitap bulunmaktadir. Icerisi garib rivayetlerle doludur. Bu garib
rivayetlerinde Bakiyye hep tek kalmaktadir. Belki de bunlarin Su'be'ye nisbeti tamamen Iftiradir. Dogrusu kandan dolay: abdestin bozulduguna dair sahih bir hadis
bulunmamaktadir. Sevkani baska alimleri de ifade ettigi tizere asil olan abdestin bozulma-masidir. Nitekim Hicaz alimlerine gore de kan sebebiyle abdest bozulmamaktadir.
Medineli yedi fakih ve onlardan énce bazi sahabiler de bu goriistedir. Ibn Ebi Sey-be'nin el-Musannef inde (I, 92) ve Beyhaki'de (es-Siinenii't-kiibra, I, 141) sahih isnadla
nakledildigine gore Hz. Omer (r.a.) yiiziindeki sivilceyi sikinca bir miktar kan ¢ikmisti. Onu parmaklariyla sildi sonra da abdest almadan namazin1 kilnustir. Ibn Ebi Seybe
benzerini Ebt Hiireyre (r.a.)'den de nakletmistir. Abdullah b. Ebl Evfa (r.a.)'in da namazda iken kan tiikiirdiigii halde namazina devam ettigi sahih bir yolla nakledilmistir. Bk.
ibn Hacer, Fethu'l-barf, I, 222-224; Ayrica Buhari muhtasarina yaptigim ta'lika da bakilabilir (I, 57).

8 .
Hadis zayiftir. Ahmed b. Hanbel, I, 256; Ebt Ya'la, Miisned, IV, 369; Ibn Ebi Sey-be, el-Musannef, I, 132. ibn Hacer, Ebli Halid ed-Dalani'nin rivayetinde tek kaldigini
ve hadisin sahih olamayacagini soylemis, Zehebi, alimlerin isnadindaki Yezid b. Abdurrahman'in zayif oldugunu ifade ettiklerini nakletmis, Ibn Hibban, Ebii Ha-iid ed-
Dalani'nin ¢ok hata yaptigini ve sadece giivenilir ravilere uygun nakillerinin delil olabilecegini zikretmistir (bk. Miinavi, Feyzii'l-kadir, V, 372).

E

Hadis hasendir. Hadis i¢in bk. Ahmed b. Hanbel, IV, 97; Ebti David, "Taharet", 79; ibn Mace, "Taharet", 62.

200] . .
Isnadi ceyyiddir. Beyhaki, es-SiinenU'l-kiibra, 1, 122; Ibn Hacer, et-Telhisii'l-habir, I, 44. Beyhaki haberin mevkuf oldugunu sdylemis, sihhati konusunda herhangi bir

agtklama yapmamustir.

Ebi David, "Taharet", 79; Darekutni, Stinen, I, 131. Hadisin asli Miislim'de de bulunmaktadir.

EE
o I©
o |—

Haber sahihtir. Ayrica Ebii Daviid da, "Restilullah (s.a.v.)'in ashabi yanlari lizerine yatiyor ve uyuyorlardi. Daha sonra namaz kilmak i¢in kalktiklarinda bir kism1 abdest
aliyor, bir kismi ise abdest almadan namazlarim kiliyordu" seklinde rivayet etmistir (bk. Ebi Daviid, Mesailti'l-imam Ahmed, s. 318). Isnadi, Buhari ve Miislim'in sartlarina
gore sahihtir.

203
Senedi sahihtir.

204 .
Hadis sahihtir. Darekutni de hadisin sahih oldugunu sdylemistir. Ebu't-Tayyib el-Abadi'nin agiklamasi soyledir: Enes b. Malik (r.a.) rivayetini Imam Miislim, $afii,

Tirmizi ve Ebi David rivayet etmislerdir. Su'be'nin Katade'den rivayetinde "Hz. Peygamber zamaninda" ilavesi bulunmaktadir. Tirmizi'nin Su'be vasitasiyla rivayeti soyledir:
I¢lerinden birinin horlamas1 duyulacak kadar uyurken Restilullah (s.a.v.)'in ashabinin namaz Igin uyandinIdikfarim gordiim. Onlar bu halde iken namazlarini kiliyor abdest
almiyorlardi. Abdullah b. Miibarek, "bize gelen rivayet 'oturarak uyuyorlardi' seklindedir" demistir. Beyhaki, Abdurrahman b. Mehdi ve Safii'nin hadisi buna gore
yorumladiklarmni haber vermistir. Ibnii'l-Kattan'in agiklamasi ise s8yledir: Miislim'in rivayetinden sahabenin oturarak uyuduklari anlagiimakta, alimlerin ¢ogu da béyle
oldugunu diisiinmektedir. Ancak boyle anlagilmasini engelleyen baska bir rivayet bulunmaktadir. Nitekim Yahya b. Said el-Kattdn > Su'be > Katadde > Enes isnadiyla
nakledildigine gore RestiluUah (s.a.v.)'in ashabi namazi beklerken yanlari iizerine yatiyor bir kismi da uyuyordu. Daha sonra da namaz kilmak igin kalkiyorlardi. ibn
Dakikii'l-id bu rivayette s6z konusu edilenin, hafif bir uyku olarak diistiniilebilecegini ancak bunun Tirmizi'nin naklettigi horlama rivayetiyle ¢elistigini ifade etmistir. Ahmed
b. Hanbel, Yahya b. Said el-Kat-tan, Tirmizi de Biindar vasitasiyla "yanlari lizerine yatiyorlardi" seklinde rivayet etmislerdir. Bunu Beyhaki ve Bezzar da rivayet etmislerdir.

205 N
Seybani, el-Asar, I, 421; Ebl Hanife (r.a.), Miisned, I, 248; Darekutni, Siinen, I, 167; Beyhaki, es-Siinenii'l-kiibra, i, 146.

206
Abdiirrezzak es-San'ani, el-Musannef, 111, 376; Beyhaki, es-Siinenii'l-kiibra, I, 146; Zeyiai, Nasbu'r-raye, I, 50. Beyhaki soyle demistir: Bu miirsel bir hadistir. Ebii'l-

Aliye'nin miirsellerinin Ise herhangi bir kjymeti yoktur. Zira o Muhammed b. Sirin'in de belirttigi gibi hadisi kimden aldigina dikkat etmezdi. Hadisi Hasan-i Basri, Ibrahim
en-Nehai ve Ziihri de miirsel olarak rivayet etmislerdir.

207 ) s .
Hadis zayiftir. Ibnii't-Tiirkmani'nin hadisle ilgili agiklamasi soyledir: Beyhaki de onu Ibn Omer (r.a.)'dan rivayet etmistir. Onun Ibn Cevsa > Atiyye b. Bakiyye > Babasi

> Amr b. Kays es-Sukiini > Atd > Ibn Omer (r.a.) isnadiyla nakline gére Re-stilullah (s.a.v.) "Kahkaha ile giilen kimse yeniden abdest alip namazinmi tekrar kil sin"
buyurmustur. Gergi Ibnii'l-Cevzi el-Ilelii'l-miitenahiye'de soyle demistir: Bu rivayet sahih degildir. Zira Bakjyye genelde tedlis yapmaktadir. Bu rivayeti de baz1 zayif
ravilerden alip ismini zikretmemis olabilir. Ancak bize gore Bakiyye sadiik (dogru sozlii) bir ravidir. Bu rivayetinde hadisi hocasindan aldigini agik¢a ifade etmistir. Sadik
(dogru sézlii) olup tedlis yapan ravi hadisi hocasindan aldigmi agiklarsa tedlis yapmadig1 anlagilir. Ayrica s6z konusu hadis daha Once de zikredildigl iizere Bakiyye ve
Ma'bed vasitasiyla Ibn Sirin'den de miirsel olarak rivayet edilmistir. Biitiin bunlar bdyle iken bu rivayetlerin dayandig1 kimsenin Ebii'T-Aliye olmasi nasil sz konusu olabilir?
Ancak biz burada ibn Adiy'in hadisin isnadlari hakkinda verdigi detayl bilgi i¢in el-Kamil'lne (III, 181) bakjlabilecegini hatirlatmaliy1z.

208 . L
Burada Imam Miislim'in Atad'nin Ibn Omer (r.a.)'dan naklettigi bu hadisi el-Ca-miu's-sahih'inde rivayet etmedigini hatirlatmaliyim.

209 . .
Buhari s6z konusu muallak rivayeti "Abdestin Sadece Idrar ve Diski Yollarindan Cikanlar Sebebiyle Gerekecegini Soyleyenler" basliginda zikretmistir. Ibn Hacer,

Fethu'l-barfde bu rivayeti Said b. Mansur, Darekutni ve baskalarinin muttasil olarak rivayet ettiklerini ve bunun sahih oldugunu sylemistir.

L bn Adiy, el-Kamil, 111, 167. Ibn Adiy hadisle ilgili odukga énemli ve detayh bilgi vermektedir. Burada bazi noktalara isaret etmeliyiz. Konuyla ilgili en sahih rivayet
Cabir b. Abdullah (r.a.)'In agiklamasidir. Bu agiklama Hz. Peygamber (s.a.v.)'e de nispet edilmistir. Ancak bu zayiftir. Ibn Hacer'in belirttigine gére Darekutni Hz. Peygamber
(s.a.v.)In "Giilmek namazi bozar abdesti ise bozmaz" buyurdugunu Cabir b. Abdullah (r.a.)'den nakletmektedir. Ebai Bekir en-Nisabiri'nin, "Bu miin-ker bir rivayettir,
Darekutni onu merfii olarak rivayette hata etmistir. Dogrusu onun Cabir b. Abdullah (r.a.)'e ait olmasidir" dedigi nakledilmistir. Ibnii'l-Cevzi'nin nakline gére Ahmed b. Hanbel
ve Ziihli, "Giilmenin abdesti bozacagna dair sahih bir hadis bulunmamaktadir" demislerdir. Cabir b. Abdullah (r.a.)'le ilgili rivayetin isnadinda bulunan Eba Seybe, EbG Bekir
b. Ebi Seybe'nin dedesi olup nisbesi el-Vasiti'dir. Ibnii'l-Cevzi onun Abdurrahman b. Ishak oldugunu séylemek suretiyle yaniimistir. IbnAdiy'in nakline gére de Ahmed b.
Hanbel, "Giilmenin abdesti bozacagina dair sahih bir hadis bulunmamaktadir" demistir. Kuyuya diisen ama hakkindaki hadisin dayandigi kimse Ebii'l-Aliye'dir. Bu husus
problemlidir. Beyhaki el-Hilafiyyaf'ta bu hususta genis bilgi vermektedir. Ebi Ya'la el-Hanbeli de rivayetin biitiin Isnadlarin1 bir araya getiren miistakil bir ciiz telif etmistir
(bk. bn Hacer, et-Telhisu'l-habir, I, 115).



Hadisi Ibn Adiy rivayet etmis ve sdyle demistir: Muhammed el-Huzii Bakiyye'nin mechuf hocalarindan biridir. Bakiyye, Muhammed b. Rasid
vasitastyla Hasan-1 Basri'den rivayet etmektedir. Ancak Muhammed b. Rasid mec¢hul bir ravidir. (Zeylal, Nasbu'r-raye, 1,27) Asagida bu
aciklamalara cevap verilecektir. Burada kisaca ifade etmek gerekirse hadis hasendir.

Isnadda bulunan Muhammed el-Huzii, Muhammed b. Rasid el-Mekhi-li'dir. Onun hakkinda Ibnii't-Tiirkméani sdyle demektedir: Bu, Ahmed b.
Hanbel ve Ibn Main'in giivenilir oldugunu ifade ettikleri, Abdiirrezzak b. Hemmam'in ise "hadiste ondan daha hassas bir kimse bilmiyorum" dedigi
Ibn Rasid 'dir. {el-Cevherii'n-naki, 1,42) Bize gore séz konusu alimlerin giivenilir oldugunu belirttikleri Isnaddak* ravi Basra'ya yerlesen el-
Mekhili es-Sami'dir. O, dort Siinen miiellifinin ravilerinden olup meghul bir ravi degildir. Kendisinden basta akranlarindan Su'be ve Siifyan es-
Sevri olmak tizere Abdullah b. Miibarek, Abdurrahman b. Mehdi, Yahya b. Said el-Kat~ tan, Zeyd b. Ebf z-Zerka, Velid b. Miislim, Bakiyye b.
Velid, Yezid b. Harun ve bagkalari rivayette bulunmustur. Daha Once de zikrettigimiz iizere o hakkinda ihtilaf edilen bir ravidir. Nitekim sorulan
bir soru {izerine "sika sika", Yahya b. Main "sika", Ebi Hatim "sad{ik hasenii'l-hadis", Nesai "sika ve 14 be'se bih, leyse bi'l-kaviy" lafizlarryla
nitelerken Ibn Hibban zayif oldugunu soylemis, Darekutni hadisleri "i'tibar igin yazilir", fbn Adiy "MekhTiin hadisleri rivayet edilebilir,
rivayetlerinde bir beis yoktur, Bakiyye'nin ondan rivayetleri saglamdir" agiklamalarim yapmuslardir. (Ibn Ha-cer, Tehzib, IX, 159) Sonug itibariyle
o, hasenii'l-hadis diye nitelenebilir ve miinker rivayette bulunmadigi, giivenilir ravilere reddini gerektirecek sekilde muhalefet etmedigi siirece
yaptig1 nakiller delil olarak kullanilabilecek bir ravidir. Daha 6nce zikredildigi {izere onun Hasan-1 Basri'den yaptig1 rivayetler ise miinker degildir.
O Hasan-1 Basri'den rivayetleriyle taninmaktadir. Amr b. Ubeyd'in Hasan-1 Basri'den rivayeti de hadisin Imran b. Husayn'dan rivayet edildigi
hususunda onu desteklemektedir. Nitekim Beyhaki'nin Ismail b. Ayyas > Omer b. Kays el-Mekki > Amr b. Ubeyd > Hasan > imran b. Husayn
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isnadiyla nakline gére Hz. Peygamber (s.a.v.) "Namazda kahkaha ile giilen yeniden abdest alip namazini tekrar kilsin" buyurmustur.[_1 Ancak

Beyhaki Omer b. Kays el-Mekki'nin Sendel diye tanindigini belirtmekte onu zahibii'l-hadis lafziyla niteleyerek son derece zayif oldugunu ifade
etmektedir. Amr b. Ubeyd'in de yalanci oldugu ifade edilmistir. (Zeylai, Nasbu'r-raye, I, 27) Tespitimize goére Omer b. Kays'm yalanci oldugunu
kimse sdylememistir. Ancak onun agzi kotii oldugu ve insanlara ¢abuk kizdig1 icin alimler ondan rivayeti terk etmislerdir. Ibn Hib-ban'm
aciklamasi soyledir: O sakaciydi, giivenilir ravilerden onlarin rivayet etmeyecegi nakillerde bulunurdu. O haccin farz, umrenin nafile oldugunu
belirten ve namazda abdesti bozulan kimsenin burnunu tutarak ¢ikmasiyla ilgili hadisleri rivayet etmekteydi. Bu iki rivayet ibn Hibban'da da yer
almaktadir. EbQ Ziir'a onun zayif oldugunu leyyinii'l-hadis lafziyla ifade etmistir. ibn Hacer'e gore zayif oldugu icin tek basina rivayetleri deli]
olarak kullanilmasa da miitibaat olarak rivayet edilmesinde bir sakinca yoktur. Nitekim Ibn Hibban Sahih'inde ondan iki hadis rivayet etmektedir,
(ibn Hacer, Tehzib, VII, 491) Amr b. Ubeyd'in yalanci oldugunu sdyleyip rivayetlerini terk etseler de ibn Hibban onun kasith yalan sdylemedigini
sadece hadis rivayetinde hata yaptigmi ifade etmektedir. (Ibn Hacer, Tehzib, VIII, 75) Zehebi'nin verdigi bilgiye gore Ibn Adiy onun rivayetlerini
zikretmekte olup bunlarin énemli bir kismi da sahihtir. (Zehebi, Mizanii'l-i'tidal, II, 295)

Bize gore Ozellikle Kiitiib-i sitte ravilerinden sika, mutkin, hadis hafizi Abdiilvaris b. Said'in onu 6vmesi ve rivayetlerinde dogru oldugunu ifade
etmesinden sonra onun rivayetlerini miitdbaat olarak zikretmekte herhangi bir sakinca olmamalidir. Nitekim Ubeydullah b. Umeyr'in nakline gore
Abdiilvaris b. Said, "Amr b. Ubeyd'in rivayetlerinin dogru oldugunu bil-meseydim ondan asla rivayette bulunmazdim" demistir. (ibn Hacer,
Tehzib, V1, 443)

Netice itibariyle isnadda bulunan ibn Rasid, bu s6zii edilen el-Mekhili es-Sami ise-ki Ibnii't-Tiirkméani'nin agiklamalar1 bunu gostermektedir onun
Hasan-) Basri vasitasiyla Imran b. Husayn'dan rivayeti hasendir. Mu-hamrned b. Rasid ei-Mekhiili'nin Hasan-1 Basri'den hadis isittigi inkar
edilemez. Zira o Hasan-i Basri'nin ¢agdasi sayilabilecek Mekhiil'den de rivayette bulunmustur. Ebd Nuaym, Duhaym ve diger alimlere gore
Mekhiil 112, Hasan-i Basri ise 110 senesinde vefat etmistir. (ibn Hacer, Tehzib, X, 291; Takrib, s. 38) Hocasiyfa bulusma imkan1 bulunan miidellis
olmayan ravinin rivayetini hocasindan isittigi kabul edilir. Muhammed b. Rasid'in miidellis oldugunu séyleyen herhangi bir alim bulunmamaktadir.
Alimler onun Basra'da oturdugunu ifade etmiglerdir. Dolayisiyla Hasan-1 Basri'den hadis igitmis olmasi imkan dahilindedir. Ancak Zehebi'nin
aciklamasi Ibn Rasid el-Mekhili es-Sami iie Hasan-1 Basti'den rivayette bulunan Ibn Rasid'in ayr1 kimseler oldugunu géstermektedir. Nitekim o ibn
Rasid el-Mekhili es-Sami hakkinda genis bilgi verirken digeriyle ilgili "kim oldugu bilinmemekte" agiklamasini yapmaktadir. (Zehebi, Mizanii'l-
i'tidal, III, 56) Bu, Ibn Adiy'in "Muhammed el-Huzii Bakiyye'nin meghul hocalarindan biridir" seklindeki goriisiinii desteklemektedir. Ancak ibn
Hacer'in yapt1ig1 agiklama onun meghul bir ravi olmadigim gostermektedir. Ibn Hacer'in agiklamasi sdyledir: Raviler arasinda {i¢ ayr1 Muhammed b.
Rasid bulunmaktadir. Birisi Bakiyye b. Velid'den rivayette bulunan Bagdatli Muhammed b. Rasid; ikincisi Yunus b. Ubeyd'den rivayette bulunan
Basrali Muhammed b. Rasid; t¢iinciisii ise Hasan-1 Basri'den rivayette bulunandir. Onun da Basrali yani Yunus b. Ubeyd'den rivayette bulunan
Muhammed b. Rasid oldugunu zannediyorum. Bu durumda Hasan-1 Basri'den rivayet eden ravi, Yunus b.Ubeyd'den rivayette bulunan ravi
olmaktadir. Buna gére o mechul bir ravi degildir. ibn Hibban onu es-Sikaf mda zikrederek, "Muhammed b. Rasid, Siileyman el-Harbi'den aldig:
hadisi Muhammed b. Sirin'den rivayet etmektedir" demektedir. Bununla o Yunus b. Ubeyd'den rivayette bulunan Muhammed b. Rasid el-Basri'yi
kastetmekte ve onu tenkit etmektedir. (ibn Hacer, Tehzib, IX, 160) Tbn Hibban es-Sikat'maa Ibn Avn'dan rivayette bulunan Humeyd b. Mis'ar'm
kendisinden nakilde bulundugu Basrali Muhammed b. Rasid et-Temimi el-Mekftfu da zikretmektedir. (Ayrica bk. Ibn Hacer, Lisanii'l-Mizan, V,
163-154)

Netice itibariyle Ibn Hacer'e gére hem Hasan-1 Basri'den hem de Yunus b. Ubeyd'den rivayette bulunan Muhammed b. Rasid aym kisidir. O, bn
Avn'dan da hadis rivayet etmis giivenilir bir ravidir. Mizanii'l-Vti-daFde (111, 56) zikredildigine gore bazi alimler onu tenkit etmiglerdir. Ancak s6z
konusu hadisin isnadinda bulunan Muhammed ei-Huzai, Ibnii't-Tiirkmani'nin belirttigi gibi Yahya b. Main, Ahmed b. Hanbei, Abdiirrez-zak b.
Hemmam ve diger alimlerin giivenilir oldugunu séyledikleri el-Mekhili es-Sami'dir. Zira o, Bakiyye'nin hocalar1 arasinda ismi zikredilenden ayri
olarak el-Huzai nisbesiyle anilan tek kisidir.

Gerek metinde s6z konusu ettigimiz iki hadis gerekse agiklamalarinda zikrettigimiz hadisler, Beyhaki'nin Abdurrahman b. Mehdi'den naklettigi,
"namazda giilmek ile ilgili hadisler Ebii'l-Aliye'ye dayanmaktadir" agiklamasinin yanlishigini ortaya koymaktadir.. (ibnii't-Tiirkmani, el-Cevherii'n-
naki, I, 42) Goriildiigii gibi Hasan-1 Basri, hadisi Imran b. Husayn ve Ma'kil b. Ye-sar vasitasiyla Ma'bed'den rivayet etmektedir. Zeylai'nin
Bezzar'dan naklettigine gére Hasan~i Basri her ikisinden de hadis igitmistir. (Nasbu'r-raye, 1,48) Ayrica yukarida zikrettigimiz iizere konuyla ilgili
hadisi Hasan-i Basri, Ma'bed b. Ebi Ma'bed'den, Ata ibn Omer'den rivayet etmislerdir. Ayn1 hadis Eb(i Musa ef-Es'ari tarafindan da nakledilmistir.



Hanefl mezhebi bu konuda muhalifleri tarafindan elestirildigi i¢in sdzli biraz fazla uzattik. Yukarida yaptigimiz nakillerden kahkaha ile abdestin
bozulacagina dair bir kismi miirsel bir kismi ise merfi hasen olan bir¢cok hadis bulunmaktadir. Konuyla ilgili birbirini destekleyerek giic
kazanabilecek zayif hadisleri zikretmedik. Boylece diger alimler muhalefet etseler de EbGi Hanife (r.a.)'in sahih ve hasen hadisleri esas aldigim
buna sebep ona herhangi bir elestiri yoneltilmeyecegim ortaya koymus olduk.

31. Ateste Pisen Yemegi Yemekten Dolay1 Abdestin Bozulmayacag:

114. Amr b. Mansur > Ali b. Abbas > Suayb b. Ebi Hamza > Muhammed b. Miinkedir isnadiyla nakledildigine gore Cabir b. Abdullah (r.a.) s6yle

demistir: Restilullah (s.a.v.)'in iki davranigindan sonuncusu atesin pisirdigini yemekten dolay1 abdest almamasidir.

Hadisi Nesai rivayet etmis, ona gore sahih oldugu halde sihhatiyle ilgili herhangi bir agiklama yapmamistir. Nevevi, Serhu Sahih-i Miislim'de (i,
156), "hadis sahihtir, onu basta Ebti Daviid ve Nesai olmak iizere Siinen miiellifleri sahih isnadla rivayet etmislerdir" agiklamasmi yapmustir. bn
Huzeyme, Ibn Hibban ve diger alimler hadisin sahih oldugunu sdylemisler, Ebli Daviid ve bagka bazi alimler ise hadiste zikredilen "emr"
kelimesinin "nehiy: yasaklamak" kelimesinin karsiti anlaminda olmadigimi, "davranis-tutum" manasmda kullanildigin1 belirtmislerdir, (bk. Ibn
Hacer, Fethu'l-bari, 1,269)

Gerek bu hadis gerekse konuyla ilgili daha sonra zikredilecek hadislerin konuya delaletleri agiktir. Ancak bu hadisle gelisen ve ateste pisen
yemekleri yemekten dolay1 abdest alinmasi gerektigini ifade eden rivayetler de bulunmaktadir.

Imam Miislim'in rivayetine gore Zeyd b. Sabit (r.a.) Restlullah (s.a.v.)'in "Ateste pisen yemekleri yemekten dolay1 abdest gerekir" buyurdugunu
sOylemistir. (Miislim, "Hayz", 90) Onun diger rivayeti, "Atestepisenleri yemekten dolay1 abdest aliniz" (Miislim, "Hayz", 90) seklindedir. Cabir b.
Semiire (r.a.)'den naklettigi baska bir rivayeti ise soyledir: Bir adamin "koyun eti yedikten sonra abdest alayim m1?" sorusuna Restlullah (s.a.v.),
"Istersen al, istersen alma" cevabini vermistir. Adamn "deve eti yedikten sonra abdest alayim mi?" sorusuna ise Restlullah (s.a.v.), "Evet, deve eti
yedikten sonra abdest al" karsiligini vermistir. (Miislim, "Hayz", 97)

Ebt Davud'un Bera b. Azib (r.a.)'den nakledip sihhatiyle ilgili agiklama yapmadig: rivayete gore, deve etlerini yemekten dolay1 abdestin bozulup
bozulmadigi sorusuna Restlullah (s.a.v.), "Deve eti yemeden dolay1 abdest aliniz" diye cevap vermistir. Koyun etinden dolay1 abdestin bozulup
bozulmadigi sorusuna ise bundan dolayi abdest almaymiz seklinde karsilik vermistir. Deve agillarinda namaz kilinip kilinmayacagi sorusuna,
"Oralarda namaz kilmaymiz, ¢iinkii develer seytan (tabiatli hayvanlardandir" buyurdu. Koyun agillarinda namaz kilinip kilinmayacagi sorusuna,
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"Oralarda namaz kiliniz, ¢linkii onlar bereketli (sakin) dirler" seklinde cevap Vermistir.[_1

et-Telhtsii'l-habtr'de (1,116) belirtildigine gore Ibn Huzeyme, "Bu hadis ravilerinin adalet vasfini tasimalar1 ve nakli itibariyle sahihtir. Hadis
alimleri arasinda bu konuda bir ihtilafin bulundugunu bilmiyorum" demistir. Beyhaki'nin nakline gére Ishak b. Rahiiye ve Ahmed b. Hanbel
konuyla ilgili Cabir b. Semiire (r.a.) ile Bera b. Azib (r.a.) rivayetlerinin sahih oldugunu sdylemislerdir.

Nevevi'nin Serhu Sahih-i Miislim'de (I, 156) zikrettigi birinci hadisle ilgili $dyle cevap verilebilir. Bunlar Ateste pisen yemekleri yemekten dolay1
abdest gerekir hadisini delil olarak zikretmigslerse de alimlerin ¢ogu ateste pisen yemekten dolayr abdest alinmayacagi goriisiinii benimsemislerdir.
Bu alimler, Ateste pisen yemekleri yemekten dolay1 abdest gerekir hadisinin delil olamayacagi hakkinda iki gerekge ileri siirmiislerdir. Birincisi s6z
konusu hadisin "Restlullah (s.a.v.)'in iki davranisindan sonuncusu ategin pisirdigini yemekten dolay1 abdest almamasidir" seklindeki Cabir (r.a.)
hadi-siyle nesh edildigidir. Tkincisi ise s6zii edilen hadisteki "vud" kelimesiyle agiz ve ellerin yikanmasinin kastedilmesidir. Ayrica konuyla ilgili
Ihtilaf ilk nesilde s6z konusuydu. Daha sonra ise alimler ateste pisen yemekleri yemekten dolay1 abdest gerekmedigi hususunda iema etmislerdir.
Bize gore s6z konusu iki cevap da tartismaya aciktir. Oncelikle Cabir hadisinin ateste pisen yemekleri yemekten dolay1 abdestin nesh edildigine
delaleti kesin degildir. Zira bu rivayette Hz. Peygamber (s.a.v.)'in uygulamasi s6z konusudur. Bu ise neshe de, cevazin beyanina da delélet edebilir.
Nitekim Mugire hadisinde Hz. Peygamber (s.a.v.)in "Bunu yapsaydim, buna devam etseydim benden sonra insanlar onu farz olarak
uygulayabilirlerdi" seklindeki ifadeleri de bu durumu desteklemektedir. Bu, Resilullah (s.a.v.)'in ateste pisen yemekleri yemekten dolay1 abdest
almamasinin sebebinin nesh degil, insanlarin bunu farz olarak anlayacaklar1 endisesi oldugunu gostermektedir. Eger her iki uygulama da caiz
olmasaydi Hz. Peygamber (s.a.v.) boyle bir a¢iklama yapmaz, ateste pisen yemekleri yemekten dolay1 abdest almanin nesh edildigini belirten bir
aciklamada bulunurdu.

Hadisteki "vud@" kelimesinin agiz ve elleri yikamak manasinda yorumlanmasi da Cabir b. Abdullah (r.a.)'in "Restlullah (s.a.v.)'in iki
davranigindan sonuncusu atesin pisirdigini yemekten dolay1 abdest almamasiydi" agiklamasiyla c¢elismektedir. Cabir'in bu ifadelerinden "vudd"
kelimesinin s6zliikk anlamini ¢ikarmak miimkiin degildir. Dil zevkine sahip olanlar bunu hemen anlayacaklardir. En giizel yorum abdest alinmasini
emretmesini miistehapliga, terkini cevaza hamletmektir. Ben bu goriisii benimsedikten sonra Fethii'l-barfde de (1,269), "Hattabi hadisler arasindaki
ihtilafi bagka bir yolla daha gidermistir. Bu ise emir ifade eden hadislerin miistehaplik ifade ettigi seklinde yorumlanmasidir" agiklamasini gordiim.
Bu benim agimdan sevindirici bir durumdur. Imam Sa'rani de el-Mizan'da (i, 133) konuyla ilgili hadisler hakkinda séyle demektedir: Hadisle ilgili
ikinci yoruma gore ates Allah'in asilerden diledigini cezalandirdig: bir vasitadir. Bu sebeple ateste pisen yemegi yedikten sonra temizlenmeden
Allah'in huzuruna durmak uygun olmaz. Bize gére miislimaniann 6gle namazini sicakta kilmayip serinlige birakmakla emredilmelerinin sebebi de
budur. Nitekim Neylii'l-evtar'da (1,291) da belirtildigi iizere Ebli Hiireyre (r.a.)'den rivayet edilen ve Kiitiib-i sitte'd¢, yer alan bir hadiste Hz.

Peygamber (s.a.v.), "Sicak siddetlendigi zaman namaz: serinlige birakiniz. Sicagin siddeti cehennemin kiikremesindendir" buyurmustur.

Ebl Davud'un Berd b. Azib (r.a.)'den naklettigi ikinci hadisle ilgili sdyle cevap verilebilir. Bu ve konunun sonundaki rivayet Hz. Peygamber
(s.a.v.)'in agiklamalar1 olarak konunun basindaki hadisle ¢elismektedir. Bu durumda imkan o6lgiisiinde bunlar arasindaki celiskiyi gidermek
gerekmektedir. Yukarida ateste pisen yemekten dolay1 abdest alimmasim ifade eden hadisle ilgili yaptigimiz agiklamalar burada da gecerlidir. imam
Sa'rani'nin el-Mizan'daki (I, 132) agiklamasi ise soyledir: Biiyiikler deve eti yedikten sonra abdest almadan namaz kilmazlardi. Bunun sebebi deve
eti yemeleri degildi. Zira et olmasi agisindan deve eti ile diger hayvanlarin eti arasinda bir fark bulunmamaktadir. Hadiste de ifade edildigi {izere
bunun sebebi, develerin sirtlarinin seytan binegi olmasidir. Gayetii'l-maksad"da (I, 192) nakledildigine gére konuyla ilgili Veliyyiiddin el-Irdki'nin
aciklamasi soyledir: Hadiste zikredilen "seytan" kelimesi hakikat anlaminda kullanilmis ve develerin seytan oldugu kastedilmis olabilir. Nitekim



Kifeliler insan, cin ve hayvanlardan asi ruhlu olanlara seytan demektedirler. Hadiste zikredilen "seytan" kelimesi develerin iirkek ve azginligim
ifade etmek iizere benzetme amaciyla da kullanilmis olabilir. Nitekim Ahmed b. Hanbel, Nesai ve Ibn Hibban'm Hamza b. Amr el-Eslemi'den

5] .
naklettiklerine gore Hz. Peygamber (s.a.v.), Her devenin sirtinda bir seytan vardir, onlara binerken besmele g¢ekiniz buyurmustur.[_1 Gayetii'l-
maksta" da (I, 192) da zikredildi-gi tizere Ahmed b. Hanbel'in sahih bir isnadla Hz. Peygamber (s.a.v.)'den naklettigi, "Deve agillarinda namaz
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kilmayiniz, onlar cinlerden yaratilmiglardir. Kizginliklarinda aldiklart durumu ve goézlerini gormiiyor musunuz?"[_1 lafizlanyla naklettigi rivayet
yukaridaki hadisle ¢elismez. Ciinkii develerin cinlerden yaratilip sonra da onlarla birlikte yasamalart miimkiin oldugu gibi hadisteki onlar cinlerden
yaratilmiglardir ifadesi mecaz anlaminda kullanilip develerin seytan tabiatli olduklarmin kastedilmesi de s6z konusudur.

115. Meymine (r.anhd)'nin nakline gére Restlullah (s.a.v.) koyun kiireginden yedikten sonra abdest almadan namaz kilmustir.

116. Amr b. Ebi Umeyye ed-Damri sdyle anlatmaktadir: Restlullah (s.a.v.)' koyun kiireginden kesip yerken gérdiim. Bu esnada ezan okunmustu.
Resitlullah (s.a.v.) elindeki bigag1 biraktt ve abdest almadan namazim kildi.

Neylii'l-evtar'da da belirtildigi tizere hadisi Buhari ("Vudia", 51) ve Miislim ("Hayz", 92) rivayet etmistir.

117. Mugire b. Su'be (r.a.) s0yle anlatmaktadir: Restlullah (s.a.v.) yemek yedikten sonra namaz i¢in ezan okundu. Namaz kilmak amaciyla kalkti.
Abdestini yemekten dnce almisti. Gene de ben tekrar abdest alacag: diisiincesiyle ona su getirdim. Bunun iizerine beni azarlayarak g¢ekil buyurdu
ve namazim kildi. Allah'a yemin olsun ki bu ¢ok agrima gitti ve durumu Hz. Omer (r.a.)'e anlattim. Onun, "Ey Allah'n elgisi, azarlaman Mugi-
re'nin agrina gitmis ve ona kirildigin diislincesine kapilmis" demesi iizerine Restlullah (s.a.v.) "Onun hakkinda hayirdan baska bir kanaatim
bulunmamaktadir. Ancak o abdest almam i¢in bana su getirmisti. Oysa ben sadece yemek yemistim. Eger abdest almis olsaydim. Benden sonra

insanlarin bunu devam ettireceklerini diigiindiim" buyurdu.

Hadisi Ahmed b. Hanbel (IV, 253) ve Taberani Mu'cemii'l-kebir'inde rivayet etmistir. Heysemi'ye gore ravileri glivenilirdir. (Mevmaii'z-zevaid,
1,102)

118. Hz. Aise (r.anhd) sOyle anlatmaktadir: Restiuliah (s.a.v.) kazanin basma gelir icerisinden et alir ve yerdi. Sonra da abdest almadan ve elini
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suya dokundurmadan namazini kilardi. (Ahmed b. Hanbel, VI, 161; Ebt Ya'la, Miisned, VII, 427)[_1

Ahmed b. Hanbel, Ebl Ya'la ve Bezzar rivayet etmistir. Heysemi'ye gore isnadi sahih hadis ravilerinden meydana gelmektedir. (Mevmaii'z-zevaid,
I, 103)
119. Ebi Umame (r.a.)'in nakline gore Hz. Peygamber (s.a.v.), "Biriniz abdestli iken yemek yediginden dolay1 abdest almasin. Deve siitii igtiginde

. [10]
ise agzinizi suyla ¢alkalayin" buyurmustur.

Ali el-Muttaki'nin verdigi bilgiye gore hadisi Taberani ve Ziya el-Mak-disi rivayet etmistir. (Kenzii'l-immal, V, 79) Heysemi, Taberani'nin
isnadinda-ki raviler hakkinda bilgi bulamadigini s6ylemistir. (Mevmaii'z-zevaid, i, 102) Ali el-Muttaki'ye gore eserin girisinde Suyiti'nin belirttigi
kural agisindan Ziya el-Makdisi'nin isnad1 sahihtir.

Meymine, Amr b. Umeyye, Mugire ve Aise (r.a.e.) hadislerinin konuya delaleti agiktir. Hadiste siit icildikten sonra agiz ¢alkalanmasinin emre-
dilmesi digleri temizlemek amacina yoneliktir. Agiz ¢alkalanmasinin deve siitii igmeye tahsis edilmesi asin yagl olmasi sebebiyledir. Deve siitii
igmekten dolay1 abdest alinacagina dair hadis de rivayet edilmigtir. Nitekim Heysemi'nin naklettigine gére (Mevmaii'z-zevaid, I, 102) Semiire es-
Suvai soyle anlatmigtir: "Biz badiyede yasayan ve hayvancilik yapan kimseleriz. Deve eti ve siitiinden dolay1 abdest almamiz gerekiyor mu?" diye
sordum. Restlullah (s.a.v.) "Evet" dedi. "Koyun eti ve siitiinden dolay1 abdest almamiz gerekiyor mu?" soruma ise "Hayir" diye karsilik verdi.
(Taberani, Mu'cemii'l-kebir, VI, 270; Heysemi, Mevmaii'z-zevaid, 1,250) Heysemi, "Hadisi Taberani Mu'cemii'l-kebtr'inde rivayet etmistir. Isnad
hasendir" demistir. Bu hadisteki "vud{i/abdest" de agiz calkalamak olarak yorumlanmalidir.

Zira hadisler birbirini a¢iklamaktadir.

33. Kadina Dokunmaktan Dolay1 Abdestin Bozulmayacag

120. Ata'nm Hz. Aige (r.anhd)'dan rivayetine gore Restlullah (s.a.v.) eslerinden birini dperdi ve sonra abdest almadan namaz kilardi.

Hadisi Bezzér rivayet etmistir. isnad1 sahihtir. (Asarii's-siinen, I, 39)

Hadisle ilgili Nasbu'r-raye'de (1,38) soyle denilmektedir: Bezzar hadisi Miisned'inde Ismail b. Ya'kub b. Sabih > Muhammed b. Musa b. A'yen >
babasi > Abdiilkerim el~Cezerl > Ata > Aise (r.anhd) isnadiyla rivayet etmistir. Zeylal isnadda bulunan ravilerin hepsinin giivenilir oldugunu
zikretmekte ve hadisi Bezzar'm isnadiyla naklettikten sonra Abdiilhakk'm su agiklamasina yer vermektedir: Hadisin terkini gerektirecek bir
kusurunu bilmiyorum. Hadisin zayifligi konusunda onceki alimlerden 'Abdiilke-rim'in Atd vasitastyla naklettigi hadis zayiftir, sahih degildir'
seklindeki Yahya b. Main'in agiklamasi diginda bir agiklama da bilmiyorum. Giivenilir ravinin hadisi tek basina rivayet etmesi onun sihhatine zarar
vermez. Hadisin ilgili Ayetten 6nce oldugu veya ayetteki "miilimese" kelimesinin Ibn Abbas (r.a.)'in acikladig1 gibi cinsel iliski anlaminda
kullanildig1 bu hadis 15181nda anlagilmaktadir.

Darekutni'nin Abdurrahman b. Mehdi > Siifyan es-Sevri > Abdiilkerim isnadiyla nakline gore Atad "Kadim 6pmekten dolay1 abdest bozulmaz"

demistir.[l_21 Hadisi merfi olarak rivayet eden, ziyadede bulunmustur. Giive-nilir ravinin ziyadesi makbuldiir ve bdyle bir durumda merfl
nakledenin rivayeti tercih edilir. Atd'nin bir defasinda bu sozle fetva vermis olmasi bagka bir defasinda da Hz. Peygamber (s.a.v.)'e nispet ederek
(merfii) sdylemis olmasi da ihtimal dahilindedir. Bize gore miiellifin de ifade ettigi gibi hadis sahihtir ve konuya delaleti aciktir.

121. Hz. Aise (r.anhd) s6yle anlatmaktadir: Ben Oniinde cenaze gibi uzanmis yatarken Restlullah (s.a.v.) narnaz kilardi. Vitir namazim kilacagi
zaman ayagiyla bana dokunurdu.

Hadisi Nesai rivayet etmistir. Isnadi sahihtir. Hadis, ayette zikredilen "lems" kelimesinin dokunmak degil de cinsel iligki anlamima geldigine da-ir



delil olarak kullanilmigtir. Zira Restluilah (s.a.v.) namazda iken Hz. Aise (r.anhd)'ya dokunmus ve namazina devam etmistir. (et-Telhisii'l-habir, i,
48) Nasbu'r-raye'dt (I, 38) de hadisin isnadinin Sahih'in sartlarii tasidigi ifade edilmektedir.

Hadisin konuya delaleti aciktir. Sindi'nin hadisle ilgili Ta'llku'n-Ne-safdeki (i, 38) aciklamasi1 sdyledir: Burada sehvetsiz bir dokunmadan
bahsedildigi bilinmektedir. Nesai, hadisi sehvetsiz dokunmanin abdesti bozmayacagma delil olarak zikretmistir. Sehvetle dokunmanin abdesti
bozmayacagina delil ise bu konuda bir delilin bulunmamasidir. Dokunmanin abdesti bozmayacagma dair bu yeterlidir. Sehvetle dokunmanin da
abdesti bozmayacagma dair delil, asagida zikredilecek olan Hz. Peygamber (s.a.v.)'in abdestli iken hanimlarindan birini Optiigiiyle ilgili hadistir.
Bilindigi gibi 6pmekte genellikle sehvetle temas bulunmaktadir.

"Yahut kadinlara dokundugunuzda"[ﬁ1 ayetinde gegen "[a-mese" fiilinin anlamimin cinsel iliski olmasi tercihe daha sayan géziikmektedir. Bu,
{immetin en onde gelen alimi Ibn Abbas (r.a.)'in tefsiridir. Gaye-tii'l-maksad'da. (I, 179) belirtildigine gore ibn Kesir, "ibn Abbas (r.a.)'in bu goriiste
oldugu birgok sahih isnadla nakledilmistir" demistir. Bu goriiste dokunma ile cinsel iliskinin kastedildigi ifade edilmektedir. (Zeylai, Nasbu'r-raye,
I, 71) Nitekim Ibn Abbas (r.a.), "dyette zikredilen miilimese (dokunma) ile kastedilen cinsel iliskidir. Ancak Allah bunu kinaye yoluyla ifade
etmigstir" demistir.

Hz. Alse (r.anhd)'nin Sahihayn'iak: rivayeti ise soyledir: Resilullah (s.a.v.) namaz kilarken ayaklarim kible tarafinda 6niinde uyurdum. Secdeye

vardiginda beni diirtiikler, ben de ayaklarimi ¢ekerdim. Secdeden kalkinca ayaklarimi tekrar uzatirdim. O giinlerde evlerde 1g1k bulunmazdi.
Dokunmanin abdesti bozacagina dair delillerden biri Abdullah b. Mes'ud (r.a.)'in, "cinsel iliski olmaksizin, erkegin kadinin bedenine sehvetle
dokunmasi abdesti bozar" seklindeki agiklamasidir. Taberani Mu'ce-mii" I-kebir'de (IX, 249) rivayet etmigtir. Hammad b. Ebi Siileyman disindaki
ravileri giivenilirdir. Onun rivayetlerinin delil olarak kullanilmast hususunda ise ihtilaf edilmistir.

Bu konudaki bir bagka delil Ebii Ubeyde b. Mes'ud (r.a.)'in agiklamasidir. O s6yle demektedir: Kisinin abdesti teni tenine degecek sekilde

kucaklasmasi, eliyle dokunmasi ve esini Opmesiyle bozulur. Yahut kadinlara dokundugunuzda[]_sl ayetinde kastedilen eliyle dokunmaktir.
Taberani Mu'cemii'l-kebifdt (IX, 249) rivayet etmistir. Ebi Ubeyde kendisinden rivayette bulundugu babasindan hadis Isitmemistir.

Kullanilan bir diger delil Darekutni'nin rivayet ettigi Muaz b. Cebel (r.a.) hadisidir. Darekutni'nin Abdurrahman b. Ebi Leyla vasitasiyla nakline
gbore Muaz b. Cebel (r.a.) Restlullah (s.a.v.)'in yaninda otururken bir adam gelerek, "Ey Allah'in Elgisi, yabanci bir kadinla cinsel iliski disinda
hanimmiyla yaptigi her seyi yapan kimse hakkinda ne dersin?" diye sordu.

Hz. Peygamber (s.a.v.), "Glizelce abdestini al sonra da kalk namazini kil" buyurdu. Bunun iizerine Allah (c.c.) "Giindiiziin iki ucunda, gecenin de
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ilk saatlerinde namaz kll"[_1 ayetini indirdi. Muaz b. Cebel (r.a.)'in, "bu, biitiin miisliimanlar i¢in gegerli mi yoksa sahsa 6zel bir durum mu?"
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sorusuna Resuluilah (s.a.v.) "Biitiin miisliimanlar i¢in gecerli" diye cevap verdi.[_]

Sozii edilen rivayetlerin kadia dokunmanin abdesti bozacagma dair delil olarak ileri siiriilmesi hakkinda sunlari sdylemeliyiz: ilk rivayet
Abdullah b. Mes'ud (r.a.)'in fetvasi olup Hz. Peygamber (s.a.v.)'in soziiyle celistigi ileri siiriilemez. Ikinci rivayetin delil olabilmesi sozii edilen
sahsin daha Once abdestli oldugunun, Hz. Peygamber (s.a.v.)'in de teberrilk amaciyla degil, kadina dokunmasi sebebiyle ona abdest almasini
emrettiginin tespit edilmesiyle miimkiindiir. Bunlar tespit edilmedigi takdirde bu rivayet delil olarak kullanilamaz. Zira ihtimalin bulundugu yerde
delilden s6z edilemez. Nitekim Zeylai de, "Bu rivayet konuyla ilgili delil olamaz. Ciinkii Hz. Peygamber (s.a.v.) ona abdesti bozuldugu i¢in degil,
isledigi hata sebebiyle abdest almasini emretmistir. Bu sebeple Hz. Peygamber (s.a.v.), Giizelce abdest al buyurmustur" (Nasbu'r-rdye, 1, 36)
demektedir.

122. Ebi Bekir b. Ebi Sey be > Veki' > A'mes > Habib b. Ebi Sabit > Urve b. Ziibeyr isnadiyla rivayet edildigine goére Hz. Aise (r.anhd),
"Resuluilah (s.a.v.) hanimlarindan birini &ptiikten sonra abdest almadan namaz kildi" demistir. Urve b. Ziibeyr kendisine, "O hanimi senden

bagkasi degildir" deyince Hz. Aise (r.anha) giilmiistiir. 18

Hadisi ibn Mace rivayet etmistir. Hadisle ilgili Zeylai soyle demektedir: Ravilerinin hepsi giivenilir, isnadi sahihtir. Ibn Abdilber de hadisin sahih
oldugu kanaatindedir. Nitekim onun hadisle ilgili agiklamasi s6yledir: Kafeliler, ravilerinin giivenilir hadis imamlarindan olmasi sebebiyle hadisin
sahih oldugunu belirtmislerdir. Daha biiyiiklerinden de rivayette bulunmasi sebebiyle Habib'in Urve'ye yetistigi inkar edilemez. Ayrica o yas¢a

Urve'den biiyiiktiir ve ondan daha 6nce vefat etmistir. Bagka bir yerde ise Habib'in Urve'ye yetistiginde siiphe olmadigint ifade etmektedir, (bk.
Nas-bu'r-raye, I, 37)

Hadisin konuya delaleti agiktir. Isnadiyla ilgili sthhatine zarar vermeyen uzun tartismalar vardir. Bunlar Zeylainin sozii edilen eserinde
bulunmaktadir.

123. Hz. Aise (r.anhd) anlatmaktadir: Bir gece Resllullah (s.a.v.)'in yatakta bulunmadigim fark ettim ve elimle kolagan etmeye basladim. O (s.a.v.)

seccadesinde iken elim ayaklarinin altina dokundu. Ayaklari dikilmis, "Ey Allahim gazabindan rizana siginiyorum" diye dua ediyordu. (Miislim,
"Salat", 222)

Hadisle ilgili Zeylai'nin agiklamasi soyledir: Muhaliflerimiz hadisteki dokunmanin dogrudan olmadigi arada bir engelin bulundugu seklinde
yorumlamigtir. Bu, asagida goriilecegi lizere lafizlarindan hareketle yapilmasi gii¢ olan zorlama bir yorumdur, (bk. Nasbu'r-raye, I, 37) Bize gore o,
Hz. Aise (r.anhd)'min "Elim ayagina dokundu" ifadesinin Safiilerin goriisiiniin aksine dokunmanin kendisine dokunulan kimsenin abdestini
bozmayacagina delélet ettigini belirtmek istemis olmalidir. Zira Rahmetii'l-iimme'de (s. 6) zikredildigi iizere Safiliere gore dokunma kendisine
dokunulan kimsenin abdestini bozmaktadir. Hadis ise onlarin aleyhine delildir. Hadisi tevilleri ise goriislerini desteklemek amaciyla zikrettikleri
yorumdan ibarettir. Sevkani, Neylii'l-evtar'da (I, 90) Ibn Hacer'in Hz. Aise (r.anh4) hadisiyle ilgili Fethii'l-barfde sozii edilen dokunmanin dogrudan
olmadig1 arada bir engelin bulundugu veya bunun sahsa 6zel oldugu seklindeki yorumlarinin zorlama ve hadisin zahirine aykiriligini ifade
etmektedir.

124. Tbn Abbas (r.a.), "Opmek abdesti bozmaz" demistir.

Darekutni rivayet etmis ve sahih oldugunu séylemistir. (Darekutni, Siinen, i, 143) Ibn Abbas (r.a.)'In soziiniin konuya delaleti agiktir.



125. Muhammed b. Miisenna > Yahya b. Said > Siifyan > Eb Revk > ibrahim et-Teymi isnadiyla rivayet edildigine gére Hz. Aise (r.anha),
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Restlullah (s.a.v.)'in hanimlarindan birini &ptiikten sonra abdest almadan namaz kildigini séylemistir.[_]

Bunu rivayet eden Nesai, miirsel olsa da bu konuda daha saglam bir hadis bulunmadigini ifade etmistir. Zira EbG Davud'un MerasiV'inde belirttigi
tizere Ibrahim et-Teymi Hz. Aise (r.anh4)'dan hadis isitmemistir. Bize gore giivenilir ravilerin miirsel rivayetleri delil olarak kullamlabilir. Ayrica
bu rivayet muttasil olarak da nakledilmistir. Nitekim Darekutni, "Bu hadis Muaviye b. Hisam > Siifyan es-Sevri > Ebti Revk > ibrahim et-Teymi >
babast > Aise (r.anhd) isnadiyla rivayet edilmistir" demek suretiyle hadisin muttasil olarak da rivayet edildigini agiklamistir. Boylece isnaddaki
kopukluk siiphesi ortadan kalkmigtir. Miislim Sahih'inde Muaviye b. Hisam'dan hadis rivayet etmistir. Hakim en-Nisablri de Ebi Revk Atiyye b.
Ha-ris'den el-Miistedrek"'inde rivayette bulunmustur. Onun hakkinda Ahmed b. Hanbel leyse bihi be's (zarar1 yok), bn Main salih (rivayetleri delil
olabilir), Eba Hatim sadiik (dogru sozlii) demek suretiyle giivenilir oldugunu ifade etmislerdir. ibn Abdilber de Kifelilerin onun giivenilir
oldugunu sdylediklerini belirtmistir. [bnii't-Tiirkmani'nin de zikrettigi gibi (et-Cevhe-rii'n-naki, I, 33) onun hadis rivayetine ehil olmadigini sdyleyen
herhangi bir alim bilinmemektedir. Sindi'nin de belirttigi izere {Hasiyetii'n-Nesai, I, 39) hadisin delil oldugunda ittifak bulunmaktadir.

125 nolu hadis olan Muhammed b. Miisenna rivayeti ile 128 nolu Ali b. Abdiilaziz el-Verrak rivayetleri arasindaki hadisler hakkinda sunlari
soylemeliyim. Muhaliflerin miirsel olusunu ileri siirerek Ibrahim et-Teymi hadisine yonelttikleri elestirileri bertaraf edebilmek igin, Hz. Aise
(r.anhd) hadisinin degisik tariklerini zikretmis oldum. Yaptigimiz nakillerden Hz. Aise (r.anhd) hadisinin miirsel ve muttasil olmak iizere birgok
rivayetinin bulundugu ortaya ¢ikmaktadir. Ibnii't-Tiirkmani'nin (el-Cevherii'n-naki, 1,48) Beyhaki'den naklettigi gibi Safii'ye gore baska bir isnadla
muttasil olarak rivayet edildiginde veya sahabe uygulamasi ve fetvasiyla desteklendiginde biiyiik tabiilerin miirsel rivayetleri delil olarak
kullanilabilmektedir. Burada da durum bdyledir. Ciinkii miirsel olarak rivayet edilen Hz. Aise (r.anha) hadisi bir yandan Nesai tarafindan sahih
oldugu ortaya konmus, Darekutni de giivenilir raviler vasitasiyla onu muttasil olarak rivayet etmistir, ibrahim et-Teymi disinda da bir¢ok kanaldan
nakledilmistir. Dolayisiyla Hz. Aige (r.anhd) hadisinin delil oldugunda ittifak bulunmaktadir. Nitekim hadisle ilgili Sevkani de (Neylii'l-evtar,
1,190) soyle demektedir: Opmekle ilgili hadisin zayif ve miirsel oldugu iddialarma verilecek cevap, hadisteki zayiflik birgok isnadla rivayet
edilerek ortadan kalkmustir. Ote yandan hadisin hem merfii hem de mevkuf rivayeti bulunmaktadir. Usul alimlerine gore boyle bir durumda merfii
rivayet tercih edilir.

Azimabadi et-Ta'liku'l-mugni isimli eserinde Ebl Bekir b. Ebil Seybe rivayetiyle ilgiii s0yle demektedir: Bu hadisi Hz. Aise (r.anhd)'dan Mu-
hammed b. Abdullah b. Amr b. As'in kizi Zeynep es-Sehmiyye de rivayet etmistir. Hadisi Zeynep es-Sehmiyye'den kardesinin oglu Amr b. Suayb
rivayet etmis, Haccac b. Ertat ise ondan rivayette tek kalmistir. Bu rivayet hakkindaki miiellifin agiklamasi soyledir: Zeynep es-Sehmiyye meghul
bir ravidir. Onun rivayeti delil olarak kullanilamaz. Buna ragmen Zeylai'nin, "bu saglamca/ceyyid bir isnaddir" agiklamasi sasilacak bir durumdur.
Bize gore de asil miiellifin, "Haccac b. Ertat ise Amr b. Suayb'dan rivayette tek kalmistir" agiklamasi sasilacak bir husustur. Zira Darekutni'nin
Higsam > Abdiilhamid > Evzai > Amr b. Suayb > Zeynep > Aise (r.anhd) isnadiyla naklettigi {izere Amr b. Suayb'dan rivayette Evzai ona miitabaat
etmistir. Miiellifin "Zeynep es-Sehmiyye mechul bir ravidir" agiklamas: da dogru degildir. Zira Ibn Hacer onunla ilgili s6yle demektedir: Zeynep
es-Sehmiyye 6pmekle flgili hadisi miiminlerin annesi Hz. Aise (r.anha)'dan rivayet etmistir. Kendisinden de kardesi ve kardesinin oglu Amr b.
Suayb rivayette bulunmustur. ibn Hibban da onu es-Sikafmda zikretmistir. (Ibn Hacer, Tehzib, XII, 422) iki giivenilir ravinin kendisinden hadis
naklettigi kimse mechfl! olmaktan kurtulur. ibn Hibban durumunu bilerek onun giivenilir oldugunu sdylemistir. Bilen kimsenin agiklamas: ise
bilmeyene tercih edilir. Zeylai de muhtemelen Darekutni'nin degil Ibn Hibban'in agiklamasina dayanmistir.

"Yahut kadinlara dokundugunuzda"m ayetiyle ilgili Taberi tefsirinde soyle demektedir: Hz. Peygamber (s.a.v.)'in hanimlarindan birini dptiikten
sonra abdest almadan namaz kildig1 sahih olduguna goére Allah bu ayette, lems kelimesinin diger anlamlarini degil cinsel iliskiyi kastetmistir. Daha
sonra Taberi konuyla ilgili hadisleri zikretmistir. Onlardan biri de Ebl Kureyb > Hafs b. Giyas > Haccac > Amr b. Suayb > Zeynep es-Sehmiyye
isnadiyla naklettigi Restiiullah (s.a.v.)'in hanimlarindan birini ptiikten sonra abdest almadan namaz kildigini ifade eden hadistir. (Taberi, V, 67)
Taberi'nin hadisi nakledis tarzindan onun hadisi sahih olarak kabul ettigi anlasilmaktadir. Zeyiai'nin onun hadisini saglam/ceyyid olarak nitelemesi
de bundan gii¢ almaktadir.

Ibnii't-Tiirkmani'nin nakline gére (el-Cevherii'n-naki, 1, 33) Beyhaki, "Hz. Aise (r.anhd)'dan sahih olarak rivayet edilen hadis, oruglu iken &pmeyle
ilgili olandir. Zayif raviler onu abdestin bozulmamasiyla ilgili rivayet et-mislerdir" demistir. Bize gore bu, giivenilir ravileri delilsiz bir sekilde
zayif olarak nitelemektir. Tki hadisin farkli anlamlar ihtiva etmesinden dolay1 birinin illetli oldugu ileri siiriilemez. Yukarida zikrettiklerimiz
O6pmeden dolay1 abdestin bozulmayacagina dair Hz. Aise (r.anha) hadisini rivayet eden ravilerin hepsinin giivenilir oldugunu ortaya koymaktadir.
Dolayistyla Beyhaki'nin, "zayif raviler onu abdestin bozulmamasiyla ilgili rivayet etmiglerdir" agiklamasi dogru degildir.

Said b. Yahya hadisini Ebci Hanife (r.a.) Miisned'indt (I, 427) Meymii-ne'nin azathis1 (Ummii Seleme'nin azathis1 oldugu da sdylenmistir) Siileyman
b. Yesar el-Medenti vasitasiyla rivayet etmektedir. Slileyman b. Yesar giivenilir, erdemli bir ravi ve yedi fakihten biridir. Hicri 100 senesinden sonra
vefat etmistir. 100 senesinden dnce vefat ettigi de sdylenmistir. (Ibn Hacer, Takrib, s. 79) Siileyman b. Yesar'n Hz. Peygamber (s.a.v.)'in hanimi
Ummii Seleme (r.anhd)'dan nakline gére Resfiullah (s.a.v.) ramazan ayinda hanimlarim dper ve bundan dolay1 yeniden abdest almazdi. (Harizmi,
Ca-miu mesariidi'l-imam, I, 246) Hadisin isnadinda bulunan ravileri giivenilirdir. Ancak senedde Ebi Hanife (r.a.)nin bulundugu konusunda
elestiriler bulunmaktadir. Burada konuyla ilgili hadisleri desteklemek {izere zikrettim.

Gayetii'l-makstd'da soyle denilmektedir: Bu hadisi Taberani de ayni is-nadla Ebéi Hureyre (r.a.)'den rivayet etmistir. Buna gore Eba Hureyre (r.a.),
"Restiullah (s.a.v.) hanimlarindan birini 6ptiikten sonra yeniden abdest almadan namaza ¢ikardi" demistir. {el-Mu'cemii'l-evsat, 1,183)

Eb(i Davud'un sahih bir isnadia rivayetine gére Ibn Omer (r.a.), "Biz erkekler Hz. Peygamber (s.a.v.) zamaninda kadinlarla beraber bir kaptan
abdest alir, ellerimizi ayn1 kaba batirirdik” demistir. (Ebéi Daviid, "Taharet", 39) Onun Ummii Subeyye el-Ciiheniyye'den rivayeti se, Restiullah
(s.a.v.) ile birlikte bir o, bir ben ellerimizi suya batirarak ayni kaptan abdest alirdik" (Eb David, "Taharet", 39) seklindedir. Kadin ve erkeklerin
ellerini batirarak ayni1 kaptan abdest almalar1 durumunda birbirine degmemesi diisiiniilemez. Boyle bir durum abdesti bozmus olsaydi Restiullah
(s.a.v.) onlarin birlikte abdest almalarina izin vermezdi. Bu hususta bagka rivayetler de bulunmaktadir. Konuyu uzatmamak i¢in bu kadarinin yeterli
oldugunu diisiinmekteyiz.

Taberani'nin Amra vasitasiyla rivayetine gére Hz. Aise (r.anhd) sdyle demistir: Bir gece Restiullah (s.a.v.)'in yatakta bulunmadigini fark ettim.



"O cariyesi Mariye'ye gitmistir" diye diisiindiim ve aramaya basladim. Onu ayakta namaz kilarken buldum. Gusiil yapip yapmadigini tespit
amacityla elimle saglarim inceledim. Resllullah (s.a.v.) namazi bitirince, "Seytan seni aldatmis" buyurdu. (Taberani, Afi/'cemi's-sagtr, I, 171)
Bunu zayif bir ravi olan Ferec b. Fudale, Yahya b. Said > Amra > Hz. Aise (r.anh4) isnadiyla rivayet etmistir. Ca'fer b. Avn, Viiheyb, Yezid b.
Harun basta olmak iizere birgok ravi ise Muhammed b. Ibrahim et-Teymi vasitastyla Hz. Aise (r.anha)'dan rivayet etmislerdir. Ebi Hatim'in
belirttigine gére Muhammed b. Ibrahim et-Teymi Hz. Aise (r.anhd)'dan hadis isitmemistir. (Ibn Ha-cer, et-Telhisii'l-habir, I, 44) ibn Hacer soz
konusu hadisin isnadindaki ihtilaf sebebiyle illetli oldugu goriisiindedir. Hadisi Ferec b. Fudale, Yahya b. Sald > Amra > Hz. Aise (r.anhd)
isnadiyla muttasil olarak rivayet ederken giivenilir raviler Yahya b. Said > Muhammed b. ibrahim et-Teymi > Hz. Aise (r.anha) isnadiyla rivayet
etmislerdir. Bu ikinci isnad ise Eb(i Hatim'e gére munkatidir.

fbn Hacer'in gériisiine, "giivenilir ravi rivayet etti§inde isnaddaki ihtilaf zarar vermez" diye cevap verilebilir. Nitekim Harizmi de, "Hadisin bir
tariki sahih olur ve her tiirlii elestiri saibesinden uzak kalirsa, o tarikin esas alinmasi gerekir ve digerlerine bakilmaz" (Harizmi, en-Nasih ve'l-
mensth, s. 44) demistir. Yahya b. Said'in Muhammed b. Ibrahim et-Teymi > Hz. Aise (r.anhd) isnadi sahih ve tenkit edilecek bir durum da
bulunmamaktadir. Su halde Ferec b. Fudale hakkindaki ihtilafin bir zarar1 yoktur. Ebi Hatim'in, "Muhammed b. Ibrahim et-Teymi Hz. Aise
(r.anhd)'dan hadis isitmemistir" agiklamasinin da isnada zarar1 olmaz. Zira bize gore giivenilir ravilerin miirsel rivayetleri delii olarak kullanilabilir.
Muhammed b. Ibrahim et-Teymi giivenilir bir ravidir. Tbn Hacer'in belirttigine gore Ibn Sa'd, Tbn Main, Eba Hatim, Nesai ve Tbn Hiras onun
giivenilir bir ravi oldugunu sdylemisler, Tirmizi de onun Hz. Aise (r.anhd)'dan rivayetinin sahih oldugunu ifade etmistir. Nitekim Ibn Hacer,
"Tirmizl onun Hz. Aige (r.an-hd)'dan rivayetinin sahih oldugunu ifade etmistir. Bu da onun Hz. Aise (r.anhd)'dan hadis isittigini gostermektedir"
(Tehzib, IX, 7) agiklamasini yapmustir.

Ayrica Ferec b. Fudale bazilarina gore zayif olsa da sadece giivenilir ra-vilerden rivayette bulunan Su'be b. Haccac ondan hadis rivayet etmistir.
Darimi'nin nakline gére ibn Main onun hakkinda 14 be'se bih (zarar1 yok) lafzin1 kullanmustir. Bilindigi gibi fbn Main bu lafzi ravinin giivenilir
oldugunu ifade etmek iizere kullanmaktadir. Fellas'm nakline gore ise ibn Main onun hakkinda salih (rivayetleri delil olmaya elverisli) lafzini
kullanmigtir. Tbn Ebi Seybe'nin nakline gore Ali b. Medini ise onu vasat (orta seviyede biri) oiarak nitelemektedir. (Ibn Hacer, Tehzib, vm, 261)
Béyle bir ravinin rivayetleri en azindan bagka bir rivayet tarafindan desteklenmek amaciyla zikredilebilir. Muhammed b. ibrahim et~Teymi'nin
Hz. Aise (r.an-hd)'dan rivayetinin miirsel oldugunu kabul etsek bile Amra'nin Hz. Aise (r.anhd)'dan rivayeti muttasildir ve onu desteklemektedir. Tbn
Hacer'in agiklamalar1 arasinda da zikredildigi iizere miirsel zayif olsa da muttasil bir rivayetle desteklendiginde biitiin alimlere gore delil olmaktadir.

Muhalifimizin "Yahut kadinlara dokundugunuzda"[A1 ayetini delil olarak kullanmalarinin dogru olmadigini Taberi'nin agiklamalariyla ortaya
koymustuk. Buna gore ayette soz konusu edilen dokunma (lems) ile diger anlamlar1 degil cinsel iliski manasi1 kastedilmektedir. Hocamiz da ayette
gecen dokunma (lems) kelimesinin mezhep igindeki en uygun tefsirinin fahig miibaseret (¢iplak olarak kucak kucaga olmak) oldugunu ifade
etmigtir. (Camiu'l-asar,s. 68) Biitiin bunlar EbGi Hanife (r.a.)'in naslann delaletlerine ne kadar riayet ettiini ortaya koymaktadir. O, ayetteki
dokunma (lems) kelimesinin cinsel iliski ménasina geldigini tercih etmekle birlikte zahiri anlamini da terk etmemekte ve "cinsel iliskiye gotiirecegi
ve mezi gelmesine sebep olacagi i¢in arada engel bulunmadan cinsel organlarin birbirine dokunmasi abdesti bozar" demektedir. Bu cinsel
organlarin birbirine girmesinin meni gelmese bile genelde ona sebep olmasindan dolayr gus-lii gerekli kilmasina benzemektedir. Bize gore
rivayetler arasindaki ¢eliskiyi ortadan kaldirmak i¢in kadina dokunmanin abdesti bozacagina dair sahabeden yapilan rivayetlerin tamaminin cinsel
iliski le ilgili oldugu seklinde yorumlamak gerekmektedir. Kadimi épmeden dolay1 abdest almacagini ifade eden rivayetler ise abdestin gerektigi
degil, tekrar abdest alinmasinin mendup oldugu seklinde anlagilmalidir.

126. Said b. Besir > Mansur b. Zazan > Ziihri > Eba Seleme isnadiyla nakledildigine gére Hz. Aise (r.anhd), "Restlullah (s.a.v.) namaza giderken
beni dperdi sonra abdest almazdi" demistir.

Hadisi Darekutni rivayet ederek, (Siinen, I, 135) "Said b. Besir, hadisi Mansur b. Zazan > Ziihri isnadiyla rivayette tek kalmistir. O hadiste giiglii
degildir" agiklamasini yapmustir. Tespitlerimize gore Su'be, Duhaym ve Ib-nii'-Cevzi onun giivenilir oldugunu sdylemislerdir. Hakim en-Nisabiiri
el-Miistedrek"inde ondan rivayette bulunmus, Ibn Adiy "rivayetlerinde bir beis gérmiiyorum, genellikle rivayetlerinde dogrudur" demistir. Tbnii't-
Tiirkmani'nin de ifade ettigi gibi boylesi ravilerin rivayetleri en azindan digerlerini desteklemek {izere zikredilebilir.

127. Ebu Bekir en-Nisabiri > Hacib b. Siileyman > Veki > Hisam b. Urve (r.a.) babasi isnadiyla rivayet edildigine gore Hz. Aise (r.anhd), "Re-
stilullah (s.a.v.) hanimlarindan birini ptiikten sonra abdest almadan namaz kildi" demistir.

Darekutni rivayet etmistir. Hacib b. Siilleyman, Veki'den rivayette tek kalmis ve hadisi hatali nakletmistir. Dogru olan rivayet ayni isnadla Ve-
ki'den, "Restlullah (s.a.v.) oru¢lu iken hanimimi operdi" lafizlariyla yapilandir. Hacib b. Siileyman'in kitabi yoktu ve ezberinden rivayet
etmekteydi. (Darekutni, Siinen, I, 136)

Hadisle ilgili Zeylai'nin agiklamasi soyledir: EbG Bekir en-Nisabtiri taninmis hadis imamlarmdandir. Hacib b. Siilleyman hakkinda da yapilan
herhangi bir tenkit bilinmemektedir. Nesai ondan rivayette bulunmus, bir yerde "sika" bagka bir yerde de "la be'se bih: zarar1 yok" lafizlariyla
giivenilir oldugunu ifade etmistir. Isnaddaki diger ravilerin giivenilirliklerini aciklamaya gerek bile yoktur. Hacib b. Siileyman'in rivayetinde tek
kaldig1 hususunda soyle denebilir. Bu, giivenilir ravinin rivayetinde tek kaldigi bir rivayettir. Hifzindan naklettigi igin rivayetinde tek kalmistir.
Eger hatasi rivayeti terk edilecek seviyede olsaydi, "sika" olarak nitelenmezdi. Nitekim Nesai onun giivenilir oldugunu sdylemistir. Hatalar:
giivenilir olmasini engelleyecek seviyede olsaydi, Nesai boyle hata yapmazdi. Hacib b. Siileyman'in hata yapmasi ise ¢ogunlugun ona muhalefet
etmesi sebebiyledir. Bize gore hadis hasendir. Ozellikle Hz. Aise (r.anha)'den onu destekleyen baska birgok rivayetin bulunmas: da bu durumu
teyit etmektedir, et-Ta'liku'l-mugni isimli eserinde Azimabadi de ayni agiklamalar1 yapmigtir.

128. Ali b. Abdiilaziz el-Verrak > Asim b. Ali > Ebt Uveys > Hisam b. Urve > babas1 isnadiyla rivayet edildigine gére Ibn Omer (r.a.)'in, "6pme
sebebiyle abdest bozulur" dedigi ulastiginda Hz. Aise (r.anhd), "Restlullah (s.a.v.) oruglu iken hanimimi Oper sonra abdest alma (dan namaz

kilardr)" seklinde mukabele etmistir. =

et-Ta'liku'l-mugnVdz belirtildigi iizere hadisi Darekutni rivayet etmis ve "hadisi Ali b. Abdiilaziz el-Verrak'tan Asim b. Ali disinda bu sekilde
rivayet eden baska birini bilmiyorum" agiklamasii yapmustir. Zeylai, Ali'nin taninmis bir musannif oldugunu, Hakim en-Nisabiri'nin onun
rivayetlerini el-Miistedrek't aldigmni, Buhari'nin Asim b. Ali'nin hadislerini naklettigini, Miislim'in de Ebi Uveys'in hadislerine eserinde sahit olarak



yer verdigini sOylemistir. Bize gore hadis sahihtir.
129. Ebi Bekir b. Ebi Seybe > Muhammed b. Fudayl > Haccac > Amr b. Suayb > Zeyneb es-Sehmiyye isnadiyla rivayet edildigine gore Hz. Aise
(r.anha), "Restluliah (s.a.v.) abdest alir sonra hanimim 6per ve tekrar abdest almadan namazim kilardi. Belki bunu bana yapmistir” demistir. (Ibn
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Mace, "Taharet", 69)[_1

Hadisi Ibn MAce Siinen'inde rivayet etmis, Zeylai de, "bu sahih bir is-naddir" agiklamasini yapmustir. (Nasbu'r-raye, I, 38)

130. Said b. Yahya el-Emevi > babas1 > Yezid b. Sinan > Abdurrahman el-Evzai > Yahya b. Ebi Kesir > Ebli Seleme isnadiyla rivayet edildigine
gore Ummii Seleme (r.anha), Resilullahn (s.a.v.)'in kendisini oruglu iken 6ptiigiinii bundan dolay1 orucunun ve abdestinin bozulmadigini haber
vermistir.

Hadisi, Taberi tefsirinde (iv, 108) rivayet etmis ve sdyle demistir: Res@-lulah (s.a.v.)'den rivayet edilen sahih haber, "Yahut kadinlara

dokundugunuzda"[ﬁ1 ayetindeki dokunmanin bagka anlamlarda degil cinsel iliski manasinda kullanildigini géstermektedir.

Taberi'nin agiklamast séz konusu haberin ona gore sahih oldugunu gostermektedir. Yezid b. Sinan er-Rehavi hari¢ isnaddaki raviler giivenilirdir.
Yezid b. Sinan ise tenkit edilmistir. Kendisinden sadece giivenilir raviler-den rivayette bulunan Su'be, Mervan b. Muaviye daha bagkalar1 rivayette
bulunmuglardir. Tbn Ebi Hayseme'nin nakline gére Yahya b. Eyyiib el-Makburi, Mervan b. Muaviye'nin onun giivenilir oldugu kanaatini
benimsedigini haber vermistir. Buharl onun hakkinda, "mukaribii'l-hadis/riva-yetleri giivenilir ravilerinkine yakindir ancak oglu Muhammed
ondan miinker rivayetler nakleder" agiklamasini yapmustir (Ibn Hacer, Tehzib, I, 336). Bize gore bu hadis, oglunun kendisinden naklettigi miinker
rivayetlerden degildir. Bagka alimler onun zayif oldugunu sdylemislerse de o rivayetleri hasen seviyesinde bir ravidir.

34. Erkegin Cinsel Organina Dokunmasinin Abdesti Bozmayacagi

131. Talk b. Ali soyle anlatir: Bir adam, "Cinsel organima dokundum veya namazda cinsel organina dokunan bir kimseye abdest almasi gerekir
mi?" diye sordu. Restluilah (s.a.v.), "Hayir, o senden bir parcadir" karsiligini verdi.

Hadis Kiitiib-i hamse'ae bulunmaktachr.[z_51 Ibn Hibban hadisin sahih oldugunu sdylemis, Ibnii'l-Medini bunun Biisre hadisinden daha saglam
oldugunu ifade etmistir. (ibn Hacer, Bultigu'l-meram, 1,31) Hadisin sahih oldugunu sdyleyen Amr b. Fellas da, "bize gore bu, Biisre hadisinden
daha saglamdir. ibn Hazm da onun sahih oldugunu ifade etmistir" agiklamasii yapmistir. (Ibn Hacer, et-Telhisii'l-habir, I, 46)

Hadisin konuya delaleti agiktir. Mecmaii'z-zevaid'de (I, 10) belirtildigine gore Talk b. Ali, Hz. Peygamber (s.a.v.)'e gelen elgilerdendir. El¢i olarak

geldiklerinde Restlullah (s.a.v.), "Cinsel organina dokunan abdest ai-sin" buyurmustur. 26 Bu hadisi Taberani de rivayet etmis (Mu'cemii'l-kebtr,
VIII, 334; Heysemi, Mecmaii'z-zevaid, 1,245) ve soyle demistir: Bu hadisi Eyyiib b. Uteybe'den sadece Hammad b. Muhammed rivayet etmistir.
Diger hadisi de Hammad b. Muhammed rivayet etmistir. Bana gore her ikisi de sahihtir. Hz. Peygamber (s.a.v.)'den 6nce birinci hadisi daha sonra
da ikinci hadisi isittigi anlagilmaktadir. Buna gére Biisre, Ummii Habibe, Ebli Hii-reyre, Zeyd b. Halid ve diger sahabilerin Hz. Peygamber
(s.a.v.)'in cinsel organina dokunan kimsenin abdest almas1 gerektigine dair rivayetlerine uygunluk gostermistir. Bu durumda o, Hz. Peygamber
(s.a.v.)'den hem na-sih hem de mensuh hadisi isitmis olmaktadir.

Nesh iddias1 problemlidir ve buna ihtiya¢ da yoktur. Problemlidir ¢ilinkii nesh iddias1 buna delélet eden bir lafzin bulunmasiyla miimkiin olabilir.

Bu ise tespit edilebilmis degildir. Neshten bahsedebilmek icin geliskili iki hadisin tarihlerinin bilinmesi bile yeterli degilken tarihleri tespit
edilemeyen hadisler hakkinda nesh oldugu nasil iddia edilebilir? Tarihen dnce oldugu tespit edilen hadisin mendupluk, sonrakinin ise cevaz ifade
etmesi veya aksi miimkiindiir. Thtimal s6z konusu oldugunda hangisinin kastedildigi delil ile tespit edilir. "Buna ihtiyag da yoktur" derken iki
hadisin arasinin telif edilebilecegini kastetmekteyim. Ciinkii abdest almay1 emreden hadis bunun miistehap oldugunu belirtmektedir. Abdest almaya
gerek olmadigimi bildiren hadis ise bunun farz olmadigim ifade etmektedir. Bu durumda neshe de ihtiya¢ bulunmamaktadir. Diirrii'l-muhtar'da (I,
152) "Bu durumda hilaftan kurtulmak i¢in 6zellikle de imamlik yapan kimsenin abdest almast mendup olur" seklinde ifade edildigi gibi abdest
almay1 emreden hadis bana gore de miistehaplik belirtmektedir.

Biisre hadisine gelince onu da Taberani rivayet etmistir. Biisre bint Saf-van, Restilullah (s.a.v.)i "Erkeklik organina, hayalarina veya diibiiriine
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dokunan namaz abdesti gibi abdest alsin" derken isittigini séylemistir.w (Ra-vileri Sahih'in ravileridir. Nasbii'r-rdye'de nakledildigine gore
hadisle ilgili ibn Hibban'm Sahih'indeki agiklamasi sdyledir: Araplar el yikamay1 "vu-di" kelimesiyle ifade etseler de bu hadisteki "vuda" ile elin
yikanmasi kas-tedilmemektedir. Urve b. Ziibeyr'in Mervan vasitasiyla Biisre'den naklettigi hadis bunu desteklemektedir. Buna gore Restilullah

(s.a.v.), "Cinsel organina dokunan namaz abdesti gibi abdest alsin" buyurmus olmaktadir.

Ummii Habibe hadisi hakkinda da farkli gériisler bulunmaktadir. et-Telhisii'l-habir'gq belirtildigine gore (1,45) Eb Ziir'a ve Hakim en-Nisabiri,
Ummii Habibe hadisinin sahih oldugunu sdylemislerdir. Buhar ise isnad-da bulunan Mekhil'in Anbese b. Ebi Siifyan'dan hadis isitmedigi
gerekgesiyle onun illetli oldugu goriigiindedir. Yahya b. Main, Eb Ziir'a ve Ebli Hatim'e gore de Mekhil, Anbese b. Ebi Siifyan'dan hadis
isitmemistir. Samlilarin hadisleri konusunda uzman olan Duhaym ise onlara muhalefet etmekte ve Mekhil'iin Anbese b. Ebi Siifyan'dan hadis
isittigini ispat etmektedir. Hallal'm el-ileVdcki agiklamas: ise sdyledir: Ahmed b. Hanbel, Ummii Habibe hadisinin sahih oldugunu séylemistir. ibn

Mace, Ala b. Haris vasitasjyla Mekhiil'dan rivayet etmistir. Tbnii's-Seken ise herhangi bir illetinin bulunmadigim ifade etmistir.

et-Telhisii'l-habir'de (1,46) nakledildigine gére Hz. Peygamber (s.a.v.), "Birinizin eli ortiilii olmayan cinsel organina dokunursa abdesti bozulur"
buyurmustur. Ibn Hibban bunu Ebsi Hureyre (r.a.)'den rivayet etmis ve sahih oldugunu sdylemistin Namazla ilgili boliimde, "bu isnadi sahih, ravi-
leri adalet sahibi bir hadistir" aciklamasini yapmustir. Hakim en-Nisabiiri ve ibn Abdilber de hadisin aymi isnadla sahih oldugunu ifade etmislerdir.
Konuyla ilgili bir bagka hadis de Zeyd b. Halid rivayetidir. O, Resfilul-lah (s.a.v.)'in "Cinsel organina dokunan abdest alsin" buyurdugunu isittigini
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haber vermistir.[_1 Ahmed b. Hanbel, Bezzar, Taberani rivayet etmigtir. Ibn Ishak digindaki ravileri Sahih'in ravilerindendir. Ibn Ishak mii-



dellistir. Ancak o da hadisi hocasindan isittigine delalet eden "haddeseni" lafziyla rivayet etmistir. et-Telhisii'l-habir'd¢. nakledildigine gore (I, 45)
s6z konusu hadisi Ishak b. Rahiiye Miisned'inde Muhammed b. Bekr el-Biirsani vasitastyla ibn Ciireyc'ten rivayet etmistir. Bu isnad da sahihtir.
Ishak b. Rahfiye Miisned'indeki baska bir hadis Amr b. Suayb > babasi > [dedesi isnadiyla nakledilmektedir. Buna gére Hz. Peygamber (s.a.v.),
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"Cinsel organma dokunan erkek ya da kadin abdest alsin " buyurmaktadm[_1 Hadisi Ahmed b. Hanbel, Tirmizi ve Beyhaki rivayet etmistir.
ITirmzi'nin el-1leVindQ naklettigine gore Buhari hadisin sahih oldugunu Isdylemistir.
Taberani'nin isaret ettigi hadislerle ilgili yapilmasi gereken agiklamalar >uniardir. Hadislerin konuya delaletleri ise agiktir.

132. Erkam b. Surahbil anlatmaktadir: Namazda iken viicudumu kasiyordum, bu arada cinsel organima dokundum. Durumu Abdullah b. Mes'ud
(r.a.)'e anlattim. O, giilerek "onu kes gitsin" dedikten sonra "Onu viicudundan nasil ayiracaksin ki, o senden bir par¢adir" agiklamasinda bulundu.
(Taberani, Mu'cemii'l-kebir, IX, 247; Heysemi, Mecmau'z-zevaid, I, 245)

133. Seilam et-Tavil > Ismail b, Rafi > Hakim b. Seleme isnadiyla rivayet edildigine gore Beni Hanife kabilesinden Ceri diye tanman bir adamin,
"Ey Allah'm Elgisi bazen namaz kilarken elim cinsel organima degiyor" demesi iizerine Restilullah (s.a.v.) Namazina devam et buyurdu. Hadisi ibn
Mende Ma 'rifetii's-sahibe'de, Zehebi et-Tecrid"de zikretmisler ayrica Ebli Nuaym da rivayet etmistir. Ibn Mende hadisin garib oldugunu
soylemistir. [bn Hacer el-Isabe'de. Seilam et-Tavil ve Ismail b. Rafi'in zayif olduklarin belirtmistir. Ibnii'l-Carad, "Ishak b. Tbrahim > ishak b. Isa >
Seilam et-Tavil ki giivenilir bir ravidir" agiklamasini yapmustir. Aym bilgi Tehzib'de. (IV, 282) de zikredilmektedir. Abdullah b. Miibarek, Ismail b.
Rafi hakkinda "iern yekun bihi be's/onda bir beis yok, ancak hadisi aldig1 kimselere dikkat etmezdi" agiklamasini yaptiktan sonra sozii edilen
hadisin ayn1 sekilde kendisine de ulastigini sdéylemistir. Onun hakkinda Tirmizi'nin agiklamasi, "Bazi alimler onun zayif oldugunu séylemislerdir.
Buhari'nin onu sika, mukaribii'l-hadis (rivayetleri giivenilir ravilerin rivayetlerine yakindir) lafizlartyla niteledigini isittim" seklindedir. (ibn Hacer,
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Tehzib, I, 295) Hadis hasen garib diye nitelenebilir. Konuyla ilgili Talk b. Ali hadisini desteklemeye elverigli bulunmaktadir.
Hadisin konuya delaleti aciktir. Ali b. Medini, Amr b. Ali el-Fellas, Tirmizi ve Ibn Hibban gibi alimlerin sahih oldugunu séyledikleri Talk b. Ali
hadisini desteklemektedir. Muhaliflerimiz ise delil olarak Biisre bint Saf-van'in, Restluilah (s.a.v.)'i "Cinsel organina dokunan kimse abdest alsin"

buyururken[ﬁ1 isittigini ifade ettigi hadisi kullanmaktadirlar. Hadis Kiitiib-i hamse'de bulunmakta, Tirmizi de sahih oldugunu sdylemektedir.
(Sevkani, Neylii'l-evtar, I, 192) Ancak bu hadiste hayalar ve diibiir de zikredildigi halde muhalifimiz bunlara dokunmaktan dolay:1 abdestin
bozuldugu goriisiinde degildir. Dolayisiyla konuyla ilgili hadisin delil olmas1 s6z konusu degildir.

Taberani'nin Biisre bint Safvan'dan rivayeti, Restilullah (s.a.v.)'i "Cinsel organina, hayalarma veya diibiiriine dokunan kimse namaz abdesti gibi

abdestalsin" buyururken isittim seklindedir.[ﬂl Mecmaii'z-zevaid'de de zikrediidigi lizere ravileri Sahih ravileridir.

Darekutni, Taberani'yi elestirerek soyle demistir: Bu hadisi Abdiilha-mid b. Ca'fer de Hisam vasitasiyla nakletmis ve Biisre bint Safvan rivayetine
hayalari ile diibiirii ilave etmek suretiyle yanilmistir. Sahih olan bunlar1 Hz. Peygamber (s.a.v.)'e nispet etmeden nakleden Urve rivayetidir. Bunu
ondan basta Hammad b. Zeyd ve Eyyiib es-Sahtiyani olmak iizere giivenilir raviler rivayet etmislerdir. (Darekutni, Siinen, I, 148) Darekutni'nin bu
elestirisine biiyiik alim Ibnii't-Tiirkmani sdyle cevap vermektedir: Birgok alim Abdiilhamid b. Ca'fer'in giivenilir oldugunu ifade etmis, Imam
Miislim de onun rivayetini delil olarak zikretmistir. O hadisi Hz. Peygamber (s.a.v.)'e nispet etmistir. Daha dnce de ifade edildigi gibi boyle bir
durumda Hz. Peygamber (s.a.v.)'e nispet edilen rivayet tercih edilir. Bu hususta onu destekleyen basgkalar1 da bulunmaktadir. Nitekim bu hadisi
Darekutni, ibn Ciireyc > Hisam > babas1 > Mervan > Biisre Isnadiyla nakletmis ve bu rivayette de "hayalar" zikredilmistir.

Ayni hadisi Taberani de Erkeklik organina veya hayalarina dokunan abdest alsin lafziyla rivayet etmistir. Ancak onun isnadi Urve > Mervan >
Biisre seklindedir. Ibn Cerir, Abdiilhamid'i bu rivayetinde desteklemistir. Ayrica hadise yapilan ilavedeki (idrac) hata onun éncesinden bagimsiz
ayr1 bir kelime olmas1 ve ravinin onu fark edememesinden kaynaklanmaktadir. Ravinin Urve'nin soziinii isitmesi ve onu Restilullah (s.a.v.)'in sozii
arasina karigtirmasi ise son derece uzak bir ihtimaldir. Taberani'nin Mu-hammed b. Dinar > Hisam > babas1 isnadiyla rivayetine gore Biisre Hz.
Peygamber (s.a.v.)'in diibiiriine, hayalarina veya erkeklik organina dokunan abdest almadik¢a namaz kilmasin buyurmustur. Bu rivayette ravinin
hata yapmig olmasi ise daha da uzak bir ihtimaldir. Zira bu rivayette Hz. Peygamber (s.a.v.) dnce diibiir ve hayalar1 zikretmistir. Burada da Muham-
med b. Dinar'm Abdiilhamid'e miitabaat1 s6z konusudur. Bdylece defalarca tekrar ettigimiz ravinin isittigiyle bir defasinda fetva verdigi bir
defasinda da onu lafzen rivayet ettigi hususunu burada bir defa daha gérmekteyiz. (eUCevherii'n-naki, \, 37, 38) Sonug itibariyle hadisteki ilavenin
Hz. Peygamber (s.a.v.)'e ait oldugu sahihtir. Ancak geregi ile amel eden hi¢bir kimse olmamistir. Su halde bu durum neshin bulunduguna bir isaret
oldugu kabul edilecek veya rivayetlerin birinin ruhsata, digerinin ise azimete delalet ettigi seklinde Talk b. Ali ile Biisre rivayetleri arasindaki ihtilaf
telif yoluyla giderilecektir. Daha 6nce de belirtildigi lizere mezhebimiz Hanefiyyenin goriigii de bu yondedir.

Mubhaliflerimiz Ahmed b. Hanbel, Ibn Hibb4an ve Hakim en-Nisabd-ri'nin rivayet ettikleri hadisi de goriislerine delil olarak zikretmislerdir. ibn
Hibban ve Hakim en-Nisabiri hadisin sahih oldugunu da sdylemislerdir. Ebti Hureyre (r.a.)'in rivayetine gore Hz. Peygamber (s.a.v.), "Eliyle Ozel

olarak erkeklik organina degen kimsenin abdest almasi gerekir" buyurmustur.[i1 Safiiler s6z konusu hadiste gegen "ifda" kelimesinden de
hareketle erkeklik organina avug iciyle dokunmanin abdesti bozacagma hiikkmetmislerdir. et-Telhisii'l-habifGt (1,126) ibn Hacer'in agiklamasi ise
soyledir: Ancak bir¢ok alim ifda kelimesinin sadece avug iciyle anlamina gelecegini tartismistir. Nitekim Ibn Seyyide el-Muhkem'de bu kelimenin
"ef-da fiilan ila fiilan" seklinde ulasti anlaminda kullanildigini, dolayisiyla burada "ifda" eiin i¢i veya disiyla ulagsmaktan daha umumi ménasinin
olacagimi ifade etmektedir. Tbn Hazm da hadiste zikredilen "ifda" ile elin hem iciyle hem de disiyla ulasmasinin kastedildigini, onlarm ileri siirdiigii
gibi avug igiyle ulasmak anlamina geldigine dair kitap, slinnet, icm4, sahabi agiklamasi, kiyas veya saglam bir goriis bulunmadigini belirtmektedir.
(Sev-kani, Neylii'l-evtar, I, 164) Hadiste zikredilen ifdd kelimesinin avu¢ i¢iyle dokunmak anlamima geldigine dair iddialarinin alimlerin
goriisleriyle ¢elismesi sebebiyle Safiilerin delilleri gecerli degildir.

Safiiler sozii edilen hadisin Talk b. Ali hadisini, bizzat gene kendisinden "Cinsel organina (fere) dokunan abdest alsin" hadisinin de rivayet
edilmesi dolayisiyla illetli oldugunu ileri siirmiislerdir. Bu hadisi Taberani rivayet etmis ve sahih oldugunu sdylemistir. (Sevkani, Neylii'l-evtar, I,
193)

Safiilerin illetli buldugu, Taberani'nin de rivayet ettigi hadis bize gore de zayiftir. Zira onu Eyyiib b. Utbe'den sadece Hammad b. Muhammed



rivayet etmigtir. (Mecmaii'z-zevaid, [,100) Hammad b. Muhammed ise zayif bir ravidir. Nitekim hadis hafizi Salih b. Muhammed onun zayif
oldugunu belirtmis, el-Afifi "rivayeti sahih degildir, sadece onun vasitasiyla gelmektedir" agiklamasmi yapmustir. (Ibn Hacer, Lisanii'i-Mizan, II,
33) Zeylai de onun

zay1f oldugunu ifade etmis (Nasbii'r-raye, I, 34), bircok giivenilir ravi de ona aykir1 rivayette bulunmustur. Nitekim Tahavi'nin zikrettigi iizere
(Serhu Meéni'l-asar, 1,76) Muhammed b. Hasan es-Seybani (Muvaita, 50), Esed b. Musa ve Haccac b. Minhal'in Eyytiib b. Utbe > Kays b. Talk >
babas1 isnadiyla rivayet ettiklerine gore bir adamin, "Erkeklik organina dokunanin abdes-ti bozulur mu?" sorusuna Restlullah (s.a.v.) "O
viicudundan bir parca degil midir?" seklinde cevap vermistir. Zayif bir ravi olan Hammad b. Mu-hammed'in giivenilir ravilere aykir1 rivayeti
miinkerdir. Bu durumda onun rivayeti dikkate alinamaz.

Eyyiib'tin de aym1 sekilde rivayet ettigi kabul edilse bile Zeylai ve Ibn Hacer'in (Takrib, s. 31) belirttiklerine gére o da zayif bir ravi olup giivenilir
ravilere aykir1 olan bu rivayeti miinkerdir. Nitekim Veki > Muhammed b. Cabir > Kays > babas1 isnadiyla Ibn Mace'de, Siifyan ve Miisedded >
Kays > babasi isnadiyla da Tahavi'de rivayet edildi§ine gore namazda iken erkeklik organina dokunan kimse hakkinda Hz. Peygamber (s.a.v.),

36
"Bundan dolay1 abdestin bozulmaz, o senden bir pargadir” buyurmustur.[_1 Ebl Davad bu hadisi Hisam b. Hassan, Siifyan es-Sevri, Su'be b.
Haccac, Siifyan b. Uyeyne ve Cerir er-Razi'nin Muhammed b. Cabir vasitasiyla Kays b. Talk'tan rivayet ettiklerini sdylemistir. Hadisi ayn1 sekilde
Tahavi Esved vasitasiyla Kays'tan; (Serhu Meani'l-asar, 1,76) et-Ta'liku'l-miimecced' de. ifade edildigi gibi Nesai, Tirmizi, Tahavi ve diger alimler

de Abdullah b. Bedr vasitasiyla Kays'tan rivayet etmislerdir.&1 Buna gore Kays'tan rivayet edilenler icerisinde sahih olan Hammad b.
Muhammed'in Eyyiib vasitasiyla rivayeti degil, erkeklik organina dokunmadan dolay1 abdestin bozulmadigini ifade eden rivayetidir. Zira hem
Hammad hem de Eyyiib zayif ravilerdir. Onlarin giivenilir ravilerin rivayetlerine aykiri naklettiklerinin sahih olmasi miimkiin degildir. Bu hususta
Taberanimin sahih olduguna dair goriisii de dikkate alinmaz. Hanefiler olarak biz bir kerecik olsun giiveniiir ravilerin rivayetlerine aykiri
olmalarina ragmen bu iki ravi ve benzerlerinin rivayetlerini sahih olarak niteleyecek olsaydik muhaddisler bizim diri diri derimizi yiizerlerdi.

134. Hasan-1 Basri'nin Ali b. Ebi Talib, Abdullah b. Mes'ud, Huzeyfe, Imran b. Husayn (r.a.e.) ve ismi zikredilmeyen bir baska sahibiden nakline
gore bunlarin biri, "erkeklik organima dokunmakla burnuma dokunmak arasinda bir fark yoktur"; bir digeri, "erkeklik organima dokunmakla uylu-
guma dokunmak arasinda bir fark yoktur"; bir otekisi de "erkeklik organima dokunmakla dizime dokunmak arasinda bir fark yoktur"

demislerdir.[ﬁ1 Hadisi Taberani rivayet etmistir. Ravileri Sahilim ravileridir. Ancak isnad-daki Hasan-1 Basri miidellistir ve s6z konusu haberi
sema yoluyla aldigin1 agiklamamistir. {Mecmaii'z-zevaid, I, 99). Bize gore bu durum s6z konusu haberin sihhatine zarar vermez. Zira Tedribii'r-
ravVdg belirtildigi iizere Ebl Ziir'a ve Ali b. Medini'nin de ifade ettikleri gibi Hasan-1 Basri'nin miirsel rivayetleri sahihtir.

[bnii't-Tiirkmani'nin nakline gore Tbn Abdilber erkeklik organina dokunmanin abdesti bozmadigi gériisiinde olan sahabileri Hz. Ali, Ammar b.
Yasir, Abdullah b. Mes'ud, Abdullah b. Abbas, Huzeyfe, Imran b. Husayn ve Ebii'd-Derda (r.a.e.) olarak zikretmis, bunun giivenilir raviler ve sahih
isnadlar vasitastyla rivayet edildigini ifade etmistir. el-Istizkar isimli eserde ise zikredilen sahdbilerin bu konuda ihtilaf etmediklerini belirtmistir.
Daha sonra Beyhaki, Muaz b. Cebel (r.a.)'in de ayn1 goriiste oldugunu rivayet etmistir. {es-Siinenii'l-kiibr, I, 34, 35)

Tahavi, Serhu meani'l-dsar'da erkeklik organimna dokunmanin abdesti bozacagi goriisiinde oldugu rivayet edilen sahabilerden aksi goriiste
olduklarinin da nakledildigini tespit etmis ve sdyle demistir: ibn Omer (r.a.) disinda erkeklik organina dokunmanin abdesti bozacag1 dogrultusunda
fetva veren baska bir sahibi bilmiyoruz. Sahabenin ¢ogunlugu bu konuda ona muhalefet etmistir. (Ibnii't-Tiirkmani, el-Cevherii'n-naki, 1,47) Bize
gore bu, erkeklik organmma dokunmanin abdesti bozacagi konusunda rivayet edilen Biisre hadisinin mensuh oldugunun veya yorumlanmasi
gerektiginin ilk delilidir.

135. Veki'nin ismail vasitastyla Kays'tan rivayetine gére bir adamin erkeklik organina dokunmay1 sormasi iizerine Sa'd b. Ebi Vakkas (r.a.), "Eger
sana ait bir orgam pislik olarak gériiyorsan onu kes at" diye cevap verdi. (Tahavi, Serhu Meani'l-asér, I, 77) Isnad: sahihtir. el-Cevherii"n-nakfde (1,
35) belirtildigine gore haberi Ibn Ebi Seybe rivayet etmistir.

Bu rivayet Imam Malik'in Muvatta'mda ("Taharet", 59)[ﬁ1 fsmail b. Muhammed b. Sa'd b. Ebi Vakkas vasitastyla Mus'ab b. Sa'd b. Ebi Vak-
kas'tan yaptig1 rivayetle celismektedir. Mus'ab b. Sa'd sdyle anlatmaktadir: Ben, Sa'd b. Ebi Vakkas'm yaninda Kur'an'1 tutarken kasindim. O,
"Belki de erkeklik organina dokundun" deyince ben, "Evet" dedim. Bunun iizerine, "Kalk abdest al" dedi. Ben de abdest alip geldim.

Bize gore Mus'ab'in bu rivayetinin mendupluk, Kays'm naklini ise ruhsat ifade ettigi seklinde anladigimizda sz konusu iki rivayet arasinda geliski
bulunmamaktadir.

Tahavi'nin Ibrahim b. Merzuk>Ebii Amir el-Akdi> Abdullah b. Ca'fer el-Mahremi > Ismail b. Muhammed isnadiyla rivayetine gére ise Mus'ab b.
Sa'd soyle anlatmaktadir: Babamin yaninda Kur'an'1 tutarken kasindim ve avret yerime elim degdi. O, "Avret yerine mi degdin?" diye sordu. "Evet
kagidim" seklinde cevap vermem iizerine, "Elini topraga siir" dedi, abdest almami emretmedi. (Serhu Meéni'l-asar, 1,77) Hadisin isnadi hasen ra-
vilerl giivenilirdir. Tahavi s6z konusu haberi Muhammed b. Huzeyme > Abdullah b. Reca > Zaide > Ismail b. Ebi Halid > Ziibeyr b. Adiy > Mus'ab
b. Sa'd isnadiyla benzer bir rivayette bulunmustur. Ancak bu rivayete gore Sa'd b. Ebi Vakkas (r.a.) ogluna, "Kalk elini yika" demistir. (Serhu
Meani'l-asér, 1, 77) Muhammed b. Huzeyme, Tahavi'nin hocasidir ve taninmis giivenilir bir ravidir. (ibn Hacer, Lisanii'l-Mizan, V, 154) Isnaddaki
diger raviler de giivenilirdir. Bu rivayet, hadiste zikredilen "vudu" kelimesinin anlamin1 da ortaya koymaktadir.

136. Ebii'l-Avvam el-Basri soyle anlatmaktadir: Bir adam Ata b. Ebi Rebah'a, "ey Ebli Muhammed birisi abdest aldiktan sonra cinsel organina
dokunmus olsa ne lazim gelir?" diye sordu. Orada bulananlardan biri, "Ibn Abbas, cinsel organini eger necis goriiyorsan o zaman kes at onu" derdi
diye araya girdi. Bunun iizerine Ata b. Ebi Rebah, Allah'a yemin olsun ki bu, Ibn Abbas (r.a.)'n goriisiidiir" dedi.

Haberi Muhammed b. Hasan es-SeybaniMiv<3#a'mda rivayet etmistir. Isnadi sahihtir. Ebii'l-Avvam, Abdiilazizb. Riibeyyi'el-Bahiliel-Basri'dir.
Yedinci tabakadan giivenilir bir ravidir. Atd b. Ebi Rebah ve Ebii'z-Zii-beyr'den rivayette bulunmustur. ibn Main onun giivenilir oldugunu
sdylemis, Tbn Hibban da onu es-Sikdf\ndz zikretmistir. Bu bilgiler, Ibn Hacer'in Tehzib ve Tahrifinden naklen et-Ta'ltku'l-miimecced'de de
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bulunmaktadlr.[_1

Tahavi'nin nakline gore Ata b. Ebi Rebah'in giivenilir ravilerinden ik-rime b. Ammar da sozii edilen haberi farkli lafizlarla rivayet ederek Ebii'l-



Avvam el-Basri'yi desteklemistir. Tahavi, Ibn Abbas (r.a.)'tan farkli isnad-larla rivayette bulunmustur.

a. Ibn Ebi Zi'b > Su'be b. Haccac > Ibn Abbas'in azatlis1 > Ibn Abbas isnadiyla s6z konusu haberi benzeri lafizlarla rivayet etmistir. Ravileri
giivenilirdir. Tbn Hacer'in Takrib'de (s. 85) Tbn Abbas (r.a.)'in azathisim sadiik (dogru sdzlii) olarak nitelemektedir.

b. Said b. Mansur > Hiigeym > A'mes > Habib b. Ebi Sabit > Said b. Ciibeyr isnadiyla rivayetine gore fbn Abbas (r.a.) erkeklik organina
dokunmanin abdesti bozmayacag: goriisiindeydi. Bu, raviieri giivenilir sahih bir isnaddir.

41 .
c. Katade > Ata isnadlyla[_l rivayetine gore ise Ibn Abbas (r.a.) erkeklik organina dokunmadan dolay:r abdest alinmasi gerektigi

g('jrﬁsiindeydi.lﬂ1 Rivayetler arasindaki geligkiyi gidermek i¢in buradaki abdest almanin mendupluga delalet ettigi seklinde yorumlanmalidir. Diger
hadislerin konuya delaletleri ise agiktir.

Ibn Abdilberr'in el-istizkar isimli eserinde Abdurrahman b. Harme-le'den nakline gore Said b. Miiseyyeb erkeklik organma dokunmanin abdesti
bozacagi goriisiindedir. Katdde ve Haris b. Abdurrahman ise onun bundan dolay1 abdestin bozulmayacag1 goriisiinde oldugunu rivayet etmislerdir.
Ibn Abdilber, "Katade hadis hafizidir, Haris b. Abdurrahman da onu desteklemektedir. Abdurrahman b. Harmele ise hadis hafiz1 degildir" diyerek
Katade rivayetini tercih etmektedir. el-Cevherii 'n-naki'de (I, 35) zikre-dildigi iizere Tahavi'nin hasen bir isnadla Eg'as'tan nakline gére Hasan-1 Basri
cinsel organa dokunmay1 dogru bulmaz ancak bundan dolay1 abdestin bozuldugunu da sdylemezdi. Tahavi'nin sahih bir isnadla Yunus'tan nakline
gore de Hasan-1 Basri erkeklik organina dokunmanin abdesti bozmayacag gériisiindeydi. (Serhu Meani'l-asar, 1, 79) BIZ de, sahabenin ¢ogu-

nun, 6nde gelen tabiilerin, Ebl Hanife (r.a.) ve taraftarlarinin benimsedigi bu goériisiin dogru oldugunu diisiinmekteyiz.

137. Ebii Hanife > Hammad > Ibrahim en-Nehai isnadiyla nakledildigine gore erkeklik organma dokunmakla ilgili Hz. Ali (r.a.), "Erkeklik
organima dokunmakla burnumun ucuna dokunmak arasinda bir fark yoktur" demistir.

Haber Muvattd'm Muhammed b. Hasan es-Seybani rivayetinde yer almaktadir. Miirsel ve sahihtir. Zira Muhammed b. Hasan es-Seybani daha
sonra onu Mis'ar b. Kidam > Kabus > Eb{i Zubyan yoluyla Hz. Ali (r.a.)'den muttasil bir isnadla rivayet etmistir. Bu isnadin ravileri de giivenilirdir.
138. Sellam b. Siileym > Mansur b. Mu'temir > es-Sediisi isnadiyla nakledilir: Berd b. Kays, soyle der: Huzeyfe b. Yeman (r.a.)'e erkeklik
organina dokunan kimsenin durumunu sordum. O, "Ona dokunmak basa dokunmak gibidir" diye cevap verdi. (Tahavi, Serhu Meani'l-asar, 1,77)
Hadisi Muhammed b. Hasan es-Seybani Muvatta'mda rivayet etmistir. Isnad sahihtir. Tahavi'nin de bu hadisi Huzeyfe'den rivayeti ile ilgili olarak
acikladig1 gibi isnadda bulunan es-Seddsi, fyad b. Lakit'tir. O giivenilir bir ravidir. (Serhu Meani'l-asar, 1,78) et-Ta'liku'l-miimecced'de belirtildigi
gibi Ibn Main ve Nesai basta olmak iizere alimler onun giivenilir oldugunu ifade etmislerdir.

139. Mis'ar b. Kidam'im nakline gére Umeyr b. Sa'd en-Nehai soyle anlatmigtir: Ammar b. Yasir (r.a.)'in de aralarinda bulundugu bir grup iginde
bulunuyordum. Erkeklik organina dokunma konusu zikredilince Ammar b. Yasir, "O senden bir parcadir. Elin bagka organina dokundugundaki

hiikkiim onun i¢in de gegerlidir" dedi.[ﬁ1 Muhammed b. Hasan es-Seybani Muvai-ta'inda rivayet etmistir. Isnad1 sahihtir, Tahavi, "O, benim ve
senin burnun gibidir" ilavesiyle rivayet etmistir.

140. Ismail b. Ayyas > Hariz b. Osman > Habib b. Ubeyd isnadiyla rivayet edildigine gore erkeklik organina dokunmak soruldugunda Ebii'd-Derda
(r.a.), "O, senden bir par¢adir" diye cevap vermistir.

Rivayet, Muvatta'm Muhammed b. Hasan es-Seybani rivayetinde bulunmaktadir. (el-Muvatta, s. 38) et-Ta'liku'l-miimecced'd” belirtildigi gibi
Hariz b. Osman, Samli giivenilir bir ravidir. Ismail b. Ayyas'm Samlilardan rivayetleri sahihtir. Gene ayn1 yerde belirtildigi gibi Habib b. Ubeyd er-
Rahabi 70 sahabiye yetismis, Nesai ve Ibn Hibban'm giivenilir oldugunu ifade ettikleri bir ravidir.

Erkeklik Organina Dokunmakla flgili Hadis Hakkinda Yapilan Bir Miizikerenin Degerlendirilmesi

Hakim en-Nisabiri'nin, Merv'in adil ve hafiz muhaddisi Eba Bekir b. Muhammed b. Abdullah b. Cerrah > Abdullah b. Yahya ei-Kadi es-Serah-si
isnadiyla nakline gére Recd b. Miirci el-Hafiz sdyle anlatmistir: Hayf mescidinde Ahmed b. Hanbel, Ali b. Medini ve Yahya b. Main ile
birlikteydim. Erkeklik organina dokunmakla ilgili hadis hakkinda miizdkere etmeye basladilar. Yahya b. Main bu kimsenin abdestinin
bozulacagini, Ali b. Medini ise Kiife alimlerinin (EbG Hanife (r.a.) ve taraftarlarinin) goriisiini savundu.

Yahya b. Main, Biisre bint Safvan; Ali b. Medini ise Kays b. Ali'nin babasindan rivayetini delil olarak zikrettiler. Ali b. Medini, "Mervan bir
memurunu gonderip yaptig1 rivayeti kabul etmedigini ilettigi halde Biisre isnadini nasil kabul ediyorsun?" diye sordu. Yahya b. Main, "Ancak Urve
onun yaptigiyla yetinmeyerek Biisre'ye giderek hadisi bizzat kendisinden almistir. Ayrica alimler Talk b. Ali'yi elestirmislerdir. Dolayisiyla onun
rivayeti delil olarak kullanilamaz" karsiligim verdi. Ahmed b. Hanbel ise, "Her ikinizin dedigi de dogrudur" dedi. Bunun {izerine Yahya b. Main,
Malik > Nafi isnadiyla ibn Omer (r.a.)'nin erkeklik organina dokunmasi sebebiyle abdest aldigini; Ali b. Medini ise, ibn Mes'ud (r.a.)'in bundan
dolay1 abdest almadigini ve 'o senden bir par¢adir' dedigini hatirlatti. Yahya b. Main'in haberin kaynagini sormasi {izerine de Siifyan > Ebl Kays >
Hiizeyl > Abdullah b. Mes'ud seklinde isnadini zikrederek, "Ibn Omer (r.a.) ile Ibn Mes'ud (r.a.) ihtilaf ettiklerinde Ibn Mes'ud (r.a.)'in goriisii tercih
edilir" dedi. Ahmed b. Hanbel, "Evet dogru sOyliiyorsun fakat soziinli ettigin isnadda bulunan Ebl Kays el-Evdi rivayetleri delil olarak
kullanilmayan bir ravidir" dedi. Ali b. Medini'nin, Ebli Nuaym > Mis'ar > Umeyr b. Sald isnadiyla rivayet edildigine gére Ammar b. Yasir
"erkeklik organima dokunmakla burnuma dokunmak arasinda bir fark yoktur" dedigini nakletmesi iizerine Ahmed b. Hanbel, "Ammar b. Yasir
(r.a.) ile Ibn Omer aym sevideki iki sahabidir, ikisinden istediginin goriisiine gore amel edebilirsin" dedi. Yahya b. Main ise, "Umeyr b. Said ile
Ammar b. Yasir arasinda kopukluk bulunmaktadir" seklinde karsilik verdi. (Hakim en-Nisabiri, el-Miistedrek, I, 139; Beyhaki, es-Siinenti'l-kiibra,
I, 136)

Tespitlerimize gére sozii edilen haberin isnadinda Abdullah b. Yahya es-Serahsi bulunmaktadir. ibn Adiy, onun yetismedigi kimselerden hadis
rivayet etmekle itham edildigini s6ylemistir. el-Cevherii'n-naki(1,36) ve Li-saniil-Mizan (III, 376) isimli eserlerde zikredildigine gére ibn Adiy ona
yetismis ve Ali b. Hucr ile diger Alimlerden rivayetinde yalan sdyledigini sylemistir. Ibn Hacer onun ebeveyne itaatle ilgili ibn Abbas (r.a.)'den
miinker bir rivayetini zikrettikten sonra, "Abdullah b. Yahya es-Serahsi'yi kastederek, "Bunun digindaki ravileri giivenilirdir. isnaddaki problem
odurl' demistir. Sonug itibariyle bu durumda onun rivayeti delil olarak kullanilamaz.



Zira, Yahya b. Main'in, "alimler Kays b. Talk'1 tenkit etmislerdir, onun rivayeti delil olamaz" a¢iklamasi bu miinazara i¢inde yer almaktadir. Miz-zi
ve Ibn Ebi Hatim ise kendisinden kopuk isnadla nakledilen s6z konusu gériisiin aksine Yahya b. Main'in onun giivenilir oldugunu ifade ettigini
nakletmislerdir. ibn Hibban onu es-Sikaf mda. zikretmis, rivayetleri Hakim en-Nisiblri el-Miistedrek'inde, Tbn Hibban ve ibn Huzeyme
Sahih'iennde ve Siinen-i erbaa'da yer almistir. Raviler konusundaki titizligine ragmen Nesai onun rivayetlerini eserine almis, ibn Hibban ve ibn
Huzeyme hadisinin sahih oldugunu sdylemis, Tirmizi de hadisini rivayet ettikten sonra, "konuyla ilgili en giizel rivayet budur" a¢iklamasini
yapmuistir.

fbn Mende'nin nakline gére Amr b. Ali el-Fellas soyle demistir: Bize gére Kays'm rivayeti Biisre rivayetinden daha sahihtir. Ondan dokuz kisi -
Mizzi bunlar zikretmistir- rivayet etmistir. Safif'nin "biz onu sordugumuzda onu taniyan birini bilmiyoruz" seklindeki agiklamasinin aksine o
giivenilir bir ravidir. (Ibnii't-Tiirkmani, el-Cevherii'n-naki, I, 36)

Ahmed b. Hanbel'in, Ebi Kays el-Evdi hakkindaki "rivayetleri delil olmaz" seklindeki aciklamasi da bizim onun rivayetini delil olarak
kullanmamizi engellemez. Ciinkii o Buhari'inin el-Camiu's-sahih"\nt hadislerini aldig1 ravilerindendir. Abbas ed-Duri'nin nakline gére Yahya b.
Main onun giivenilir oldugunu sdylemis ve onu Asim'a takdim etmistir. Icli onun giivenilirligini sika ve sebt lafizlanyla ifade etmis, Nesai onun
hakkinda leyse bihi be's (zarar1 yok) demistir. ibn Hibban onu es-Sikafinda zikretmis, Hakim en-Nisabiri'nin nakline gore onun hakkinda Darekutni
"sika", Ahmed b. Hanbel ise "leyse bihi be's" demislerdir. bn Halfun'un nakline gére de ibn Niimeyronun giivenilir oldugunu sdylemistir. (Ibn
Hacer, Tehzib, VI, 152-153) Ahmed b. Hanbel'in, "isnadinda kopukluk bulunan bu isnad delil olamaz" ifadesi ise dikkate almacak bir agiklama
degildir.

Yahya b. Main'in "Umeyr b. Sald ile Ammar b. Yasir (r.a.) arasinda kopukluk bulunmaktadir" seklindeki aciklamasinin isabetli olmadigini
yukarida Muhammed b. Hasan es-Seybani'den yaptigimiz rivayet ortaya koymaktadir. Nitekim Muhammed b. Hasan es-Seybani'nin Muvatta'mda
Mis'ar b. Kidam'dan nakline gére Umeyr b, Sald en-Nehal soyle demistir: "Ammar b. Yasir'in de aralarinda bulundugu bir grup icinde
bulunuyordum. Erkeklik organina dokunma konusu zikredilince Ammar b. Yasir (r.a.), "O senden bir parcadir. Elin baska organina
dokundugundaki hiikiim onun igin de gegerlidir" dedi. ibn Ebi Seybe'nin ibn Fudayl > Veki' > Mis'ar isnadiyla nakline gore de Umeyr b. Said soyle
demistir: Ammar b. Yasir (r.a.)'in de aralarinda bulundugu bir grup i¢inde bulunuyordum. Erkeklik organina dokunma konusu sorulunca Ammar b.
Yasir (r.a,), "O senden bir pargadir" karsiligim vermistir. (Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, I, 164) el-Cevherii'n-naki'a® (I, 173) de ifade edildigi iizere
bu, sahih bir isnaddir ve Umeyr b. Said ile Ammar b. Yasir (r.a.) arasinda kopukluk bulunmadig: agikga ifade edilmektedir.

Umeyr b. Said hakkinda Ibn Hacer'in agiklamasi soyledir: ibn Hibban onun Ibn Said diye de tanindigini séylemistir. O, Hz. Ali, Eb&i Musa, Sa'd b.
Ebi Vakkas, Ibn Sa'd, Hasan b. Ali, Alkame, Mesrik (r.a.e.) ve diger sa-habilerden rivayette bulunmustur. Yahya b. Main ve Ali b. Medini
hakkinda miizakere etmigler ve Yahya b. Main, Umeyr b. Said'in 6nce vefat ettigini ileri siirerek, "Umeyr b. Said ile Ammar b. Yasir (r.a.) arasinda
kopukluk bulunmaktadir" demistir. Buhari'de et-Tarihu'l-kebir'inde (VIII, 146) onun, "Bize (Kufe'ye) once Sa'd sonra da Mugire vali olarak geldi.
Bu dénemde Hz. Omer (r.a.) vefat etti" dedigini zikrederek s6z konusu goriisiin Yahya b. Main'e nispetinin Abdullah b. Yahya es-Serahsi gibi zay1f
ravi-lerden kaynaklandigini sdylemistir. Ayrica Buhari, Yahya b. Main gibi dnde gelen bir hadis aliminin Umeyr b. Said'in giivenilir bir ravi
oldugunu bilmemesi ve "Umeyr b. Saild ile Ammar b. Yasir (r.a.) arasinda kopukluk bulunmaktadir" demesinin miimkiin olmayacagin ifade
etmistir.

Ahmed b. Hanbel'in, "Ammar b. Yasir (r.a.) ile Ibn Omer (r.a.) aym sevideki iki sahabidir, ikisinden istediginin goriisiine gore amel edebilirsin”
seklindeki agiklamasi isabetli degildir. Zira Abdullah b. Mes'ud, Ali b. Ebi Talib, Imran b. Husayn, Sa'd b. Ebi Vakkas (r.a.) basta olmak iizere diger
sahabiler de Ammar b. Yasir (r.a.) ile ayn1 goriistedirler. Ibn Abdilberr'in de zikrettigi gibi s6z konusu sahabilerin de Ammar b. Yasir (r.a.)'in gorii-
siinde olduklar1 sahih isnadlarla rivayet edilmistir. Dolayistyla Ammar b. Yasir (r.a.) ile Ibn Omer (r.a.)'dan birinin gériisiiniin tercih edilebilecegi,
bu konuda ikisinin de ayn1 seviyede oldugu seklindeki anlayisin dogru olmadigin: diisiinmekteyiz.

Hakim en-Nisabiri {el-Miistedrek, I, 138) Hz. Aise (r.anha)'nin, "Kadin cinsel organina dokundugunda abdest alir" dedigini rivayet etmis ve bunun
sahih oldugunu ifade etmistir. Ancak Hz. Aise (r.anhd), bu goriisii savunanlarin yaptig1 gibi sozii edilen dokunmay1 avug i¢i ile sinirlandirmamigim
Dolayisiyla bu rivayetin de onlar i¢in deli! olmasi s6z konusu degildir. Bize gore buradaki abdest almay1 da mendup oldugu sekiinde anlamak
gerekir.

35. Yellenme Oldugunda Abdestin Bozulacagi, Kusku Halinde Bozulmayacag:

141. Hz. Ali (r.a.) sOyle anlatmaktadir: Bir bedevi gelerek, "Ey Allah'm elgisi! Biz (susuz) ¢olde yasiyoruz ve bazen hafiften yelleniyoruz" dedi. Hz.
Peygamber (s.a.v.), "Allah gergegi sdylemekten haya etmez- Biriniz yellendigi zaman abdest alsin. Eslerinizle de arkasindan cinsel iliskide
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bulunmayin" buyurdu. Bir defasinda da "Diibiiriinden cinsel iliskide bulunmayin" buyurdu. (Ahmed b. Hanbel, I, 86)[_]

Hadisi Ahmed b. Hanbel ve el-Adeni rivayet etmistir. Ravileri giivenilirdir. (Kenzii'l-ummal,V, 117) Hadisin birinci kismmin konuya delaleti
aciktir.
142. Ibn Abbas (r.a.)'in rivayetine gére Restlullah (s.a.v.) séyle buyurmustur: "Biriniz namaz kilarken seytan gelerek oturagina iifler. O kimse
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abdesti bozulmadigi halde abdestinin bozuldugunu zanneder. Boyle bir durumdaki kimse ses veya koku duymadik¢a namazini blrakmasm."[_1

Hadisi Bezzar rivayet etmistir. Hadisin asli benzeri lafizlarla Abdullah b. Zeyd (r.a.) ve Ebl Hiireyre (r.a.) rivayeti olarak Sahihayn'da
bulunmaktadir.

143. Hakim en-Nisabiri'nin Ebl Said el-Hudri (r.a.)'den rivayetine gore Resilullah (s.a.v.), "Seytan birinize gelip 'abdestin bozuldu'diye vesvese
verdiginde 'sen yalancisin'diye karsilik versin" buyurdu.
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Hadisi Ibn Hibban Sahih'inde "iginden sen yalancisin diye karsilik versin" lafizlariyla rivayet etmistir.

Ibn Abbas (r.a.) rivayetinin konuya delaleti agiktir. Nevevinin bu rivayetle ilgili aciklamasi sdyledir: Bu hadis Islamin temellerinden ve dinin
onemli kurallarindan biridir. Buna gore aksi kesin olarak tespit edilmedikge esyanin asli iizere olduguna hiikmedilir ve bu arada ortaya ¢ikan siiphe
bu durumu degistirmez. Bu, konuyla ilgili de s6z konusudur. Abdestli oldugunu bilen ancak namazda veya namaz haricinde abdestin



bozuldugundan siiphe eden kimse, abdestinin devam ettigine hiikkmedecektir. Bu, bizim ve alimlerin ¢ogunun goriisiidiir. Ama bunun aksine bir
kimse abdestinin bozuldugundan emin, sonra abdest alip almadig1 hususunda siiphe ediyorsa onun abdestli olmadiginda miisliimanlarin icméai
bulunmaktadir. (Sevkani, Neyli'l-evtar, I, 197, 398) Konuyla ilgili Diirrii'l-muhtaf'da (I, 156) ise soyle denilmektedir: Abdestli oldugundan emin
abdestinin bozuldugundan siiphe ediyorsa veya aksi durum s6z konusuysa emin oldugu sekilde hareket eder.

II. GUSUL
1. Hz. Peygamber (s.a.v.)'in Gusiil. Alis1

144. Hz. Aise (r.anh4) anlatmaktadir: Restlullah (s.a.y.) ciiniipliik sebebiyle gusiil aldiginda dnce ellerini yikar ve namaz abdesti gibi abdest alirdi.
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Sonra parmaklarini suya sokar ve sag diplerini onunla ovalar, avucuyla bagina {i¢ defa su dokerdi. Daha sonra ise suyu biitiin viicuduna dokerdi.

Hadisi Buhari rivayet etmistir. Onun diger rivayeti, "avucuyla suyu alir Once basinin sag tarafina sonra da sol tarafina dokerdi" seklindedir. Buhard,
"her iki tarafa da bagmnin ortasindan dokerdi" agiklamasini yapmustir. Fethu'l-barf de ilk rivayette yer alan "dnce ellerini yikar" ifadesinin fmam Safii
rivayetinde "onlar1 kabin i¢ine sokmadan", Tirmizi rivayetinde ise "sonra avret yerini yikardi" ilavelerinin bulundugu belirtilmektedir.

145. Cabir b. Abdullah (r.a.)'in nakline gore Restilullah (s.a.v.) li¢ avug su alip 6nce basina daha sonra ise viicuduna dokerdi. Hasan b. Muhammed
b. Hanefiyye'nin, "ben giir sagli biriyim (bu kadarcik su bana yetmez)" demesi iizerine Cabir b. Abdullah (r.a.), "Restlullah (s.a.v.)'in saglar1 senin-
kinden daha giirdi" diye karsilik verdi. (Buhari, "Gusl", 4)

146. Tbn Abbas (r.a.)'in nakline gére Meymine (r.anha) soyle anlatmistir: Hz. Peygamber (s.a.v.) guslederken suyunu tuttum. Sag eliyle kabi
egdirip sol eline doktii ve iki efini yikadi. Sonra avret mahallini yikad: ve elini topraga siirdii ve yikadi. A§zina ve burnuna su verip yiiziini yikadi
ve bagindan agagi su doktii. Sonra kenara ¢ekilip ayaklarin1 yikadi ve kendisine bir peskir getirildi, fakat O (s.a.v.), onunla kurulanmadi. (Buhéri,
"Gusl", 7)

S6z konusu hadislerin konuya delaletleri agiktir. el-Hidaye'de. (i, 14) belirtildigine gére Hz. Peygamber (s.a.v.). kullanilmis suyun toplandigi yerde
bulunduklari i¢in en son olarak ayaklarini yikamistir. Tahta gibi suyun toplanmadig1 bir yerde bulunsayds, ayaklarint en sona birakmazdi. Nitekim
Mevievi Abdiilgafur da, "Eger kullanilan su pis (necis) ise ayaklar1 yikamanin amaci agiktir. Pis degil ise o zaman da maddeten daha temiz olmasi
icin yikanmis olur" demistir. Bize gore ikincisi tercih edilmelidir. Zira yerinde Incelenecegi iizere abdest azalarindan akan kullanilmis su tercih
edilen goriise gore necis (pak ama paklayici) degildir.

Hz. Meymine (r.anh4) hadisi ayaklarin ayrica yikanmasinin miistehap olduguna delélet ettigi seklinde yorumlanmalidir. Zahiri itibariyle ayaklarin
ayr1 bir yerde yikanmayacagini ifade eden Hz. Aise (r.anhd) hadisi ise bunun da caiz oldugu veya gusiil yerinde tahta bulunanlarla (yahut gideri olan
banyolarla) ilgili oldugu tarzinda anlagilmalidir.

2. Gusiil Yaparken Kadinin Sa¢ Orgiisiinii C6zmesinin Gerekli Olmadig

147. Hz. Ummii Seleme (r.anh4) anlatmaktadir: "Ey Allah'm Elgisi, Ben saglarimi driiyorum. Ciiniipliik sebebiyle yikanirken onlar1 ¢dzeyim mi?"
diye sordum. "Hayir! Bagina {i¢ avug su dokmen yeter. Sonra da viicuduna suyu dokiiniir ve temizlenirsin" buyurdu.

Hadisi Miislim rivayet etmistir. Diger rivayetinde ise Ummii Seleme (r.anhd), "Hayiz ve ciiniipliik sebebiyle yikanirken onlar1 ¢dzeyim mi?" diye
sormus, Hz. Peygamber (s.a.v.) de "Hayir!" diye cevap vermistir. (Miislim, "Hayz", 58)

148. Hz. Aise (r.anhd) anlatmaktadir: Esma (r.anhd)'nin hayizdan nasil yikanilacagim sormasi iizerine Restifullah (s.a.v.) sdyle buyurmustur: "Bu
durumda olan su ve sidreyle temizlenir. Temizligi de giizel yapar. Sonra suyu basina doker ve diplerine ulasincaya kadar ovalar. Sonra viicuduna
su dokiiniir. En sonunda misk siiriilmiis bez pargasiyla temizlenir." "Onunla nasil temizlenecegim?" diye sorunca Resilullah (s.a.v.), "Siibhanallah!
Onunla temizlenirsin iste!" buyurdu. Bunun iizerine Hz. Aise (r.anhd) fisilt1 ile, "Viicudundaki kan goérdiigiin yerlere siirerek kurulanirsin demek
istiyor" diye agikladi. Daha sonra Esma (r.anhd) ciiniipliik sebebiyle nasil yikanilacagim da sordu. Resilullah (s.a.v.), "Su alir ve giizelce
taharetlenir ve temizlenirsin. Sonra suyu basina doker diplerine ulagincaya kadar ovalarsin. Sonra da suyu viicuduna dokersin" buyurdu. (Miislim,
"Hayz", 6!) Teysirii'l-vusV'de belirtildigine gére suyun basin diplerine kadar ulagmasindan maksat onun sa¢ diplerine ulastigindan emin olmak
i¢in yeterince titiz davranmak ve gerekli ihtimami1 gostermektir.

149. Amr b. Avn > Halid b. Abdullah > Ibn Ebi Leyla > Ebii'z-Ziibeyr isnadiyla rivayet edildigine gére Cabir b. Abdullah (r.a.) sdyle demistir:
"Ciiniipliik sebebiyle yikanan kadinin saglarin1 ¢6zmesi gerekmez. Ancak sag diplerine suyu ulastirmasi gerekir."

Hadisi Darimi rivayet etmistir. (Darimi, "Vudu", 115)[ﬁl Ibn Ebi Leyla haric digerleri Imam Miislim'in ravileridir. ibn Ebi Leyld (Muhammed)
hakkinda ihtilaf edilmistir. Buradaki ihtilaf hadisin sihhatine zarar vermez.

Sozii edilen hadisler gusiil esnasinda kadinin sa¢ orgiilerini ¢6zmesinin gerekli olmadigini, basini islatip suyu sagin diplerine ulagtirmasinin yeterli
oldugunu ifade etmektedirler. Nitekim Ummii Seleme (r.anhi) rivayeti saclar1 ¢dzmeden suyu basa dokmemenin yeterli olacagma ve gusiil
esnasinda saglar1 ¢zmenin gerekli olmadigina delalet etmektedir. Burada su hadise de yer vermek gerekir. Ibn Teymiye'nin de belirttigi iizere (el-
Miin-teka, I, 240) ibn Mace'de sahih bir isnadla Hz. Aise (r.anhd)'dan nakledilmistir. Kendisi hayizdan temizlenirken Restiullah (s.a.v.) "Sagimi
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¢z ve Oyle guslet” buyurmus‘[ur.[_1 IbnTeymiye bunu, miistehap oldugu seklinde yorumlamistir. Bize gore ise Restilullah (s.a.v.)'in ona saglarint

¢Ozmesini ve taranmasini emretmesi, umre ihramindan ¢iktigini belirtmeye yonelik olmalidir.

Hadiste zikredilen basa li¢ avu¢ dokmek, bunun say1 olarak vacip oldugunu ifade etmemektedir. Asil maksat bir veya iki kere de olsa suyun saglara
ulagmasidir. Bu hadiste suyun sa¢ diplerine ulagsmasi s6z konusu edil-memisse de Hz. Aise (r.anha) hadisi ile Cabir b. Abduilah (r.a.)'in agiklamasi
buna delélet etmektedir.

Ibn Hacer, Hz. Aise (r.anhi) hadisinin isnadinda bulunan Ibrahim b. Muhacir'in sadik (dogru sozlii) fakat zabtinin biraz gevsek oldugunu



sOylemigtir. (Takrib, s. 11) Ancak bu isabetli degildir. Zira onun hakkinda ihtilaf edilmis ve biitlin miinekkitler onun zayif oldugunu
soylememistir. (Tehzib, I, 167, 168) Nitekim Siifyan es-Sevri ve Ahmed b. Hanbel onun giivenilir oldugunu "la be'se bih/onda bir sakinca yoktur"
lafziyla ifade etmislerdir. Ahmed b. HanbeFin nakline gore Yahya b. Main, [brahim b. Muhacir ile ismail es-Siiddi'nin zayif olduklarini sdyleyince
Abdurrah-man b. Mehdi buna kizmis ve bunun dogru olmadigini ifade etmistir. ibn Sa'd onu sika lafziyla nitelemis, es-Saci sadik oldugunu ve
hakkinda ihtilaf bulundugunu sdylemis, EbG David ise salihu'l-hadis oldugunu belirtmistir. ibn Hacer onun zayif oldugu goriisiinde bulunan baska
alimleri de zikretmistir. Ancak sen ravinin degerlendirmesiyle ilgili bu tiir ihtilaflarin onun giivenilirligine zarar vermedigini daha 6énce de ifade
ettigimizi bilmektesin.

Cabir b. Abdullah (r.a.)'le ilgili haberin isnadinda bulunan ibn Ebi Leyla, Muhammed b. Abdurrahman b. Ebi Leyla olmalidir. fbn Hacer'in belirttigi
iizere onun hakkinda da ihtilaf edilmistir. icli onu fakih, sahibu siinnet, sadik ve caizii'l-hadis lafizlartyla nitelemistir. (Tehztb, IX, 309) Tir-mizi,
Stinen'inde su anda yerlerini animsayamasam da bazi hadislerinin sahih oldugunu ifade ettigini ¢ok iyi hatirlryorum. Nitekim o onun hakkinda,
"sadiik fakat bazen yanilabilmektedir" agiklamasini yapmaktadir. Bu ifadenin de yerini hatirlayamiyorum. Bilindigi gibi Tirmizi'nin bazen
anlaminda zikrettigi "rubbe" kelimesi azliga delalet etmektedir. Bu, onun rivayetlerinin delil olarak kullanilmasini engellemeyecek hafif bir cerh
demektir. Boyle olmasaydi Tirmizi onun rivayetinin sahih oldugunu séylemezdi.

Konuyla ilgili Avnii'l-ma'biia" da sdyle denilmektedir: Usgiinciisii, ciiniipliik degil de sadece hayiz sebebiyle yapilan gusiilde sag orgiilerinin
¢oziilecegidir. Hasan-1 Basri, Tavus ve Ahmed b. Hanbel bu goriistedir. Bunlar, delil olarak Enes b. Malik rivayetini kullanmaktadirlar. Buna gore
Hz. Peygamber (s.a.v.), "Kadin hayiz sebebiyle yikandiginda sag¢ orgiilerini ¢6-zer ve onu hatmi ve ¢oven otuyla yikar. Ciiniipliik sebebiyle

yikandiginda ise saglarim ¢ézmeden basina su dokiinerek ve saglarini sikarak yikanir" buyurmugtur.[ﬂ1 Hadisi Darekutni el-Efrda" mda, Beyhaki
es-Siinenil'l-kiibra'smda, Taberani ise el-Mu'cemii'l-kebir'indg rivayet etmislerdir, es-Seylii'l-cerrar'da ise soyle denilmektedir: Hadisin isnadinda
bulunan Miislim b. Subayh el-Yahmudi taninmayan bir ravidir. O, Ebii'd-Duhd Miislim b. Subayh degildir. Zira bu, Kiitiib-i sine miielliflerinin
rivayette bulundugu bir ravidir. Saglarin hatmi ve ¢dvenle yikanmasi sart degildir. Herhangi bir alimin bunu gerekli gormemesi de bu durumu teyit
etmektedir. Bize gore en isabetli olan Ahmed b. Hanbel'in yukarida zikrettigimiz fbn Mace hadisini delil olarak kullanmasidir. Zira Ahmed b.
Hanbel gibi bir alim isnadinda taninmayan bir ravi bulunan hadisi delil olaiak kullanmaz. Ayrica yukarida da zikrettigimiz iizere s6z konusu
hadiste belirtilen saglarin ¢6ziilmesi emrinin de miistehapliga delalet ettigi anlasiimalidir.

3. Farz Olan Gusiilde Ag1z ve Burnu Yikamanin Farziyeti

150. Hz. Ali (r.a.)'den rivayet edildigine gore Reslullah (s.a.v.) sdyle buyurmustur: "Ciiniipliikten yikanirken kim kil dibi kadar bile bir yeri
yikamadan birakirsa ona (terk edilen yere veya bu yeri yikamayip terk eden kisiye) sdyle (veya su kadar siire) azab edilir." Hz. Ali (r.a.) li¢ defa,

"buna sebep bagima kizdim" der ve onu tirag ederdi.

Hadisi rivayet eden Ebi Daviid sihhatiyle ilgili herhangi bir agiklama yapmamustir. et-Telhisii'l-habir'dt isnadinin sahih oldugu ve isnadinda bu-
llunan Ata b. Saib'in hadisi Himmad b. Seleme'den hafizasinin zayiflamasindan Once isittigi ifade edilmektedir.

Ibn Hacer séz konusu hadisi et-Telhisii'l-habif'de (I, 52) rivayet ettikten sonra, "Ancak dogrusunun bunun Hz. Ali (r.a.)'in s6zii oldugu sdylenmistir"
demektedir. Tbn Hacer'in "kiie: sdylenmistir" ifadesi bu goriisiin zayifligina pelalet etmektedir. Ebt Davud'un hadisle ilgili agiklamada bulunmamasi
da bnun kendine gdre merfii oldugunu gostermektedir. Bu ihtilaf hadisin delil )larak kullanilmasma engel degildir. Hocamin belirttigine gore
hadisteki "kil 1ibi" ifadesi umumidir ve burun killarina da samildir. Dolayisiyla ciiniipliik ;ebebiyle yikanmada burnun i¢indeki killarin da yikanmasi
farzdir.

Avnii'l-ma'bad'da (I, 103) zikredildigine gére Hattabi, ciiniipiiik sebe->iyle gusleden kimsenin burnunu da yikamasini farz gérenlerin bu hadisi lelil
olarak kullandiklarini, zira burun deliklerinde de dipleri yikanmasi gemken killarin bulundugunu ifade etmislerdir" demistir. Hocamin da belirt-igi
gibi burada kastedilen farz, itikadi anlamda degil ameli manadadir. Zi-a s6z konusu hadis haber-i vahittir ve onunla itikad1 anlamda farz tespit
dilemez. Mutlak olarak farz kullanildiginda ise her ikisi de kastedilir.

151. Ebl Zer (r.a.)'den rivayet edildigine gore Restlullah (s.a.v.) sdyle [uyurmustur: "On sene bile su bulunmasa temiz toprak miisliimanin te-
mzleyicisidir. Ancak su bulundugunda viicudunu onunla yikar. Ciinkii bu
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aha hayirlidir.
Hadisi Tirmizi rivayet etmis ve hasen olarak nitelemistir.
Hadisi Ebi Daviid da uzunca rivayet etmis fakat sihhatiyle Tlgili herhangi bir agiklama yapmamistir. Onun rivayeti, "Ancak suyu buldugun zaman
onu bedenine dok (guslet). Ciinkii bu daha hayirhdir" seklindedir, et-Telhisii"l-habir"de (I, 57) belirtildigi iizere hadisi Ibn Hibban Sahihimde,
Hakim en-Nisabiri, el-Miistedrek'inde,, Ebl David'da oldugu gibi Halid el-Hazza isnadiyla rivayet etmiglerdir. Ebi Hatim onun sahih oldugunu
ifade etmis ve Halid el~Hazza rivayetinin Amr b. Becdan rivayetine dayandigim sdylemistir. Icli giivenilir bir ravi oldugunu sdyledigi halde Ibnii'l-
Kattan onu mechul olarak niteleme gafletinde bulunmustur.
Hadisle ilgili Avnii'l-ma'bid'da soyle denilmektedir: Liigat alimlerinin 6nde geleni Cevheri'nin es-Sihah isimli eserinde verdigi bilgiye gore "el-
beser" kelimesi insan viicudunun dis kismi, teni, cildidir. Nitekim el-Ka-mis ve el-Misbah'da da ayn1 agiklama yer alir. "Fiilaniin mii'demiin mii-
besseriin”" denilir, husunetle yumusaklig1 bir araya getirmis oldugu kastedilir. Cevheri'nin belirttigine gore cildin ete bitisik i¢ kismina "el-edeme"
denilmektedir. el-Kamiis'ta zikredildigine gore "el-edeme" cildin ete bitisik i¢ kismi veya ilizerinde killarin bulundugu dis yiizii olmaktadir.

Hattabi'nin nakline gore bazi alimler "Enku'l-beser] cildinizi temizleyiniz"[i1 hadisinden hareketle burna su vermenin farz oldugu goriisiinii
benimsemislerdir. Bunlar, burnun i¢inin de s6zii edilen hadiste zikredilen "el-beser" kelimesinin kapsamina dahil oldugunu ileri stirmiislerdir. Bu
anlayis liigatcilerin agiklamalarina aykiridir. Zira onlara gore "el-beser" kelimesi viicudun dig kismina denilmektedir. Agiz ve burnun i¢ kisimlari
ise "el-edeme" kelimesiyle ifade edilmektedir. Ebd Amr'm Ebii'l-Abbas Ahmed b. Yahya'dan nakline gére Araplar, cildinin dis kismi sert i¢ kismi
yumusak olan kimse i¢in "Fiilaniin mii'"demiin miibesseriin" demektedirler.



Cevheri'nin agiklamasina gore "el-edeme" kelimesi a1z ve burnun i¢ kismiyla ilgili degildir. Ciinkii ona gore "el-edeme" kelimesi cildin ete bitisik
i¢c kismidir ve agiz ve burnun i¢ kisimlar1 boyle degildir. Zira onlar ete bitisik olmadiklar1 gibi derinin i¢ kisminda degil disindadirlar. "Cildinizi
temizleyiniz" hadisini ciiniipliik sebebiyle yapilan gusiilde agzin ¢alkalanmasinin farz oldugunun delili kabul etmek ise isabetlidir.

el-Kamiis miiellifinin "el-edeme" kelimesinin, {izerinde killarin bulundugu dis yiizii anlamina geldigini siipheyle ifade etmesi, Cevheri'nin
aciklamasinin delil olarak kullanilmasina engel degildir. Ciinkii alaninda 6nemli bir &lim olan Cevheri bunu kesin olarak ifade etmektedir. el-
Kamiis miellifinin tamiminda gegen "ev" kelimesini "vav" seklinde yorumlayarak veya kusku degil de cesitlilik bildirdigini séyleyerek
Cevheri'nin agiklamastyla uzlagtirmak miimkiin degildin.

152. Muhammed b. Sirin cliniipliik sebebiyle gusiilde burnu {i¢ defa yikamanin Restllullah (s.a.v.)'in slinneti oldugunu sdylemistir.

Bu haberi Darekutni Siinen'indz rivayet etmis ve bunun dogru oldugunu sdylemistir. Zeylai de sozii edilen haberi Beyhaki'nin el-Ma'rife's'inGtn
naklettikten sonra su agiklamay1 yapmugtir: Bunu, giivenilir raviler Siifyan es-Sevri > Halid el-Hazza isnadiyla Ibn Sirin'den miirsel olarak rivayet
etmiglerdir. Beyhaki ise Darekutni vasitasiyla sahih bir isnadla ibn Sirin'den muttasil olarak ve ayni lafizlarla rivayet etmistir. Ayrica Darekutni'nin
Sii-oe/z'inde sdz konusu haberi Siifyan es-Sevri'den nakleden Veki'e miitaba-at eden Ubeydullah b. Musa ve digerlerinin rivayetleri de
bulunmaktadir. Buna gore sozii edilen haber, Ca'fer b. Ahmed el-Miiezzin > Seri b. Yahya > Ubeydullah b. Musa > Siifyan es-Sevri > Halid el-
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Hazza isnadiyla da rivayet edilmi@tir.[_]

Ubeydullah rivayetinde zikredildigi lizere buradaki "Restlullah (s.a.v.)'in siinneti oldugu" ifadesi Hz. Peygamber (s.a.v.)'in emri manasinadir.
Bilindigi gibi farkli rivayetler birbirini agiklamaktadir. Buna gore ciiniipliik sebebiyle yapilan gusiilde burna su vermek vacip ve ameli farz olmasi
gerekmektedir. Zira emir sigasinin geregi, emredilen seyin gerekli (vacip) olmasidir. Hocamin belirttigi lizere burna suyun ii¢ defa verilmesinin
farz veya vacip olmadigi hususunda icma bulunmaktadir. Bu durumda gerekli olan ii¢ defa degil bir kere de olsa burnun yikanmasidir. Bana gore de
haberdeki {i¢ defa yikamanin zikri bunun miistehap olduguna ve iyi bir temizligin yapilmasina delalet etmektedir.

Burada Muhammed b. Sirin'in miirsellerinin sahih oldugunu da hatirlatmaliyiz. Nitekim el-Cevherii'n-naki'de (I, 343) nakledildigine gore fbn Ab-
dilber et-Tembhicf in girisinde soyle demektedir: Sadece giivenilir raviler-den rivayet etmesiyle taninan alimlerin miidelles ve miirsel rivayetleri
makbuldiir. Alimlere gore Said b. Miiseyyeb, Muhammed b. Sirin ve ibrahim en-Nehai'nin miirsellerinin sahih kabul edilmesinin sebebi de budur.
Goriisiine delil oiarak Tbn Abdilber A'mes'in agiklamasini isnadiyla nakletmektedir. A'mes sdyle agiklamaktadir: "Ibrahim'e bana hadis rivayet etti-
ginde isnadim zikret" dedim. Ibrahim, "an Abdullah b. Mes'dd diye naklettigimde onu birgok kimseden isitmisimdir. Onun diginda ol inin ismini
zikrederek naklettigimde ise hadisi sadece ondan almisimdir" karsiligini verdi. Daha sonra ibn Abdilber su agiklamay1 yapmaktadir: Bu haberde
ifade edilen Ibrahim en-Nehai'nin miirsellerinin muttasil rivayetlerinden daha sahih oldugu hususunu mezhebimizden bazilari tartismustir. Ancak
Allah'a yemin olsun ki, Ibrahim en-Nehai'nin miirsellerinin muttasil rivayetlerinden daha sahih oldugu iddias1 dogrudur. Beyhaki de "Kahkaha
Sebebiyle Abdestin Bozulmayacag1" baslig altinda ibn Main'in, "T4cirii'l-bah-reyn ve namazda giilmek konularindaki iki hadis disinda Ibrahim
en-Nehai'nin miirselleri sahihtir" dedigini nakletmistir. (Beyhaki, es-Siinenii'l-kiibra, I, 148)

153. Ebt Hanife (r.a.)'in, Osman b. Rasid > Aise bint Acred isnadiyla rivayet ettigine gore Ibn Abbas (r.a.), "Ciiniipliik sebebiyle gusleden kimse
agiz ve burna su vermeyi unutursa, agiz ve burna su vererek abdestini yeniler" demistir.

Haberi, Muhammed b. Mahled > Ali b. Ibrahim el-Vasitf > Yezid b. Harun > Ebd Hanife (r.a.) isnadiyla hadis hafiz1 Talha b. Muhammed ve yine
Eba Hanife (r.a.) vasitasiyla Imam Hasan b. Ziyad Miisned"\evmde. rivayet etmislerdir. Haber Camiu'l-mesanid'de (1,267,268) de yer almakta olup
ra-vilerinin tamanu giivenilirdir. Darekutni de ciiniipliik sebebiyle guslederken agiz ve burna su vermeyi unutan kimse ile ilgili Ibn Abbas (r.a.)
haberini Esbat ve Abdullah b. Yezid el-Mukri'den Ebi Hanife (r.a.) isnadiyla nakletmektedir. Buna gére Ibn Abbas (r.a.), "Ciiniipliik sebebiyle
guslederken agiz ve burna su vermeyi unutan kimse agiz ve burna su verir ve namazini yeniden kilar" demistir. Darekutni'nin isnadinda bulunan
raviierin tamami da giivenilirdir.

Zeylai'nin zikrettigine gore (Nasbu'r-mye, i, 41) Beyhaki, isnadinda yer alan Osman b. Ragid veAise bintAcred'in memleketlerinde bilinmemelerini
s6z konusu haberin iiieti olarak zikretmektedir. Ancak tespitlerimize ve ibn Hacer'in belirttigine (Ta'cilii'l-menfaa, 1,282) gére Ebti Hanife (r.a.)'in
rivayette bulundugu Osman b. Rasid'den Siifyan es-Sevri de rivayet etmis ve Ibn Hibban onu es-Sikat'mda.zikretmistir. Darekutni'nin nakline gore
Aige bint Acred'den Haccac b. Ertat da rivayet etmis bdylece sozii edilen (haberi ondan nakilde Osman b. Rasid'i desteklemistir. Bilindigi gibi ken-
lisinden iki kisinin rivayette bulundugu ravi meghul olmaktan kurtulmaktadir. Zehebi'nin et-Tecrid'dt (I, 302) zikrettigi lizere Yahya b. Main, Aise
>int Acred'in sahabeden oldugunu séylemistir. Bu durumda séz konusu 1aber hasen seviyesindedir ve delil olarak kullanilabilir. Ayrica Ibn Sirin'in

niirsel rivayeti de onu desteklemektedir.

Talha b. Muhammed adalet sahibi bir ravidir. Zehebi'nin belirttigine ;6re (Mizani'i-i'tidal, 1, 479) o, rivayetlerini sema yoluyla alan Darekutni do-
leminin taninmis alimlerindendir. Camiu'l-mesanid' dt (11,482) onun adalet 'e giiveniliriigiyle tanindig1 ve doneminin nde gelen alimi oldugu ifade
edilmektedir. Muhammed b. Mahled'in giivenilirligi "sika sika meshur" ;eklinde belirtilmigtir. Tarihu Bagdad'ta onun hayati 6viicii ifadelerle an-
atilmaktadir. 331 senesinde vefat etmistir. Isnad bilgisi agisindan dénemin-leki Alimlerin 6nde geleniydi. Ya'kub ed-Devraki ve imam Malik'in
taleplerinden ibn Huzéafe es-Sehmi'den rivayette bulunmus, kendisinden de >asta Darekutni olmak iizere diger alimler rivayette bulunmustur. (ibn
Ha-er, Usanii'l'Mizan, V, 374) Ali b. Ibrahim el-Vasiti, Ebii'l-Hiiseyin el-Yesku-i'dir. Buhari'nin ondan rivayette bulundugu sdylenmistir. Bagdat'a
yer-;smis ve Yezid b. Harun ile Vehb b. Cerir b. Hizim'den rivayette bulun-nustur. Kendisinden de ibn Ebi'd-Diinya, Begavi, Ibn Said, Mehamil,
Ibn 1bi Hatim ve baskalar1 hadis rivayet etmislerdir. ibn Hacer'in zikrettigine ;6re (Tehzib, vn,281) onun hakkinda Eba Hatim, "ondan hadis
yazdim", Da-jekutni ise "giivenilirdir" demislerdir. Ebl Halid Yezid b. Harun el-Vasiti liivenilir, rivayetlerinde titiz ve ibadete diiskiin bir ravidir.
Rivayetleri Kii-Ib-i sitte'dc bulunmaktadir, (ibn Hacer, Takrib, s. 241) Ebfi Hanife (r.a.) ise im oldugu sorulmayacak kadar giivenilirligi bilinen bir
alimdir. Isnadda-i diger raviler hakkinda gerekli bilgiler da yukarida zikredilmistir. Habe-n konuya delaleti ise aciktir.

154. Ubeydullah b. Musa > Siifyan > Halid el-Hazza isnadiyla rivayet edildigine gére Muhammed b. Sirin, Restiuilah (s.a.v.)'in ciiniipliik
sebebiyle yapilan gusiilde burna ii¢ defa su verilmesini emrettigini haber vermistir.
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Hadisi Darekutni rivayet etmis, Beyhaki ise sahih oldugunu séylemistir.[_]

Yukarida da zikrettigimiz {izere Muhammed b. Sirin'in miirselleri sahih ve muttasil hiikmiindedir. Tbn Abbas (r.a.)'in "Ciiniipliik sebebiyle



guslederken agiz ve burna su vermeyi unutan kimse agiz ve burna su verir ve namazini yeniden kilar" seklindeki aciklamasinin delaleti de soz
konusu hadisteki emrin gereklilik (viicup) ifade ettigini gostermektedir. Hadiste zikredilen suyun burna ii¢ defa verilmesi, daha iyi temizlenmesine
yoneliktir. Nitekim Ibn Ebi Seybe'nin Hz. Omer (r.a.)'den rivayeti de bu durumu desteklemektedir. Buna gére Hz. Omer (r.a.), "Guslettiginde
agzini ii¢ defa yika, bu agzin daha iyi temizlenmesini saglar" demistir. (Ibn Ebi Seybe, el-Mu-sannef, I, 67; Ali el-Muttaki, Kenzii'l-iimmal, V, 34)
Bu rivayetin isnadin1 bulamadim ancak agiz ve burna ii¢ defa su vermenin farz olmadigi hususunda ic-ma bulunmaktadir. Bu da hadiste
kastedilenin ii¢ defa degil en az bir defa yikanmasi oldugunu gostermektedir.

155. Siifyan es-Sevri > Yunus b. Ubeyd > Hasan-1 Basti isnadiyla rivayet edildigine gore Restiuilah (s.a.v.), "Muhakkak her sa¢in dibinde cii-
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niipliik vardir. Bu itibarla her bir sa¢1 yikayiniz, teni temizleyiniz" buyurmustur.[_l

Ibnii't-Tiirkmani'nin befirttigine gére (el-Cevherii'n-naki, 1,47) Bu rivayet Hasan-i Basri'den miirsel olarak Hz. Peygamber (s.a.v.)'in hadisi veya
Ebi hiireyre (r.a.)'in sozii olarak rivayet edilmistir.

Tespitlerimize gore Abdiirrezzak b. Hemmam'm isnadinda yer aian ra-'iler sahih hadis ravileridir. Hasan-1 Basri'nin miirseilerinin sahih oldugu 3e
yukarida ifade edilmisti. Buna gore o, Ebl Hiireyre (r.a.)'den mevkuf ilarak rivayet edilen sézle de takviye edilmis sahih bir miirseldir. O, Ebl
)avid, Tirmizi ve Ibn Mace tarafindan muttasil olarak rivayet edilmistir. sI-Miskafta (1,81) zikredildigi iizere isnadinda bulunan Haris b. Vecih
hakanda Tirmizi, "(zabt bakimmdan) o kadar gii¢lii bir ravi degildir" demis-ir. Ibn Hacer'in nakline gore (Tehzib, I, 122) Ya'kub b. Siifyan el-
Fesevi m un hakkinda, "Basra'lidir, rivayetlerinde gevsektir" agiklamasini yapmisin Daha once de ifade edildigi gibi muttasil rivayetle desteklenen
miirsel ladis biitiin alimlere gore delildir.

"el-Beser" kelimesi, cildin dis kismi, ten anlamina gelmektedir. Agiz ve urun da cildin i¢ degil dis kismmdandir. Zira onlar derinin altindaki
organ-irdan degillerdir. Hz. Peygamber (s.a.v.)'in "Teni temizleyiniz" emrinden areketle ciiniipliik sebebiyle yapilan gusiilde agza su vermenin farz
oldu-u sonucuna varmak yerinde bir istidlaldir. Burna su vermenin farz oldu-u ise burunun i¢inde kil bulunmasi sebebiyle Hz. Peygamber (s.a.v.)'in
Her kilin dibinde ciiniipliik vardir, biitiin killar1 yikayiniz" s6zlerinden ¢i-arilmaktadir. Aise bint Acred rivayeti de bu durumu desteklemektedir, iba
Hanife (r.a.)'in rivayet edip amel ettigi hadisin -ki bu onu sahih kabul ttigi anlamina gelir- ravisi Aise bint Acred'in mechul oldugu iddias1 Ibn 1ain'in
ondan iki ravinin rivayet ettigini ifade etmesiyle ortadan kalk-1 aktadir.

Konuyla ilgili Ibn Teymiye'nin el-imam'daki agiklamasi sdyledir: Bu onuda Ebd Hiireyre (r.a.)'in rivayet ettigi "Biitiin killar1 yikaymmz, teni

'mizleyiniz" hadisi[ﬁl ile Atd b. Saib>Zazan >Ali b. EbiTalib (r.a.) isnadiyla nakledilen "Kim kil dibi kadar bir yer yikamayip ciiniip birakirsa ona
(terk edilen yere veya bu yeri yikamayip terk eden kisiye) soyle boyle (veya su kadar siire) azap edilir" ve Ebl Zerr'in naklettigi "Ancak su
bulundugunda onu viicuduna déker (gusledersin)" hadisleri delil olarak kullanilnugtir. Ali b. EbiTalib (r.a.) hadisini Ibn Mace ("Taharet", 106) ve
Ebt David ("Taharet", 98) rivayet etmislerdir. Ebti Daviid sihhatiyle ilgili agtklama yapmamus, ibn Hacer ise et~Telhisii'l-habir'de onun sahih oldu-

... [59] o . e o [e0]
gunu sdylemistir. Ebl Zerr (r.a.) hadisini ise Ibn Mace disindaki Siinen miiellifleri rivayet etmislerdir.

el-Bahrii'r-raik'te (1,46) sdyle denilmektedir: Giisliin temel sart;, suyu bir defa olsun viicudun her tarafina dokmektir. Suyun degmedigi yer igne ucu

kadar az da olsa gusiil yapilmis olunmaz. Ciinkii Allah (c.c), "Eger ciiniip oldunuz ise, boy abdesti allmz"[ﬂ1 ayetinde bedenin tamamini
temizlemek anlamina gelen "tatahhur" fiilini kullanmigtir. Beden kelimesi ise goriineni-gériinmeyeni ile biitiin viicudu kapsamaktadir. Sadece
suyun ulagamayacagi yerler bunun disinda kalir.. Suyun zorlukla ulasabilecegi yerler de bdyledir. Ciinkii zorluk doguran yiikiimliiliikkler de
imkansiz olanlar gibi teklif dis1 tutulmustur. G6z iglerine suyun ulagtirilmasi boyledir. Onlarin yikanmasinda giigliik bulundugu herkes tarafindan
bilinmektedir. Ciinkii géz suyu tutmayan bir yag tabakasidir. Bu konuda' tekelliife giren ve gusiil esnasinda gozlerinin i¢lerini de yikamaya ¢aba
gosteren Ibn Omer (r.a.) ve Ibn Abbas (r.a.) gibi sahbilerin gdzleri bu yiizden kér olmustur. Bu sebeple gusiilde sadece yikanmalarinda giicliik
bulunmayan agiz ve burnun yikanmasi farz olmaktadir. Gerek Kur'an gerekse Hz. Peygamber (s.a.v.)'in "Muhakkak her kilin dibinde ciiniipliik
vardir. Biitiin killar1 yikaymiz, teni temizleyiniz" hadisi bunlari kapsam dis1 kilacak herhangi bir kars1 delil olmaksizin agiz ve burun temizligini
kapsamaktadir. Hadiste zikredilen "el-besere" kelimesi viicudun digi anlamindadir.

Abdestsiz kimsenin Kur'an okurken, ciiniip kimsenin okuyamamasi da ciiniipliik sebebiyle yapilan gusiilde agzin yikanmasinin farz olduguna
delalet etmektedir. Zikrettigimiz biitiin bilgiler ciiniipliik sebebiyle yapilan gusiilde agiz ve burun temizliginin farz oldugunu gostermektedir. Bu,
Imam Ebi Hanife (r.a.) ve tabilerinin goriisiidiir.

4. Gusliin Sehvetle ve Disar1 Atilarak Cikan Meni Sebebiyle Farz Oldugu

156. Ebii Ahmed ez-Ziibeyri > Rezzam b. Said et-Teymi > Cevab et-Teymi > Yezid b. Serik et-Teymi isnadiyla rivayet edildigine gore Hz. Ali
(r.a.) soyle demistir: Ben mezisi ¢ok gelen biriydim. Bu durumu sorunca Resilullah (s.a.v.), "Sehvetle disar1 ¢ikarsa guslet. Sehvetle ¢ikmazsa
gusletme" buyurdu. (Ahmed b. Hanbel, I, 107) Cevab et-Teymi digindaki ravileri giivenilirdir.

Cevab et-Teymi ise sadiik (dogru sdzlii) olmakla birlikte miirciilikle itham edilmistir. Isnad hadisin delil olabilecegi seviyededir.

157. Abdurrahman b. Mehd> Zaide b. Kudame > Rekin b. Rebi' > Hu-sayn b. Kabisa isnadiyla rivayet edildigine gore Hz. Ali (r.a.) sdyle demistir:
Ben mezisi ¢ok gelen biriydim. Bu durumu sorunca Restlullah (s.a.v.), "Meziyi gordiigiinde abdest al ve erkeklik organini yika. Su atilarak ¢ikti-
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ginda (meni geldiginde) ise, guslet" buyurdu.

Isnadindaki ravilerin hepsi giivenilirdir. EbGi Daviid hadisin sihhatiyle ilgili herhangi bir agiklama yapmamistir. Onun rivayeti, "Suyu (meniyi)

atilarak ¢ikardiginda guslet seklindedir.. 63

Hadisle ilgili Neylii'l-evtar'da sdyle denilmektedir: Hadiste yer alan "hazefte" kelimesi atmak anlamindadir. Konuyla ilgili kullanildiginda ise bu,
ancak sehvetle erlik suyunun atilmasi halinde miimkiindiir. Bundan dolay1 ibn Teymiye, "Hadis, meninin hastalik ve agir kaldirma gibi sebeplerle
sehvetsiz gelmesi durumunda gusliin farz olmayacagina isaret etmektedir" demistir.



Ikinci hadiste gegen "fadaha" kelimesiyle ile ilgili el-Kamis'ta, "fada-ha'l-mae difkaten: su atilarak fiskirdi" seklinde ifade edilmek suretiyle onun
suyun figkirmas: anlamina geldigi soylenmektedir. Gerek bu gerekse bir sonraki hadisin konuya delaletleri agiktir.

Hadisle ilgili es-Sidye'de, (s. 311) sdyle denilmektedir: imam Safii, "Su (gusiil) sudan (meniden) dolay1 gerekir" hadisini delil alarak sehvetsiz
cikan meni sebebiyle de gusliin farz oldugu goriisiinii benimsemistir. Zira hadiste sehvet s6z konusu edilmemektedir. Hadis temel hadis

kaynaklarinda yer almaktadlr.[ﬂ1 Mezhep alimlerimiz bu goriise farkli sekillerde cevap vermislerdir. Oncelikle Hz. Ali (r.a.) hadisiyle
celismemesi i¢in bu hadisteki suyun (meninin) gelmesi, sehvetle gelmesi seklinde anlagilmalidir. Bu hadiste meninin gelmesi mutlak olarak ifade
edilirken Hz. Ali (r.a.) hadisinde sehvetle gelmesinden soz edilmektedir. Mutfakm mukayyede gore yorumlanmasi mezhebinin temel
prensiplerinden olan Imam Safii'nin burada prensibini uygulamamas: anlasilamamaktadir. Ikincisi, Nevevi'nin de ifade ettigi gibi Imam Safii'nin
delil olarak kullandig1 s6z konusu hadis sahabe, tabiin ve daha sonraki alimlerin ¢oguna gore nesh edilmistir. Bu hadise gore Islamin ilk yillarinda
meni gelmedik¢e cinsel organlarin birlesmesiyle gusiil farz olmamaktaydi. Hadis, s6z konusu dénemde gusliin cinsel organlarin birlesmesiyle
degil, meni gelmesiyle farz oldugunu ifade etmektedir. Ancak daha sonra cinsel organlarin birlesmesiyle gusliin farz olmasi hilkkmii getirilmis ve
bdylece hadis nesh edilmistir. Konu detaylarryla ileride ele almacaktir.

158. Hakem b. Amr'in rivayetine gore Restlullah (s.a.v.), "Guslettikten sonra erkeklik organinda bir sey goren abdest alsin" buyurmustur.

Taberani Mu 'cemii 'l-kebir'ae (III, 217) rivayet etmistir. Mecmaii 'z-zeva-id'de ifade edildigi lizere hadisin isnadinda bulunan Bakiyye b. Velid mii-

dellistir ve burada da hadisi "an" lafziyla rivayet etmistir. Ancak bize gore baska rivayetle desteklenen tedlis bir kusur degildir.

Hz. Peygamber (s.a.v.)'in "Guslettikten sonra erkeklik organinda bir sey goren" ifadesi sehvetsiz ¢ikan meninin guslii gerektirmedigine delalet
etmektedir. Zira hadiste gegen "sey" kelimesi digerleriyle birlikte meniye de samildir. "Guslettikten sonra" ifadesinin zahirinden ciiniiplik
sebebiyle yapilan gusiil oldugu anlasilmaktadir. Bu durumda da hadis Ebd Yusufun goriisiine delil olmaktadir. Zira Imam Ebd Hanife (r.a.) ve
Imam Muham-med'in aksine o, gusliin farz olmasi igin meninin hem sehvetle yerinden kopmasini hem de sehvetle disar1 gikmasimi sart
kosmaktadir. Buna gére Imam Ebd Hanife (r.a.) ve Imam Muhammed ise gusliin farz olmasi icin sehvetle hareket etmesini yeterli gormektedirler.
Imam Eb{ Hanife (r.a.) ve Imam Muhammed'e gére kiiciik abdestini bozmadan cinsel iliski sebebiyle guslettikten sonra cinsel organinda kalan
menisi digari ¢ikan kimsenin yeniden gusletmesi gerekmektedir. Ebli Yusuf'a gore ise cinsel organinda kalan meni sehvetle ¢ikmadigi igin
gusletmeye gerek yoktur. Ciiniip kimsenin genellikle kiigiik abdestini bozduktan sonra gusletmesi sebebiyle Imam Eba Hanife (r.a.) ve Imam
Muhammed s6z konusu hadisteki guslii, bu sekilde anlamiglardir. Said b. Mansur'un Siinen'indg, gusiilden sonra erkeklik organindan bir seyler
¢ikan kimseyle ilgili Hz. Ali (r.a.)'den yaptigi rivayet de bu durumu teyit etmektedir. Buna gore Hz. Ali (r.a.), "Erkeklik organindan bir seyler ¢ikan
kisi gusiilden 6nce idrarin1 yapmissa abdest alir, kiigiik abdestini bozmadan gusletmigse o zaman yeniden gusletmesi gerekir" demistir. (Kenzii'l-
ummal, IX, 543) Bu rivayetin isnadin1 bulamadim. Suy(ti de sihhati hakkinda herhangi bir agiklamada bulunmamaktadir.

Konuyla ilgili el-Bahrii'r-raik'tzki (1,55) agiklama soyledir: Kiigiik abdestini bozduktan, uyuduktan veya bir miktar yiiriidiikten sonra ¢ikan
meniden dolay1 gusiil gerekmedigi hususunda icma bulunmaktadir. Kiigiik ab-desti bozmak, uyumak veya bir miktar yiiriimekle sehvet ortadan
kalkacagi i¢in bu, meni degil mezidir. el-Mustasfa*da zikredildigi {izere bagkasinin evinde ihtilam olup utanan veya hane halki hakkinda
kendisinden siiphe edilecegi endisesi tagiyan kimsenin Ebli Yusuflun goriisiine gére hareket etmesi uygundur. es-Sirdcii"l-vehhac\a da misafirlikte
Eb(i Yusuf'un, diger zamanlarda ise imam Ebi Hanife (r.a.) ve Imam Muhammed'in gériislerine gore hareket edilmesinin uygun olacag: ifade
edilmektedir.

Bu durum Reddii'l-muhtaf da (i, 661) soyle agiklanmaktadir: Bu ihtilaf ihtilam olan veya bir kadina sehvetle bakmasi sonucu menisi yerinden
kopan kisinin cinsel organini sikica tutarak meninin disart atilmasina engel olmasi, sehveti kirildiktan sonra yavasg yavas disar1 ¢ikmasi hakkinda
onem arz etmektedir. Zira bu durumda Imam Eb Hanife (r.a.) ve Imam Muhammed'e gore gusiil gerekirken Ebli Yusufa goére gusiil
gerekmemektedir. Erkeklik organinda kalan meninin uyumadan veya bir miktar yiirliimeden gusiil aldiktan sonra ¢ikmasi durumunda da ayni husus
s06z konusudur. Erkeklik organimi tutamayip bosalan kimsenin ciiniip oldugunda ise ittifak bulunmaktadir. Bu durumda EbQ Yusufun goriisiine
gore hareket etmek i¢in utanmak veya siiphe endigesi mazeret olarak kabul edilmez. Zira bu durumda EbG Yusuf guslin gerekmedigini
sOylememektedir.

159. Miicahid sdyle anlatmaktadir: Tbn Abbas (r.a.)'in talebeleri Ata, Tavus ve Ikrime ile birlikteydik. Ibn Abbas (r.a.) de namaz kiliyordu. Bu
esnada gelen bir adam, "Soruma cevap verecek kimse var m1?" diye sordu. Ben, "Sor bakalim" dedim. Adam, "Ben ne zaman idrarimi1 yapsam,
ardindan atilan su geliyor" dedi. Biz, "Cocuk diinyaya gelenden mi?" diye sorduk. Adam, "Evet" dedi. Bunun iizerine biz, "Bu durumda gusletmen
gerekir" dedik. Adam bir musibete maruz kalmis gibi "Inna lillahi ve inna iley-hi racitn" diyerek doniip giderken Ibn Abbas (r.a.) aceleyle
namazini tamamlayip selam verdikten sonra, " Tkrime! Adami geri ¢agir" dedi. Adam gelince Ibn Abbas (r.a.) bize donerek, "Bu adama verdiginiz
cevapla ilgili Allah'in Kitabindan, Restlullah (s.a.v.)'in siinnetinden veya sahabeden herhangi bir deliliniz var m1?" diye sordu. Biz, "Hayir, bu
bizim goriisiimiiz" dedik. Bunun iizerine Ibn Abbas (r.a.), "Iste bu sebeple Hz. Peygamber (s.a.v.) 'Seytana kars1 birfakih, bin abidden daha
giicliidiir' buyurmustur" dedi. Sonra adama yonelerek, "Bu durumda sehvet duygusu hissediyor musun?" diye sordu. Adam, "hayir" dedi. Bu defa
Ibn Abbas (r.a.), "Viicudunda zaaf ve gevseme hissediyor musun?" diye sordu. Adam, "Hayir" dedi. Bunun iizerine Ibn Abbas (r.a.), "Bu, dylesi bir
1slakliktir, sadece abdest alman yeterlidir" dedi. Haberi, Hakim en-Nisabiri 7an71'inde zikretmistir. Kenzii'l-ummardo zikredildigi gibi isnadi1 hasen
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seviyesindedir.[_1

S6z konusu haberin gusliin gerekmesi i¢in meninin sehvetle cikmasinin sart olduguna delaleti aciktir. Zira Ibn Abbas (r.a.) haberde sozii edilen
adamla ilgili gusliin gerektigini sdyleyene karsi ¢ikmis ve abdesti yeterli gérmiistiir. fbn Abbas (r.a.)'in adama, "sehvet duygusu hissediyor
musun?" diye sormast ona gore sehvetsiz ¢ikan meninin gusli gerektirmedigini gostermektedir. Bu, Ebli Hanife (r.a.) ve taraftarlarinin da
goriisiidiir. Ibn Abbas (r.a.)'in adama, "Viicudunda zaaf ve gevseme hissediyor musun?" seklindeki sorusu ise, meni ¢iktiktan sonra erkeklik
organinda gevseme olup olmadigim tespite yoneliktir. Kiiciik abdesti bozduktan sonra ¢ikan meniyi takiben erkeklik organinda dncesine gore
gevseme bulunmasi onda az da olsa bir degiskenligin varlifina isarettir. Bu ise sehvetin varligimi gosterir. Kadihan'in, "Kiiciik abdesti bozduktan
sonra meni gelmesi halinde bakilir; eger cinsel organ kalkik ise gusiil gerekir, uyanik degilse gusiil gerekmez" demesi de bundan dolayidir. Ayni



husus el-Bahr'da (1,55) zikredilmektedir. Adamin olumsuz cevap vermesinin dogru anlasilmasi bu sekilde miimkiindiir. Adamin viicudunda zaaf ve
gevseme olmadigimi sdylemesi mutlak olarak alindiginda ise dogru degildir. Ciinkii ister sehvetle ister sehvetsiz olsun viicuttan meninin ¢ikmasi
sOyle ya da bdyle bir zaafa sebep olur.

Ibn Abbas (r.a.)'in, "Bu, dylesi bir 1slakliktir" agiklamasi, bunun sebebi sehvet degil icerdeki biirtidet (sogukluk) manasina gelmektedir. Bu, "Su
(gusiil), sudan (meniden) dolay1 gerekir" hadisini delil gostererek sehvetsiz gelen meni sebebiyle de gusliin farz oldugu goriisiinii benimseyen
Imam Safii ve taraftarlari aleyhine bir delildir. Bu goriisiin yanhish@imni yukarida ortaya koymustuk.

160. Abdiilaziz b. Refi' > Ebl Seleme b. Abdurrahman isnadiyla nakledildigine gore Abdurrahman, Miicahid ve At sdyle anlatmiglardir: Resi-
lullah (s.a.v.)'in huzuruna ¢ikan Ummii Siileym (r.anha), "Kadin da erkek gibi ihtilam oldugu zaman gusletmesi gerekir mi?" dedi. Resfilullah
(s.a.v.), "Kadm sehvet hissediyor mu?" dedi. Ummii Siileym (r.anh4), "Muhtemelen" diye karsilik verdi. Restlullah (s.a.v.), "Kadin 1slaklik
hissediyor mu?" dedi. Ummii Siileym (r.anha), "Belki" diye karsilik verdi. Bunun iizerine Resilullah (s.a.v.), "O halde gusletsin" buyurdu. Onunla
karsilasan kadinlar, "Ummii Siileym (r.anha)! Resfilullah (s.a.v.)'e kars1 bizi rezil ettin" dediler. Ummii Siileym (r.anh4), "Béyle bir durumda haram
veya helal olanlar1 da soracaktim" diye karsilik verdi.

Kenzii'l-ummaVdt belirtildigi tizere hadisi Said b. Mansur Siinen'inde rivayet etmistir.

Ibn Hacer'in ifade ettigi lizere (Takrib, s. 128) isnadda yer alan Abdiilaziz b. Refi' ve Ebii Seleme b. Abdurrahman Kiitiib-i siite'de rivayetleri
bulunan giivenilir ravilerdir. Eger musannifler bir hadisin isnadiin bir kismini zikredip bir kismini zikretmiyorlarsa terk edilen kisim elestiriden
uzak olur. Bu onlar arasinda yaygin bir adettir. Buna goére hadis gii¢lii bir miirseldir. Bize gore de irsal hadise zarar vermez. Hadis Kadin sehvet
hissediyor mu? kismi diginda asil itibariyle Siinen ve Sahih'terde muttasil olarak bulunmaktadir. Bu kismin da giivenilir ravinin ziyadesi oldugu
anlasilmaktadir. Daha dnce de ifade ettigimiz iizere 6zellikle bagka rivayetlerle desteklenmis bu tiir ziyadeler makbul sayilmaktadir.

Gusliin farz olmast i¢in meninin sehvetle ¢ikmasinin sart oldugu goriisiinii benimseyen el-Bedai' (1,37) miiellifi delil olarak bu hadisi zikretmis ve
"meninin sehvetle gelip gelmemesinin hiikkmii farkli olmasaydi, Hz. Peygamber (s.a.v.)'in kadina bu durumu sormasinin bir anlami bulunmazd:"
demistir.

Soyle bir itiraz yoneltilebilir. Hadis ihtilam hakkindadir. Hanefilere gore ise ihtilam olma durumunda sehvet sartt aranmamakta ve sOyle
demektedirler: Kisi uyandiginda uylugunda veya yataginda islaklik bulur ve bunun meni ya da mezi oldugundan siiphe eder fakat ihtilam
oldugunu da hatirlayamazsa o kimseye de gusiil gerekir. Bu, Imam Ebt Hanife (r.a.) ve Imam Muhammed'in gériisiidiir. Ebti Yusufa gore ise bu
durumda meni oldugu hususunda kesin bir kanaate ulagmamigsa gusiil gerekmez.

Buna cevaben diyoruz ki: Bunun bdyle olmasi imam Ebf Hanife (r.a.) ve Imam Muhammed'in ihtilam halinde gusiil i¢in sehveti sart kogmadiklari
anlamia gelmez. Buradaki ihtilaf, Ebii Yusuf'a gére siipheli durumda gusliin gerekmeyecegi goriisiinii benimsemesi ile imam Eb{i Hanife (r.a.) ve
fmam Muhammed'in ihtimali dikkate alarak ihtiyat: tercih etmelerinden kaynaklanmaktadir. imam Ebd Hanife (r.a.) ve Imam Muham-med'e gore
sehvetsiz meni yoktur. Islakligin meni oldugunun kesinlesmesi durumunda gusliin gerektiginde ittifak bulunmaktadir. Islakligin meni veya mezi
oldugunda siiphe bulunmas1 durumunda sicaklik ve havanin meniyi lyice inceltebilecegi ihtimalinden dolay1 guslii gerekli gérmek ihtiyata daha
uygundur. Islakligin mezi oldugunun anlagilmasi ve ihtilamin hatirlanmamasi durumunda gusliin gerekmediginde de ittifak bulunmaktadir. fhtilam
hatirlanir ve 1slakligin mezi oldugu kesinlesirse imam Ebd Ha-nife (r.a.) ve imam Muhammed'e gére gusiil gerekir. Zira ihtilam genellikle meninin
gelmesine sebep olmaktadir. Bu durumda meninin sehvetle ¢ikma ihtimali de bulunmaktadir. Ancak daha sonra sicaklik ve hava meniyi iyice
inceltecegi i¢in mezi zannediiebilir.

Bunlara ilave olarak el-Bahr'da (I, 56) soyle denilmektedir: Hz. Peygamber (s.a.v.)'in "Kadin sehvet hissediyor mu?" sorusunun amaci, ona gore
¢ikani meni olup olmadigini tespittir. Ciinkii sehvet meni geldiginin belirtiierindedir. Ummii Siileym (r.anha)'nin "belki" seklinde ihtimal ifade
eder sekilde cevap vermesi iizerine Resfilullah (s.a.v.) gusiil yapmasini emretmis ve hiikkmiinii goriilen 1slaklifa dayandirmistir. Daha 6nce detaylari
zikredildigi lizere mezhebimizin goriisii de bu sekildedir.

Netice itibariyle bize gore ister riiyada isterse uyanikken olsun sehvetsiz gelen meni sebebiyle gusiil gerekmez. Ancak sehvet bulunmasi ihtimali
durumunda hiikiim ihtiyata goéredir. Uyku halinde de kesinlik bulunmasa da sehvet ihtimali s6z konusu oldugu i¢in sadece 1slakligin goriilmesiyle
gusliin gerekliligine hiikkmettik. Goriisiimiiziin delili, Hz. Peygamber (s.a.v.)'in kadinin sehvet hissedip hissetmedigini sormas: ve verdigi hiikmii
goriilen 1slakliga dayandirmasidir.

6 R
Bu hususta el-Hidaye'de "Eger ciiniip olduysaniz, boy abdesii ahmz"[_z1 ayeti delil gosterilerek sdyle denilmektedir: Ayetteki emir ciiniip olan
kadin ve erkege yoneliktir. Ciliniipliik sozliikte, meninin sehvetle ¢ikmasi anlamina gelmektedir. Kadina yaklasarak sehvetle menisi gelen adam igin
"Ecnebe'r-raciil/ciiniip oldu" denilmektedir. el-Bahr'da ise ayet zikredildikten sonra "gusliin farz olmasi, meni ¢ikmasina degil ciiniipliige baghdir"
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denildikten sonra devamla, dyle anlagiliyor ki istidlal mefhi-mu's-sarta goredir" demekte ancak buna cevap vermemektedir.

Bu konuda soyle denilebilir: Bu, mefhiimu's-sarta gére bir istidlal degildir. Hiikiim sarta bagl fakat sart bulunmadiginda, hiikiim ademi asli ile yok
olur. Bu durumda sartin bulunmayisi, hitkmiin yoklugunu gerektirmez. Bu, mezhebimizin usuliinii bilenlere gizli olmayan bir husustur. Nitekim et-
Tenkih'tt, "Bize gore yokluk hiikmii bir seye baglamakla sabit olmaz.

Aksine hiikiim ademi asli tizerine baki kalir" denilmektedir.

Safii mezhebindeki, "Su (gusiil) sudan (meniden) dolay1 gerekir" hadisinin delil alinarak sehvetsiz ¢ikan meni sebebiyle de gusliin farz oldugu
goriisii el-Hidaye'do. soyle cevaplandirilmaktadir. Hadiste sehvetle ¢ikan meni kastedilmektedir. Hadis sarihleri de bu sekilde yorumlamislardir.
Zira onlarin ifade ettikleri gibi bir lafzin umumi iizere alinmasinin miimkiin olmamasi halinde kapsami1 dahilinde oldugu kesin bilinen seyle tahsisi
yoluna gidilir. Mezi, vedi ve idrardan dolay1 gusliin vacip olmadiginda icma bulunmasi sebebiyle hadiste zikredilen lafzin burada en genel
anlaminin kastedilerek kullanilmast miimkiin degildir. Bu durumda hadiste sehvetsiz degil, sehvetle gelen meninin kastedildigi icma ile tespit
edilmis demektir. Bu yaklasimin yerinde olmasi halinde Ebii Yusuf'un gusliin gerekmesi i¢in meninin sehvetle hareket etmesi ve sehvetle ¢ikmast
seklindeki goriisii bu anlayisa tam denk diiserdi. Zira icma ile tespit edilen hadisteki en hususi mana budur. Mamafih bu noktada tercih edilmesi
gereken daha once ifade ettigimiz lizere hadisin nesh edildigi veya hadisle ihtilamm kastedildigidir. S6ziini ettigimiz hususun varid oldugunu
gormiis olmali ki -Allahu a'lem-ibnii'l-Hiimam hadis sarihlerinin yolundan cark etmis ve sdyle demistir: Hadiste sehvetle gelen meni



kastedilmektedir. Zira hadiste zikredilen "elma" kelimesinin basindaki "lam" harfi ahdi zihni igindir. Bagka bir ifadeyle Hz. Peygamber (s.a.v.)
"mine'l-ma: sudan dolay1" buyurdugunda muhataplar bunun sehvetle gelen meni oldugunu bilmekteydiler. Insanlarin cogu émiirleri boyunca sézii
edilen suyun (meninin) sehvetsiz gelmedigini tecriibe ile bilmektedirler. Kaldi ki meninin sehvetsiz olmasi olacak bir sey degildir. Ibnii'l-Miinzir'in
nakline gére Hz. Aise (r.anha), "Meni, sehveti gerektiren en biiyiik sudur ve guslii gerektirir" demistir. Katide ve Ikri-me'nin de, "meni sehvetsiz
cikmaz" dedikleri rivayet edilmigtir. Tespitlerimize gore Zeylal, "Aise hadisinin "garib" oldugunu, Abdiirrezzak es-San'ani'nin nakline gore Katade
ve Ikrime'nin 'erkeklik organindan meni, mezi ve vedi olmak iizere ii¢ ayri siv1 gelir' diyerek bunu agikladiklarini rivayet ettigini" (el-Musannef, I,
159) sdylemistir. Buna gore meni, yerinden sehvetle kopan ve ¢ocugun dogmasini saglayan erlik suyudur ve guslii gerektirir. Mezi, erkegin
hanimiyla oynasmasi esnasinda ¢ikan sivi olup sadece erkeklik organini yitkamay1 ve abdest almay1 gerektirir. Vedi ise, idrarla birlikte veya takiben
gelen s1v1 olup sadece erkeklik organim yikamay1 ve abdest almay1 gerektirir. (Ibn Hacer, ed-Dirdye, s. 24) Bize gére 6zellikle Kur'an'm tefsirinde

otorite olan Katade ve Ikrime'nin hadislerde gecen garib kelimelerle ilgili agiklamalar1 dikkate alinmasi gereken iki alimdir. Bu durumda Fethii'l-
kadir'de zikredilen, "meni sehvetsiz ¢ikmaz" a¢iklamasinin isabetliligi ortaya ¢ikmaktadir.

5. Gusiil Esnasinda Viicutta Kuru Yer Kalmasi

161. Abdullah b. Mes'ud (r.a.)'in nakline gore bir adamin ciiniipliik sebebiyle yikanip viicudunda bilmeden kuru yer birakan kimsenin durumunu
sormasi tizerine Resllullah (s.a.v.), "Sadece kuru kalan yeri yikayip namazim kilar" buyurdu.

Hadisi Taberani el-Mu'cemii'l-kebir'de rivayet etmistir. Mecmau'z-ze-vaid'de belirtildigine gore ravileri giivenilirdir. Hadis, "Abdestte Tertibin Farz
Olmadig1" bashigr altinda zikredilmisti. Hadisin konuya delaleti agiktir.

6. Cinsel Organlarin Birbirine Temasiyla Meni Gelmese Bile Gusliin Gerekecegi

162. EbG Hureyre (r.a.)'in rivayetine gore Hz. Peygamber (s.a.v.), "Erkek, kadinin doért dali (kollar1 ve bacaklari) arasina oturur ve onu yorarsa
gusiil gerekir" (Miislim, "Hayz", 87) buyurmustur. Matar rivayetinde "meni gelmese de" ilavesi bulunmaktadir,

Nevevi'nin nakline gore hadisle ilgili Kadi Iyaz s6yle demistir: Hadiste zikredilen c-h-d fiiline verilecek en uygun anlam "olanca giiciinii harcad1"
olmalidir. Ciinkii cehd, ¢abalamak manasina gelmekte olup harekete ve cinsel iligkinin bigimine isaret etmektedir. Burada erkegin harekete
gecmesi ve cinsel iliskiye baglamas: kastedilmektedir. Bu fiil, hareketiyle kadin1 yorgun diisiirdii anlamina gelen h-f-z fiili gibidir. Aksi takdirde
cinsel iliskide hangi mesakkatten bahsedilebilir ki?
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Ayni konuyla ilgili Hz. Peygamber (s.a.v.), (erkek) siinnet mahalli, (ka-dinin) siinnet mahalline degerse gusiil gerekir" de buyurmusmr.[_1

Alimler, bunun siinnet mahallerinin birbirine dokunmasi manasina degil, erkeklik organinin siinnet mahallinin kadinin cinsel organina girmesi
anlamina geldigini séylemislerdir. Zira kadinin siinnet mahalli, cinsel organinin en {ist kisminda bulundugu igin iligki esnasinda erkeklik organinin
ona dokunmasi s6z konusu degildir. Nitekim alimler erkegin cinsel organinin kadinin cinsel organina girdirmeden sadece siinnet mahalline
dokundurmasiyla ka-

|dma da erkege de gusliin gerekmeyeceginde icma etmislerdir. Béylece hadiste kastedilen ma'nanin agikladigimiz gibi oldugu ortaya ¢ikmaktadir.
Bitigtirmekle ayn1 hizaya getirmek kastedilmektedir. Nitekim diger rivayet, "Silinnet mahalleri karsilagirsa" yani ayn1 hizaya gelirse seklindedir.
Konuyla ilgili Fethu'l-barfde séyle denilmektedir: Ebi David sozii ediien hadisi c-h-d fiilini zikretmeden Su'be ve Higsam vasitasiyla Kata-de'den "

(Erkek) Siinnet mahallini, (kadinin) siinnet mahalline degdirirse" lafizlariyla rivayet etmistir. (EbG David, 'Taharet", 83)[E1 Bu, c-h-d fiilinin
erkeklik organini kadmin cinsel organina sokmak igin cabalamasi anlaminda kullanildigini gdstermektedir. Bize gére Ebi Davud'un isnadi ibn
Hacer'in dlgiileri ¢ercevesinde sahih veya hasendir. Zira o Fethu'l-bari mukaddimesinde s6yle demektedir: S6z konusu hadisi, miideliis ravisinin
hadisi semé yoluyla aldigimi ve ravinin hadisi hocasindan hafizasi zayiflamadan 6nce isittigini gostermek gibi metin ve isnadla ilgili ek bilgiler
vermek amaciyla Miisned, Cami, Miistahrec, Fevaid, Ciiz tiirii eserlerden sahih veya ha-sen olmalan sartiyla tekrar arastirdim ve onlar1 burada
zikrediyorum.

Fethu'l-barVdt hadisle ilgili su bilgiler de verilmektedir: Imam Miislim'in Matar el-Verrak > Hasan isnadiyla rivayetinin sonunda "Meni gelmese
de" ziyadesi bulunmaktadir. Bu ilave Katade rivayetinde de vardir. Nitekim Ibn Ebi Hayseme'nin Tarihimde Affan > Hemmam Ve Eban > Katade
isnadiyla rivayetinin sonunda "Meni gelsin veya gelmesin" ilavesi bulunmaktadir. Bu kism1 Darekutni de Ali b. Sehl > Affan isnadiyla (Darekutni,
Siinen, 1,113) rivayet etmis ve sahih oldugunu sdylemistir. Aynisin1 EbQi David et-Tayéalisi de Hammad b. Seleme > Katade isnadiyla rivayet
etmistir.

163. Hz. Aise (r.anhd)'nin rivayetine gore Restlullah (s.a.v.) soyle buyurmustur: "Erkek, kadimin dort dali (kollar1 ve bacaklar1) arasina oturur ve
(kadin ile erkegin) siinnet mahalleri bitisirse gusiil gerekir." (Miislim, "Hayz", 88)

Hadisin konuya delaleti agiktir.

164. Ebl Bekir b. Ebi Seybe'nin Ebi Muaviye > Haccac > Amr b. Su-ayb > Babas1 > Dedesi isnadiyla nakline gore Restilullah (s.a.v.) sdyle
buyurmustur: "(Kadin ile erkegin) siinnet mahalleri bitisir ve erkegin cinsel organi kadinin cinsel organina hagsefe miktar1 girerse gusiil gerekir.

s

Hadisi Ahmed b. Hanbel, Ebli Muaviye > Haccac isnadiyla rivayet etmistir. (Kenzii'l-iimmal, I, 3) Ahmed b. Hanbel'in Miisned\nd& bulunan
hadislerin tamami makbuldiir. Ondaki zayif hadisler biie hasen seviyesine yakindir. Ebi Bekir b. Ebi Seybe ve Ebl Muaviye Muhammed b.
Hazim Kii-tiib-i siite ravilerindendir. Haccac b. Ertat ise imam Miislim'in ravilerin-dendir. Nesai ve diger Alimler onun zayif ravilerden tedlis
yaptigini sdylemislerdir. ibn Hacer de onu miidellis raviler arasinda zikretmekte ve sadiik (dogru sozlii), cok hatasi bulunan ve tedlis yapan bir ravi
olarak nitelemektedir. (Ibn Hacer, Takrib, s. 35) Ibn Hacer'in Haccac b. Ertat hakkinda Tehzib'tt (II, 197-198) verdigi bilgiler ise soyledir: Ibn Ebi
Hayseme'nin nakline gore onun hakkinda fbn Main, "sadik (dogru sézlii), pek kuvvetli degil, Amr b. Suayb'dan rivayetlerinde tedlis yapmaktadir";



Ebi Ziir'a, "sadik (dogru sozlii), tediis yapmaktadir"; Ibnii'l-Miibarek, "tedlis yapmaktadir, Amr b. Suayb'm hadislerini metruk ravilerden
Muhammed b. Ubeydullah el-Azremi vasitasiyla rivayet ederdi" aciklamalarini yapmislardir. Onun bir rivayeti Buhari'de Kitabii'l-1tk boliimiinde
miitabaat amactyla muallak olarak yer almistir. Onun hakkinda Bezzér, "hadis hafizi miidellis bir ravidir, kendini begenen bir kimseydi, Su'be onu
overdi" aciklamasini yapmistir. Zehebi'nin onun hakkinda "onun en zayif noktasi tedlis yapmasidir, ilim ehline yakismayan yonleri bulunmaktadir”
dedigini kendi el yazisindan okudum.

Biitlin alimlere gore zayif ravilerden irsal ile tedlisin hiikkmii ravinin cerh edilmesidir. Tedribii'r-ravfde zikredildigi iizere meshur rivayete gore
Imam Malik, Ebsi Hanife (r.a.) ve yine meshur rivayete gére Ahmed b. Hanbel miirselin sahih oldugu gériisiinii benimsemislerdir. Miiellif de Ser-
hu'l-mithezzeb'de, "Ibn Abditber ve diger alimler bunu irsal yapan ravinin zayif ravilerden rivayetten sakinmamastyla smirlamislardir. Eger boyle
degilse reddedilmesi hususunda ihtilaf yoktur" demistir.

Ibnii'l-ArabiTirmizi serhinde, "Imam Malik sadece Medine alimlerinin miirsellerini kabul etmektedir" agiklamasim yapmaktadir. Nuhbetii'l-fi-ker'dt
ise, "Eb{i Bekir er-Razi Hanefilerden ve Ebii'l-Velid el-Baci Mali-kilerden hem giivenilir hem de zayif ravilerden miirsel rivayette bulunan ravinin
miirsellerinin ittifakla kabul edilmedigi naklinde bulunmuslardir" denilmektedir. Bize gore hadisi sema ve kiraat yollariyla aldigia delalet eden

haddesena ve ahberena fafizlariyla rivayet etmedik¢e Haccac b. Er-tat'in rivayetlerinin delil olamayacaginda herhangi bir siiphe yoktur. Ancak biz
burada Suyuti'nin yukarida zikredilen prensibini esas almaktay1z.

Amr b. Suayb hakkindaTirmizi Stinen'mde ("Salat", 123) su bilgileri vermektedir: Amr b. Suayb, Amr b. Suayb b. Muhammed b. Abdullah b. Amr
b. As'tir. Buhari, Ahmed b. Hanbel, Ishak b. Rahuye ve diger alimlerin onun rivayetini delil olarak kullandiklarii gordiigiinii sdylemistir. Buhari
ayrica Suayb b. Muhammed'in Abdullah b. Amr'dan hadis isittigini de ifade etmistir. Tirmizi de onun hakkindaki goriigiinii, "Amr b. Suayb'in zayif
oldugunu ileri siirenler dedesinin sahifesinden rivayette bulundugunu gerekge gostermislerdir. Boylece onlar Amr b. Suayb'in rivayet ettigi
hadisleri dedesinden isitmedigini ifade etmek istemislerdir" seklinde agiklamustir. Tbn Hacer ise onu sadik (dogru sozlil) olarak nitelemistir.
(Takrib, s. 159) Bize gére onun hakkinda Buhari gibi bir otoritenin onun rivayetlerinin delil olabilecegini sdylemesi yeterlidir. Daha Once de ifade
edildigi gibi boylesi durumlarda ravi hakkindaki ihtilaf onu rivayetlerine zarar vermez.

165. Hz. Aise (r.anhd)'nin rivayetine gére Restluilah (s.a.v.), "Stinnet mahalli siinnet mahallini astiginda gusiil gerekir" buyurmustur.

[72]

Hadisi Tirmizi rivayet etmis ve hasen-sahih oldugunu séylemistir. (Tirmizi, "Taharet", 80)

Hadisin konuya delaleti agiktir. Hadis, alimlerin "gusiil erkegin cinsel organinin kadinin cinsel organina girmesiyle gerekir" seklindeki goriiglerini
acik bir sekilde ifade etmektedir.

Konuyla ilgili sozii edilen hadislere muariz rivayetler de bulunmaktadir. Burada onlari da zikredip hadisler arasindaki ihtilafi gidermek ve
hangisinin esas alinacagini ortaya koymak gerekmektedir.

es-Siaye'Ge zikredildigine gore Suyuti el-Ezharii'l-miitenasire fi'l~ah-barVI-miitevatire isimli eserinde "Su (gusiil) sudan (meniden) dolay1 gerekir"
hadisini zikretmektedir. Hadisi Miislim, Eb@ Said el-Hudri (r.a.)'den; Ahmed b. Hanbel, Ubey b. K'ab, Rafi' b. Hadic, Rifaa b. Raft', itban el-Ensari
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ve Ebi Eyyiib (r.a.)'den; Bezzﬁr,[_] Abdurrahman b. Avf, Cabir b. Abdullah, Abdullah b. Abbas ve Ebi Hiireyre (r.a.)'den; Ibn Sahin Ise en-Nasih
ve'l-mensuh'da Enes b. Malik (r.a.)'ten rivayet etmislerdir. (Miislim, "Hayz" 80; Ahmed b. Hanbel, IV, 143, 342; V, 115, 416, 421) Bu hadisin
konuyla ilgili delil oldugunu séyleyenlere verilecek cevap onun men-suh oldugudur. Nitekim Tirmizi'nin Ubey b. Ka'b'dan rivayet ettigi, "Re-

stlullah (s.a.v.) Islam'mn ilk yillarinda (meni gelmeden) yikanmamaya miisaade etmekteydi. Daha sonra isa (guslii emretti) bu ruhsati kaldird1"
seklindeki haber de buna delalet etmektedir. Tirmizi hadisi hasen sahih olarak nitelemistir. Bu haber gusliin meniden dolay: gerektigi hiikmiiniin
Islam'm ilk yillarinda uygulandigini daha sonra ise nesh edildigini gdstermektedir. Ayrica haber basta Ubey b. Ka'b (r.a.) ve Rafi' b. Hadic (r.a.)
olmak iizere daha bagka bir¢ok sahdbiden rivayet edilmistir.

Diger bir rivayet Rafi' b. Hadic (r.a.) hadisidir. Neylii'l-evtar'da. (1,216) da zikredildigi gibi hadis Ahmed b. Hanbel tarafindan rivayet edilmistir.
Buna gore Rafi' b. Hadic (r.a.) sdyle anlatmistir: Ben cinsel iligki halinde tam esimin {izerinde iken Restlullah (s.a.v.) beni ¢agirdi. Heniiz meni
gelmeden cinsel iliskiyi birakarak yikandim ve bu durumu Restlullah (s.a.v.)'e anlattigimda, "Gusletmen gerekmezdi, Su (gusiil) sudan (meniden)
dolay1 gerekir" buyurdu. Rafi' b. Hadic (r.a.) sozlerine devamla, "Daha sonra Resilullah (s.a.v.) bdyle bir durumda meni gelmese bile
yikanmamizi emretti" demistir. Neylii'l-evtar'da Hazimi'nin hadisin hasen oldugunu sodyledigi de nakledilmektedir. Ancak bu tartismaya agiktir.
Zira hadisin isnadinda bulunan Risdin b. Sa'd hasen hadis ravilerinden olmadig: gibi isnadda meghul bir ravi de yer almaktadir. isnadda yer alan
"Rafi' b. Ha-dic'in ogullarindan biri" ifadesi isnadda meghul bir ravinin bulunduguna delalet etmektedir. Bunlar hadisin hasen degil zayif oldugunu
gostermektedir. Ancak biz yaptigimiz aragtirmada Suyutinin yukarida sozii edilen prensibine gore hadisin "makbul" oldugu sonucuna vardik.
Alimlerin goguna gore Risdin b. Sa'd zayif kabul edilse de Heysem b. Harice onun giivenilir oldugunu sdylemistir. (ibn Hacer, Tehzib, II1, 277)
Daha once de defalarca ifade edildigi iizere ravi hakkindaki bu tiir ihtilaf onun giivenilir olmasina zarar vermez. isnadda meghul ravi bulundugu
iddias1 hakkinda da sunlar1 sdylemeliyiz. Zeylai'nin Nasbu'r-raye'de. (1,44) zikrettigine gore bu hususta ibn Teymiye, "Hafiz Silefi'nin aslinda Rafi'
b. Hadic (r.a.)'in oglunun isminin zikredildigini gordiim" demis ve hadisin senedini Rigdin b. Sa'd > Musa b. Eyyiib (r.a.) > Sehl b. Rafi' b. Hadic >
Rafi' b. Hadic (r.a.) olarak agiklamigtir. Ancak ben ravilerle ilgili kitaplarda onun hakkinda bilgi bulamadim. Bu durumda hadisin Suyuti'nin
yukarida sozii edilen prensibine gére "makbul" oldugu sonucuna vardik. Ozellikle aym1 konuda Ubey b. Ka'b (r.a.) hadisinin de bulunmasi
goriistimiizii desteklemektedir.

Baska bir rivayet Miislim'in Ebti Said el-Hudri (r.a.)'den rivayet ettigi hadistir. Buna gore Restilullah (s.a.v.) ensardan birinin yanina ugrayip onu
cagirttiginda adam basindan su damlayarak ¢ikti. Bunun iizerine Restlullah (s.a.v.), "Galiba sana acele ettirdik" buyurdu. Adamin, "Evet" diye
cevap vermesi iizerine ise Hz. Peygamber (s.a.v.), "Aceleyle yarida birakir veya meni gelmeden sehvetin kirilir ve iligkiyi bitirmeden sonlandir ir
san sana gusiil degil sadece abdest gerekir" buyurdu. (Miislim, "Hayz", 83) Bu hadis hakkinda verilecek cevap da onun nesh edildigi hususudur.
Nitekim Miislim'in Hz. Aise (r.anhd)'dan rivayetine gore kendisi de orada bulundugu bir esnada adamin biri hanimiyla cinsel iliskide bulunup
sehveti kirlldig1 i¢in meni gelmeden iliskiye son veren kimseye gusiil gerekip gerekmedigini sordu. Restlullah (s.a.v.) de, "Sununla ben, ikimiz
bunu yapiyoruz sonra da yikantyoruz" buyurdu. (Miislim, "Hayz", 89)



flgili oldugu olaydan dolay1 "Su (gusiil) sudan (meniden) dolay1 gerekir" hadisinin ihtiiam hakkinda oldugunu sdylemek miimkiin degildir. Zira
olayr Eb(i Sald el-Hudri (r.a.) sOyle anlatmaktadir: Pazartesi giinii Resfilullah (s.a.v.) ile birlikte Kiiba'ya gitmek {izere yola ¢iktim. Salim
ogullarinin bulundugu yere geldigimizde Resfilullah (s.a.v.) Itban'in kapisi 6niine durarak ona seslendi. Itban elbisesini siiriikleyerek c¢ikti.
Restlullah (s.a.v.), "Adama acele ettirdik galiba!" buyurdu, itban, "Hanimiyla cinsel iliskide iken acele ettirildigi igin menisi gelmeden birakan
kimseye ne gerekir?" diye sordu. Bunun iizerine Restlullah (s.a.v.) "Su (gusiil) sudan (meniden) dolay: gerekir" buyurdu. (Miislim, "Hayz", 80)
Nasbu'r-riye'de (i, 40) hadisin olusum sekli Ibn Abbas (r.a.)'in "Su (gusiil) sudan (meniden) dolay1 gerekir" hadisinin ihtilam hakkinda oldugu
goriisiiniin isabetsizligini ortaya koymaktadir" denilmektedir. Tespitimize gore Fethu'l-barfde (I, 339) Ibn Eb1 Seybe (el-Musannef, I, 89) ve bagka
alimlerin sahih veya hasen bir isnadla Ibn Abbas (r.a.)iit Su (gusiil) sudan (meniden) dolay1 gerekir hadisinin ihtilam hakkinda oldugunu
sOyledigini rivayet ettikleri kaydedilmektedir.

166. Haris b. Nebhan > Muhammed b. Ubeydullah > Amr b. Suayb > Babas1 > Dedesi isnadiyla rivayet edildigine gore, "Guslii gerektiren nedir?"
sorusuna Hz. Peygamber (s.a.v.), "(Kadin ile erkegin) siinnet mahalleri bulusur ve erkegin cinsel organi1 kadinin cinsel organina hagefe miktari
girerse meni gelse de gelmese de gusiil gerekir" seklinde cevap vermistir. (Ahmed b. Hanbel, II, 178, 247,470)

Zeylaf'nin nakline gore (Nasbu'r-raye, i, 44) s6z konusu hadisi Ebd Muhammed Abdullah b. Vehb Miisned'inde rivayet etmistir. Onun isnadinda
kisilik olarak iyi biri olmasma ragmen alimlerin zabt bakimindan tenkit ettikleri Haris b. Nebhan bulunmaktadir. ibn Adiy onun hadislerinin
yazilabilecegini soylemistir, (bk. ibn Hacer, Tehzib, II, 158) Alimlerin gogu kitaplarim1 kaybetmesi sebebiyle hadisin isnadinda bulunan
Muhammed b. Abdullah el-Azreminin de zayif oldugunu sdylemislerdir. Ancak sadece giivenilir ravilerden hadis alan Su'be b. Haccac ondan
hadis rivayet etmistir, (ibn Hacer, Tehzib, IX, 322) Bize gore onu destekleyen bagka rivayetler de bulunmasi sebebiyle hadis hasen seviyesindedir.
Ibn Hacer hadisi ed-Diraye'dz (s. 22) naklederek soyle demistir: Abdiil-hak da hadisi zikrederek isnadinin son derece zayif oldugunu sdylemistir.
Bununla o isnaddaki Haris b. Nebhan'1 kastetmektedir. Ancak o hadisi rivayette tek kalmamig, Taberdni de onu EbG Hanife > Amr b. Suayb

5] .
isnadryla Mu'cemii'l- evsafta rivayet etmistir.[]_] Ibn Hacer'in bu agiklamasi, bizim "bagka rivayetlerle de desteklenmesi sebebiyle hadis hasen
seviyesindedir" seklindeki goriisiimiizii teyit etmektedir. Ahmed b. Hanbei ve ibn Mace'nin nakillerine gére (Ahmed b. Hanbel, 11, 178; ibn Méce,
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"Taharet", 111)[_] Haccac b. Ertat, Amr b. Suayb > Babas1 > Dedesi isnadiyla rivayette Muhammed b. Ubeydullah'a miitabaat etmis, ancak o,
"gabet el-hagefe: hagefe miktar1 girerse" yerine daha dnce gectigi iizere "tevaret el-hasefe" lafizlariyla rivayet etmistir. Bu isnadin Haccac b. Ertat
disindaki ravileri giivenilirdir. Haccac b. Ertat ise miidellistir ve burada hadisi "an" sigasiy-la rivayet etmistir. Said b. Mansur ise s6z konusu hadisi

Ebl Hiireyre (r.a.)'den "Erkeklik organmin yuvarlak kismi (basi) girerse gusiil gerekir" lafizlariyla rivayet etmistir.[ﬂ] Ayni rivayet isnadsiz bir
sekilde Kenzii'l-um-maVda (V, 132) da bulunmaktadir. Biz onu diger rivayetleri desteklemesi amaciyla burada zikrettik. Netice itibariyle erkegin
cinsel organinin kadmin cinsel organina hasefe miktar1 girmesi durumunda gusiil gerekir. Bu hususta Hz. Omer (r.a.) zamaninda icma
gerceklesmistir.

167. Abdullah b, Muhammed es-Saffar et-Tiisteri > Yahya b. Gaylan > Abdullah b. Biizey' > Eb(i Hanife > Amr b. Suayb > Babas1 > Dedesi isna-
diyia rivayet edildigine gore sahabeden biri, "Su (gusiil) sadece sudan (meniden) dolay1 gerekmez mi?" diye sormasi iizerine Resilullah (s.a.v.),
(Kadin ile erkegin) siinnet mahalleri bitisir ve erkegin cinsel organi kadinin cinsel organina hasefe miktar1 girerse meni gelsin veya gelmesin gusiil
gerekir buyurdu.

Zeylai'nin belirttigi tizere hadisi Taberani rivayet etmistir. Tespitlerimize gore ravileri hasen hadis raviieri seviyesindedir. Mizanii'l-i'tidaVdt zayif
oldugu zikredilmedigine gére Taberani'nin hocasi giivenilir bir ravi-dir. Yahya b. Gaylan er-Résibi et-Tiisteri'yi ise Ibn Hibban es-Sikafmd&
zikretmektedir, (ayrica bk. Ibn Hacer, Tehzib, XI, 264) Ibn Hacer'in Lisanii'l-Mi-zan'da (in, 263) zikrettigi iizere Abdullah b. Biizey' hakkinda
Darekutni, "leyse bi'l-metriik: terk edilmesi gerekenlerden degildir", es-Saci ise, "leyse bi'l-hucce: rivayetleri delil olarak kullanilmaz" demislerdir.
Bize gore bu, onun zabt bakimindan gevsek bir ravi oldugunu ifade etmektedir. Darekutni'nin, "leyse biM-metriik: terk edilmesi gerekenlerden
degildir" ifadesi ta'di! lafizlarindandir. Hadis hafizlarindan Talha b. Muhammed'in Miisnea" indeki rivayete gére Card b. Yezid ve Ebu
Abdurrahman el-Mukri miitabaat etmisler ve onlar da hadisi Ebl Hanife (r.a.) vasitasiyla nakletmislerdir. (bk. Camiu'l-mesanid, I, 257) Hadisin
isnadindaki diger ravi-lerl ise arastirmaya bile gerek yoktur. Bu durumda hadis, hasen seviyesindedir.

168. Ebl Hanife > Avn b. Abdullah > Sa'bi isnadiyla rivayet edildigine gore Hz. Ali (r.a.) soyle demistir: "Mehir gerektirir, tahlilde ii¢ talakin

mevcut halini yikarak eski hale g¢evirir, iddet gerektirir fakat bir sa' su bile gerektirmez dyle mi?"[ﬁl (Camiu'l-mesanid, I, 257) Haberi imam
Muhammed el-Asar'mda rivayet etmis ve bunu "(erkegin) siinnet mahalli, (kadinin) siinnet mahalli ile bulustugunda meni gelse de gelmese de gusiil
gerekir" seklinde agiklamistir. Tespitlerimize gére raviierinin hepsi giivenilirdir. Sa'bi'nin Hz. Ali (r.a.)'den hadis isittigi ise ihtilaflidir. Ancak bu
haberin sthhatine zarar vermez. Zira Ibn Hacer'in de (Tehzib, V, 67) acik¢a ifade ettigi {izere Sa'bi'nin miirselleri sahihtir.

Bitirilmemis iliskiden de gusliin gerektigi hususunda icma bulunmaktadir. Bu hususu Tahéavi'nin rivayeti agiklamaktadir. Tahavi'nin Ravh b. Fe-rec
> Yahya b. Abdullah b. Biikeyr > Ma'mer b. Ebi Habibe > Ubeydullah b. Adiy b. Hiyar isnadiyla rivayetine gore sahabe ciiniipliik sebebiyle gusiil
konusunu Hz. Omer (r.a.)'in yaninda miizakere etmislerdir. Sahabenin bir kismi, "(erkegin) siinnet mahalli, (kadinin) siinnet mahalli ile bulustu-
gunda gusiil gerekir", digerleri de "Su (gusiil) sudan (meniden) dolay1 gerekir" goriisiinii iieri siirmiislerdir. Bunun iizerine Hz. Omer (r.a.), "siz
Bedir savasimna katilan hayirli kimseler oldugunuz halde.ihtilaf ettiniz, sizden sonra gelen insanlarin durumu ne olacak?" dedi. Hz. Ali (r.a.), "Ey
Mii'minlerin Emiri! Istersen birini bunu 6grenmek iizere Hz. Peygamber (s.a.v.)'in hanimlarina génder” teklifinde bulundu. Hz. Omer (r.a.), durumu
ogrenmek iizere Hz. Aise (r.anhd)'ya birini gonderdi. Hz. Aise (r.anha), '(erkegin) stinnet mahalli, (kadinin) slinnet mahalli ile bulustugunda gusiil
gerekir" diye cevap verdi. Bunun {izerine Hz. Omer (r.a.), "Bundan sonra 'Su (gusiil) sudan (meniden) dolay: gerekir' goriisiinden s6z edeni isitirsem
cezalandirirm" dedi. (Tahavi, Serhu meani'l-asar, 1,59) Bunu nakleden Ta-havi, "Hz. Omer (r.a.) bunu sahabenin huzurunda ilan etmis herhangi biri
de ona karg1 ¢ikmamustir" agiklamasini yapmaktadir.. (Ayrica bk. Ayni, Umde, II, 77)

Tespitlerimize gore s6z konusu haberin isnadinda bulunan ravilerin hepsi de giivenilirdir. Bu hususta tabiin ve daha sonraki donemlerde de icma
bulunmaktadir. Nitekim bununla ilgili Ayni'nin agiklamasi sdyledir: Gusliin gerekli olmast meninin gelmesine bagl degildir. Aksine erkekiik organt
kadinin cinsel organina hagefe miktar1 girmesi durumunda meni gelse de gelmese de gusiil gerekir. Bu hususta giiniimiizde herhangi bir ihtilaf



bulunmamaktadir. Konuyla ilgili ihtilaf islim'in baslangicinda séz konusuydu. (Ayni, Umde,11,69) ibn Kudime'nin agiklamasi ise soyledir:
Erkeklik organinin kadinin cinsel organina hasefe miktar1 girmesi guslii gerektirir. Cinsel organa arkadan veya onden girmesi, organin insan veya
hayvana ait olmasi, 6lii veya diri olmasi, isteyerek veya zorlamayla olmasi, uykuda veya uyamklik halinde olmas: guslii gerektirmesi agisindan
herhangi bir fark yoktur. (el-Mugni, II, 76) el-Bahr'dak: (I, 58) agiklama ise soyledir: Meni gelmese bile erkeklik organinin kadinin cinsel organina
girmesiyle gusliin gerekecegine dair siinnet ve icma delili daha énce gegmisti. Bu, kiigiikleri ve hayvanlari da kapsamaktadir. imam Safii de bu
goriistedir. Ancak bize gore bunun diibiir ve hayvanlara samil oldugu sdylenemez. Zira konuyla ilgili hadisler erkegin siinnet mahallinin kadinin
siinnet mahalline girmesinden veya erkegin cinsel organinin hagefe miktar1 girmesinden bahsetmektedir. Bunun diibiirden siinnet mahallerinin
birlesmesine veya hayvanlarla cinsel iliskiye de samil oldugu diisiiniilemez. Bu durumlarda gusliin gerektigi hadislerle degil kiyas yoluyla tespit
edilmistir. Biz s6z konusu hadislerin ¢ocuklarla ilgili oldugunu da diisiinmemekteyiz. Zira Hz. Peygamber (s.a.v.)'in konuyla ilgili agiklamalar1
"Erkek, kadinin dort dali (kollar1 ve bacaklar1) arasina oturur ve (erkek) siinnet mahallini, (kadinin) siinnet mahalline girdirirse gusiil gerekir"
seklindedir. Su halde guslii gerektiren durum, erkeklik organinin kadimin cinsel organina normal yoldan girmesidir. Burada s6z konusu edilen
mesru cinsel iligki i¢gin yetiskin kadinin cinsel organidir. Hadislerde bahsedilenle ilgili ilk akla gelen budur. Zira hadiste zikredilen "el-hitaneyn:
stinnet mahalleri" kelimesinin bagindaki cins ve kapsamlilik ifade etmesi séz konusu olmayan "elif-Jam" takisi bilinen bir seyden bahsedildigine
delalet etmektedir. Aksi takdirde siinnet mahallerinin birlesmesiyle ¢ocuklarda da gusiil gerekirdi. Halbuki bunu ileri siiren herhangi bir alim
bilinmemektedir.

Hz. Peygamber (s.a.v.) sézii edilen agiklamalar1 yaptiginda zihinlerde canlanan akil balig olmus erkek ve kadinin siinnet mahalleriydi. Bulug ¢agina
girmek iizere olan erkek ve kiz ¢ocuklarinin (miirahik ve miirahika) durumu da aynidir. Bu vasiflara sahip erkegin siinnet mahallinin kadinin cinsel
organina girmesi durumunda gusiil gerekmektedir. Diibiir, hayvanlarin cinsel organlari, 6lii kadinin cinsel organi ve cinsel iliskiye uygun olmayan
kiigiik kiz ¢ocuklarinin cinsel organlari ise adeten cinsel iliski amaciyla kullanilmamaktadir. Bu sebeple de s6zii edilen hadislerde bunlarla cinsel
iligkide bulunma durumunda gusliin gerektigine dair bir deldlet bulunmamaktadir. Ancak "Su (gusiil) sudan (meniden) dolayr gerekir" hadisinde
ifade edildigi {izere meni gelmesinin hakikaten veya erkeklik organinin sehvet mahalline hasefe miktar1 girmesiyle hitkmen gusfiin gerekmesi
sebebiyle biz, diibiir yoluyla cinsel iliskide bulunulmasi durumunda fail ve mefule ihtiyaten gusliin gerektigini sdylemekteyiz. Nitekim "Erkek,
kadmin dort dali (kollan ve bacaklar1) arasina oturursa (meni gelsin veya gelmesin) gusiil gerekir" hadisi de buna delalet etmektedir. Sonug
itibariyle sebep agisindan erkekle diibiirden cinsel iliski de bdyledir. Zira dnden cinsel iliskide guslii gerektiren erkegin slinnet mahallinin kadinin
cinsel organina girmesi oldugu gibi bu.durumda guslii gerektiren de meni gelmesidir. Nitekim bu isi yapan giinahkarlarin amaci da kadimin cinsel
organindan elde ettikleri sehvete bu yolla ulasmaktir. U¢ mezhep imamu ile mezhebimiz imam-i Ebti Hanife (r.a.)'in Onde gelen iki talabesi bu
durumda had cezasiin gerektigine hilkkmetmislerdir. Haddi gerektiren bu durumun guslii gerektirmesi ise daha dnceliklidir.

Ebl Hanife (r.a.) bu durumda had olmayacagin1 da gusiil gerekecegini de ihtiyaten benimsemistir. Ancak insani hayvanla bir tutmanin ve her
konuda ihtiyatli davranmanin zorlama oldugu agiktir. Nitekim {i¢ mezhep imama gére de hayvanla cinsel iliskinin cezasi ta'zir, erkegin erkekle
iliskisinin sonucu ise had cezasidir. Bize gore 6lii kadinla veya uygun olmadig: halde kiigiik kiz cocuguyla cinsel iligki adeten sehvetin tatmini i¢in
uygun olmamalar1 sebebiyle meni gelmedikce guslii gerektirmezler. Boylece Fethu'l-kadir'dz (1,56) s6z konusu edilen, "(Kadin ile erkegin) siinnet
mabhalleri bulusur ve erkegin cinsel organ1 kadinin cinsel organina hasefe miktar1 girerse gusiil gerekir" hadisinin zahiri erkegin cinsel organinin
hasefe miktar1 girmesi durumunda bulug ¢agina ermeyen kiz ¢ocugu ve 6lii ile cinsel iliski sebebiyle de gusliin gerekecegini ifade etmektedir.
Mezhebimiz alimleri ise meni gelmedikce gusliin gerekmeyecegi goriisiinii benimsemislerdir. Ancak bu hadisi baslangicta bir manaya tahsis
anlamina gelmektedir" seklindeki agiklama gegerliligini kaybeder. Zira bilindigi gibi cinsel iliskide ilk akla gelen kadimin cinsel organi yoluyla
yapilmasi oldugu icin hadis, bulug ¢agina ermeyen kiz ¢cocugu ve 0lii ile cinsel iligkiyi kapsamamaktadir. Hadisin bunlar1 kapsadig: kabul edilse
bile mezhebimiz alimlerinin yaptig1 hadisi baslangicta kiyas yoluyla tahsis etmek degil, hadisteki illeti uygulamaktir. Hocalarimizin "guslii
gerektiren hakikaten veya hilkmen meni gelmesidir" seklindeki agiklamalar: illeti uygulamakla ilgilidir. Baska bir deyisle umumilik ifade eden
lafzin delaleti zanni ise onun baglangigta kiyas yoluyla tahsisi miimkiindiir. Delaleti kesin olsa da siibu-tu zanni oldugu i¢in bizim yaptigimiz da
ayn1 uygulamadir. (et-Bahr, I, 59)

Nevevi Serhu'l-Miihezzeb'de soyle demektedir: Yagl, kor, abras, kotii-riim son derece ¢irkin bir kadinla cinsel iliskide bulunulmasi durumunda
ittifakla gusiil gerektigi halde onunla adeten zevk almak istenmeyecegi i¢in size gore gusiil gerekmemesi gerekir. Buna s6yle cevap verilebilir. Biz,
¢irkin kadinla cinsel iliskiden zevk alinmayacag: goriisiine katilmamaktayiz. Nitekim Imam Safii'nin sehvet duygusu uyandirmayan kiigiik kiz
cocuguna degil de cirkin (yasl) kadina dokunmaktan dolay1 abdest almay1 gerekli gérmesi de buna delélet etmektedir. Yagl bir adamin yasl bir
kadin 6ptiigiinii gordiigiinde Imam Safii, "her malin bir alicis1 olur" demistir. Sizin dediginizi kabul etsek bile bir kadinda bu kadar cirkin vasiflar
nadirdir. Nadire ise itibar edilmez. (el-Bahr, 1,59)

Mezhebimiz alimleri konuyla ilgili s6z konusu hadislerin kadin ile erkegin ¢iril¢iplak birbirlerine temasimin abdesti bozacagina dair delil oldugunu
soylemislerdir. Bunu sdyle agiklamak miimkiindiir. Din, erkeklik organinin kadinin cinsel organina girmesini meni gelmesi gibi kabul etmistir. Zira
bu durum genellikle meninin gelmesine sebep olmaktadir. Havanin sicak olmasi onu kuruttugu veya oynasma esnasinda olundugu igin fark
edilmese de kadinla oynasmak da genellikle mezi gelmesine sebep olmaktadir. Meni ¢ikmasina sebep olan onun hiikmiinde kabul edilip guslii
gerektirdigi gibi genellikle mezi gikmasina sebep olan durum da onun hiikmiinde kabul edilir ve abdest almay1 gerektirdigine hiikkmedilir. Ozellikle
ihtiyat1 gerektiren yerlerde sebebin miisebbep yerine konulmasi bilinen bir husustur.

Nitekim evlilik yoluyla evlenme haramlimin meydana gelmesinde nikah cinsel iligki, yatarak uyumak da abdesti bozan hususlar yerine
konulmustur. Burada da durum aymidir. (el-Bedai\ I, 30)

7. Hayiz ve Nifas Sebebiyle Gusliin Farz Olmasi
169. Hz. Aise (r.anhd)'nin nakline gore uzun siireli hayiz oldugunu diisiinen Fatima bint Ebi Hubeys bu durumu Restlullah (s.a.v.)'e sordu. Hz.

Peygamber (s.a.v.), "Bu, hayiz degil damardan gelen baska bir kandir. Hay1z vaktin geldiginde namaz kilmay1 birak, hay1z vaktin tamamlandiginda
guslet ve namazini kil" buyurdu. (Buhéri, "Vudd" 63; "Hayz", 24; Miislim, "Hayz", 62)



Miiellif, hadisin konunun birinci kismina delaletinin a¢ik oldugunu sdylemistir. Zira Hz. Peygamber (s.a.v.) hadiste hayiz kam kesilince gusliin farz
olacagini belirtmistir.

170. Muaz (r.a.)'in nakline gére Hz. Peygamber (s.a.v.), "Dogumdan sonra yedi giin geger de kan kesilirse kadin gusletsin ve namazini kilsin"
buyurmustur.

Hadisi Hakim en-Nisabari el-Miistedrek\e rivayet etmistir. Kenzii'l-ummaVGQ de yer alir ve mukaddimesinde zikredilen sartlara gore isnadi

sahihtir.

Hadisle ilgili miiellifin agiklamasi soyledir: Ali el-Muttaki'nin fikih konularma gore yeniden diizenledigi Suyuti'nin Cem'u'l-cevami' eserinde
bulunmasi da hadisin isnadinin sahih oldugunu gostermektedir. Nitekim Suyuti eseriyle ilgili, "Hakim en-Nisabari'nin el-Miistedrek"inden nakilde
bulunur da herhangi bir agiklama yapmazsam o hadis sahihtir" agiklamasini yapmustir. Hadiste yer alan "yedi giin" kayd: dylesine zikredilmis olup
ihtirazi bir kayit degildir. Zira logusa kadinin kaninin daha 6nce kesilmesi halinde gusledip namaz kilacagina dair icma bulunmaktadir.

Tirmizi'nin konuyla ilgili agiklamasi sdyledir: Sahabe, tabiin ve daha sonraki alimler daha dnce kani kesilmedikg¢e logusa kadinin kirk giin namaz
kilmayacaginda icma etmislerdir. Daha Once kani kesilen logusa kadm ise gusleder ve namazini kilar. (Tirmizi, "Taharet", 105)

Neylii'l-evtar'Gz belirtildigine gore (I, 273) eZ-Ba/ir'da zikredildigi iizere alimler haram-hell, mekruh-mendup ve benzeri hiikiimlerde nifasin hayz
gibi oldugunda icma etmislerdir. Hadisin konuya delaleti agiktir.

8. Olii Yikamanin Guslii Gerektirmeyecegi

171. Hakim > Ebii Ali el-Hafiz > Ebii'l-Abbas el-Hemedani el-Hafiz > Ebf Seybe > Halid b. Mahled > Siileyman b. Hilal > Amr > ikrime > Ibn
Abbas isnadiyla rivayet edildigine gore Hz. Peygamber (s.a.v.) sdyle buyurmustur: "Oliilerinizi yikamaniz sebebiyle gusletmeniz gerekmez. Zira

6liileriniz temiz olarak dlmiislerdir veya onlar necis (pis) degildir. Su halde sadece ellerinizi yikamaniz yeterlidir. "

Hadisi Beyhaki rivayet etmis ve "Bu hadis zayiftir. Sebebi ise isnadda yer alan Ebli Seybe'dir" agiklamasini yapmugtir.

Eb(i Seybe, Ibrahim b. Ebi Bekir b. Ebi Seybe'dir. Nesai onun rivayetlerini delil olarak kullanmus, diger alimler de onun giivenilir oldugunu
soylemislerdir. Buhari, 5nemli hadis hafizlarindan ibn Ukde diye de taniman Ebii'l-Abbas el-Hemedani isnadda yer alan diger ravilerin rivayetlerini
delil olarak kullanmiglardir. et-Telhisii'l-habir'de belirtildigine gore alimlerin Ebl Seybe'yi elestirileri rivayet ettigi metinle degil mezhebi ve diger
bazi sebeplerden dolayidir. Hadisin isnadi hasendir. Mevlevi Sirdc Ahmed'in Tirmizi serh*inde ise (II, 286) Hakim en-Nisablri'nin s6z konusu
hadisin Buhari'nin sartlarini tagidigini séyledigi ve Zehebi'nin de ona katildig1 ifade edilmektedir.

172. Abdullah b. Ahmed b. Hanbei anlatmaktadir: Babam bana Ubey-dullah > Nafi' isnadiyla ibn Omer (r.a.)'nin, "Biz 6liiyii yikardik. Daha sonra
bazimiz gusleder bazimiz ise gusletmezdik" dedigini yazdiginm soyledi. Ben, "Hayir!" dedim. O, bunu "Surada Ebl Hisam el-Mahzimi > Viiheyb
isnadiyla rivayette bulunan Muhammed b. Ubeydullah diye bir geng¢ var ondan da yaz" dedi. et-Telhisii'l-habir'de belirtildigine gore bu sahih bir
isnaddir.

AZi7i, es-Siracii'l-miinir serhu'l-Camiu's-sagir'de (III, 221) "Olii yikayan gusletsin" hadisindeki gusliin farz degil mendup oldugu seklinde
yorumlanmasi gerektigini sylemistir. es-Sidye'de (1,27i) nakledildigine gore Hattabi Serhu Siineni Ebi Daviid'da, "Olii yikamadan dolay1 gusliin,
6li tasima sebebiyle de abdestin farz oldugunu benimseyen herhangi bir alim bilmiyorum. Bunlar1 yapmak olsa olsa menduptur" agiklamasini
yapmustir. et-Telhisii'l-habir'de s6z konusu hadis nakledildikten sonra sdyie denilmektedir: S6z konusu hadisle 6lityli yikadiktan sonra gusletmeyi
emreden Ebl Hureyre hadisi arasindaki ¢eliski, gusliin mendup oldugu veya bu hadiste agik¢a ifade edildigi iizere gusiil ile ellerin yikanmasinin
kastedildigi seklinde yorumlanarak giderilir. Hatib ei-Bagdadi'nin agiklamasi da gusiil emrinin mendupfuga delalet ettigini desteklemektedir.
Nitekim o, Muhammed b. Abdullah el-Mahremi hakkinda bilgi verirken Abdullah b. Ahmed vasitasiyla s6zii edilen hadisi nakletmekte, gusiil
emrinin men-dupluga delalet ettigini ifade etmekte ve "Konuyla ilgili hadisler arasindaki ¢eliskiyi gideren en giizel yorum budur”" demektedir. Biz
s0zii edilen hadisler arasindaki ihtilafin, hadislerden merfii olanin merfii olan1 agikladigimi kabul ile daha giizel sekilde giderilebilecegini
diisiinmekteyiz. Buna gore bir hadiste zikredilen gusiil diger hadiste ellerin yikanmasi olarak agiklanmigtir. Bazi sahabilerin gusletmeleri ise akil
yoluyla agiklanabilecek bir durum olmadigi gibi Hz. Peygamber (s.a.v.) doneminde yapildigina dair herhangi bir acgiklama bulunmadigi igin
hiikmen merfii olarak da nitelendirilemez. Ancak buna Ebli Hureyre hadisi izin vermez gibi goziikiiyor denilebilir. Ciinkii o, gusiilden ellerin
yikanmasi manasinin ¢ikarilmasini zorlagtirmaktadir. Konuyla ilgili hadisler arasindaki ¢eligkiyi gidermenin en isabetli yolu Hatib el-Bagdadi'nin
rivayetidir. Buna gore hadiste yapilmasi istenen asgari sey ellerin yikanmasidir. S6zii edilen EbGi Hureyre hadisini Tirmizi merfii olarak rivayet
etmis ve hasen oldugunu sdylemistir. Ebi Hureyre (r.a.)'in rivayet ettigi hadise gore Hz. Peygamber (s.a.v.), "Oliiyii yikayana gusiil, tasiyana ise
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abdest gerekir" buyurrnus;,tur.[_1

Ziyaiddin el-Makdisi'nin Eb( Said el-Hudri (r.a.)'den nakline gére Hz. Peygamber (s.a.v.), "Gusiil 6liiyii yikamaktan, abdest ise onu tasimaktan
dolay1 gerekir" buyurmustur. Azizi'nin de belirttigi tizere (III, 7) Kenzii'l-ummal miiellifinin mukaddimesinde zikrettigi sartlara gore hadisin isnadi

sahihtir.[ﬁ1 Hadis et-Telhisii'l-habir'de (I, 50) Abdullah b. Salih > Yahya b. Eyyiib > Ukayl > Ziihri > Said b. Miiseyyeb > Ebii Hureyre isnadiyla
merfil olarak nakledilmektedir. Buna gére Hz. Peygamber (s.a.v.), "Olii yikayan kimse gusletsin" buyurmustur. ibn Hacer hadisi Da-rekutni'nin
zikrettigini ve "Hadisin sahih olmasi tartismaya agiktir" agjk-lamasini yaptigini haber vermektedir. Tespitlerimize gére hadisin ravileri sikadir. ibn
Dakiki'l-id el-imamfi ehadisi'l-ahkdm isimli eserinde hadisle ilgili soyle demektedir: Sonug itibariyle hadis iki noktadan illetlidir. Birisi ravileri
yoniindendir. Zira hadisin tenkide ugramayan isnadi bulunmamaktadir. Hadisin isnadlarmin en iyisi Sitheyl > babas1 > Eb Hureyre isnadidir. fbn
Hibban ve Ibn Hazm isnadin sahih oldugunu ifade etmislerse de bu da illetlidir. Zira isnad Siifyan > Siiheyl > babas1 > Zaide'nin azatlis1 Ishak >
Ebt Hureyre seklinde olmalidir. Burada imam Miislim'in Zaide'nin azatlis1 ishak'in hadisini eserine aldigin1 dolayisiyla onun rivayetini sahih kabul
ettigini hatirlatmaliy1z. et-Telhisii'l-habif de. Maver-di'nin baz1 muhaddislerin s6z konusu hadisi yiiz yirmi farkli senedle rivayet ettiklerine dair
verdigi bilgi de nakledilmektedir. Bize gore de bu uzak bir ihtimal degildir.

Huccetullahi'l-baliga'da (I, 118) soyle denilmektedir: Olii yikamaktan dolayr gusletmek, aslinda yikayan iizerine sularin sigramasi sebebiyledir.



Ancak ben, 6lmek iizere olan birinin yaninda bulundum. Ruhlarin alinmasiyla gorevli meleklerin, orada hazir bulunanlarin tizerinde sasilacak
derecede agirliginin oldugunu gordiim ve anladim ki, (gusiil ile) nefsin yarilmasi ve iginde bulundugu haleti ruhiyeden kurtarilmasi gerekmektedir.
Hadisteki emri iste bu manada anlamak gerekir.

Mecmau'l-bihar'da sdyle denilmektedir: Olii yikamaktan dolay1 gusletmek miistehaptir. Bazi alimler bunun farz oldugunu sdylemisse de gogunluk
gusliin 6lii bedenindeki pisliklerin yikayan kimse iizerine sigrayarak bulasmasi ve nereye bulastiginin bilinmemesi durumunda gerekebilecegini
belirtmislerdir. Bu yorum Ebii't-Tayyib'in Serhu S'iineni't-Tirmizf'sinde de bulunmaktadir.

Cenazeyi tasimaktan doiayr abdest almanin miistehap olmasinin hikmetini ise hocam s6yle agiklamistir: Cenazeyi tasiyan kimse genellikle korku
ve dehsete kapilabilmektedir. Boyle bir durumda abdest alarak goniilleri rahatlatmak uygun olmaktadir.

Bize gore 6lii yikamaktan dola>1 en asgari miistehap elleri yikamak, azamisi ise gusietmektir. Cenaze tagimaktan dolay1 abdest almak da miis-
tehaptir. Bu durumlarda abdest ve gusliin hikmeti temizligin yaninda géniilleri rahatlatmaktir. Olii yikamaktan dolayr gusletmek ise hem
temizlikte hem de gonlii rahatlatmaktda etkin ve daha uygun olur. Ciinkii 6liiyii yikarken, onu tastyorkenkinden daha yakin olunur, bu da daha ¢ok
etkilenmeye sebep olur. Buligu'l-merdm'da (I, 18) nakledilen Ebli Said e!-Hudri rivayeti de abdestin goniil rahatlig1 ve zindelik verdigine delélet
etmektedir. Buna gére Hz. Peygamber (s.a.v.), "Hanimyla cinsel iliskide bulunup onu tekrarlamak isteyen ikisi arasinda abdest alsin"
buyurmustur. (Miislim, "Hayz", 27) Hakim en-Nisabiiri rivayetinde "Bu, goniil rahatlig1 ve zindelik i¢in daha uygundur" {el-Miistedrek, \, 152)

ilavesi bulunmaktadir.
9. Kan Aldirmak ve Cuma Giinii Sebebiyle Gusletmenin Siinnet Oldugu

173. Ebli Hureyre (r.a.)'nin rivayetine gore Restluliah (s.a.v.) soyle buyurmustur: "Giizelce abdest alip cuma namazina gidip hutbeyi konugmadan
dikkatlice dinleyen kimsenin iki cuma arasindaki giinlerinin ve ayrica ii¢ gliniiniin daha giinahlar1 bagislanir. Hutbeyi dinlerken g¢akil taglarma
dokunan kimse ise, lakirdi etmis gibidir."
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Hadisi, Tirmizi rivayet etmis ve hasen-sahih olarak nitelemistir.

Ney UV I-ev tar" da (I, 232) soyle nakledilir: S6z konusu hadisin cuma giinii gusletmenin miistehap olduguna dair delil olugunu Kurtubi sdyle izah
eder: Bu hadiste abdest ile kilinan cumanin sevaba vesile oldugu ifade edilmistir. Sevabin hasil olmasi oncelikli olarak cumanin sahih olmasini
gerektirir. Bu da cuma giinii abdest almanmn yeterli olduguna delalet etmektedir. ibn Hacer de et-Telhisii'l-habirde cuma giinii guslin farz
olmadiginin en gii¢lii delilinin bu hadis oldugunu ifade etmistir.

174. Semiire b. Ciindiib'iin nakline gore Resiiluliah (s.a.v.) sdyle buyurmustur: "Cuma giinii abdest alan gerekeni yapmistir ve bu yeterlidir.
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Gusleden ise daha faziletli davranmlstlr."[_1

Hadisi Tirmizi rivayet etmis ve hasen olarak nitelemistir. Azizi'nin (in, 327) belirttigine gore Ibn Huzeyme de Sahih'ine almustir. Hadisin konuya
delaleti agiktir.

175. Hz. Aise (r.anhd)'nm nakline gore Restluliah (s.a.v.) ciiniipliik, cuma giinii, kan aldirmak ve cenaze yikamak olmak iizere dort sebepten
dolay1 guslederdi.

[86]

Bultigu'l-meram* da ifade edildigi iizere hadisi EbG David rivayet etmis, Ibn Huzeyme de sahih oldugunu sdylemistir.
Hz. Aise (r.anhaynin anlatimi s6zii edilen durumlarda gusletmenin siinnet olduguna delalet etmektedir. Ciiniipliik sebebiyle gusiiin farz olduguna
dair miistakil delil bulunmasindan dolay1 o farzdir. Cuma giinii gusletmek ise bu hadisten dolay: siinnettir. Kan aldirmakta da durum aymdir.
Huccetullahi'l-baligtfda (I, 118) soyle denilmektedir: Kan aldirma esnasinda kan c¢ogu kez viicudun bir¢ok yerine sigrayabilir. Fakat kanin
sicradig1 her yeri ayr1 ayr1 yikamak oldukca zordur. Zira bu is i¢in kullanilan aragla kanin emilmesi, viicudun her yerinden kani1 ¢ekmektedir. Bu
durumda sadece kan alinan uzvun yikanmis olmasi yeterli olmaz. Buna mukabil yitkanmak hem kanamay1 durdurur hem de kanin viicuda yeniden
yayilmasin1 saglar.

Ancak Kiitiib-i sitte ve Ahmed b. Hanbel'in Miisnea"\x\dz rivayet edilen Ebl Said el-Hudri hadisi cuma giinii gusletmenin vacip oldugunu ifade

etmektedir. Buna gore Hz. Peygamber (s.a.v.), "Cuma giinii gusletmek, ergenlik ¢cagma ulagan herkese vaciptir" buyurmustur.
Buliigu'l-meram'da (I, 18) zikredildigi ilizere konuyla ilgili meshur hadis, Tedribii'r-ravf deki "Cumaya gelen gusletsin" lafziyla rivayet edilen
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hadistir. Bu lafizla hadisi Tirmizi, Ibn Mace ve Beyhaki rivayet etmislerdir.[_1 Beyhaki'de "Cuma namazina gelmeyene gusiil gerekmez" (esSiine-
nii'l-kiibra, III, 188) ilavesi de bulunmaktadir. Nevevi el-Hulasa'da, Zeylai de Nasbu'r-raye'ae hadisin senedinin sahih oldugunu séylemislerdir.

Tirmiz1 hadisin hasen sahih oldugunu belirtmis, Buhari'nin ise hadisi sahih olarak niteledigini na.kletmistir.[&1 Kenzii'l-ummaV'de belirtildigi tizere
(IV, 162) hadis, Ibn Hibban'in Sahihti ile Beyhaki'inin es-Siinenii'l-kiibra'sinda "Cuma namazina gelmek isteyen erkek ve kadmn gusletsin. Cumaya
gelmeyecek olan erkek ve kadina ise gusiil gerekmez"lafziyla rivayet edilmistir.

Bulligu'l-meram'da yer alan hadis, el-Miinteka1'da "Ergenlik ¢agina eren herkese cuma giinli gusletmek, misvak kullanmak ve imkanlar1 6lgiisiinde
giizel koku siiriinmek vaciptir" lafziyla rivayet ediimistir. (Neylii'l-ev-tar, i, 293) Bu, Hz. Peygamber (s.a.v.)'in "vaciptir" ifadesi ile cuma giinii
gusletmenin miistehap oldugunu tekitli bir sekilde belirttigini géstermektedir. Burada zikredilen "vacip" ifadesi, "Senin hakkin bana vaciptir",
"Vaat borgtur" ciimlelerinde oldugu gibidir. Bunun bdyle oldugunun delili, cuma giinii gusletmenin vacip olmayan misvak kullanmak ve giizel
koku ile birlikte zikredilmis olmasidir. (Neylii'l-evtar, I, 226-227) Konuyla ilgili ;ahabeden nakledilen agiklamalar da cuma giinii gusletmenin vacip
olmadigina delalet etmektedir. Nitekim Mecmau'z-zevaid'de (I, 211) zikredildi-gine gére Abdullah b. Mes'ud (r.a.), "Cuma giinii gusletmek
stinnettir" demistir. Haberi Bezzar (Heysemi, Mecmau'z-zevaid, II, 173; Kesfii'l-esiar, s. 672) rivayet etmis olup ravileri giivenilirdir. Konuyla ilgili
Hz. Ali (r.a.)'in agiklamasi da, "Cuma giinii gusletmek vacip degil siinnettir" seklindedir. Haberi Taberani el-Mu'cemii'l-evsaf ta rivayet etmis olup
ravileri giivenilirdir. (Heysemi, Mecmau'z-zevaid, 11, 175)



176. Ibn Abbas (r.a.)'in nakline gére Restlullah (s.a.v.) sdyle buyurmustur: "Bugiin Allah'm miisliimanlara bahsettigi bir bayramdir. Bu iti-barla
cuma namazina giden gusletsin, kokusu varsa stirlinsiin. Ayrica misvak kullanmaniz da gerekir."

Hadisi Ibn Mace hasen bir isnadla rivayet etmistir. (Miinziri, et-Tergib, s. 124) Hadisin cuma giinii gusletmenin siinnet olduguna delaleti agiktir.
Hadisteki emir viicup ifade etmez. Zira Hz. Peygamber (s.a.v.) cuma giinii gusletmeyi vacip olmayan koku siiriinmek ve misvak kullanmakla
birlikte zikretmistir. Dolayistyla gusletmek de vacip degildir. Hadis bayram giinleri gusletmenin de siinnet oldugunu gdstermektedir. Zira Hz.
Peygamber (s.a.v.), "Bu giin Allah'im miisliimanlara bahsettigi bir bayramdir" buyurmak suretiyle gusletmenin bayram giiniinde olacagini ifade
etmistir. Cuma ve bayram giinlerindeki illet aynidir. illetin umumi olusu hiikmiin de umumiligini gerektirir. Nitekim el-Hidaye'dt (I, 59) soyle
denilmektedir: Bayram giinleri de cuma giinii gibidir. Zira onlarda da bir araya gelmek s6z konusudur. Pis kokuyla insanlara eziyet vermemek icin
bu gibi giinlerde gusletmek miistehaptir.

177. fbn Merzuk > Yakub b. Ishak > Su'be > Amr b. Miirre isnadiyla nakledildigine gore Zazan sdyle anlatmistir: Hz. Ali (r.a.)'e gusletmeyi
sordum. O, "Istedigin zaman gusledersin" diye cevap verdi. Ben, "Yikanmak demek olan guslii soruyorum" deyince o, "Cuma giinii, hacilarin Ara-
fata ¢ikt1g1 giin, ramazan ve kurban bayramlar1" diye karsilik verdi.

Haberi Tahavi Serhu meani'l-asafiinda (I, 71) zikretmistir. Ibn Merzuk digindaki ravileri Imam Miislim'in kendilerinden rivayette bulundugu ra-
vilerdir. et-Takrib'de (s. 11) ifade edildigi iizere Tbn Merzuk da Nesai'nin rivayette bulundugu bir ravidir ve sikadir. Haber sahihtir.

Zazén'm "Yikanmak demek olan guslii soruyorum" ifadesi, "Gerekli olmayan ancak yikanilmasi halinde daha faziletli olan gusli soruyorum"
anlamindadir. ibn Ebi Seybe (II, 94) ve diger kaynaklardaki rivayeti de bunu desteklemektedir. Nitekim bu rivayetlerde Zazan, "Hayir! Miistehap
olan guslii soruyorum" demekte Hz. Ali (r.a.) de, "O halde cuma giinii, hacilarin A raf ata ¢iktig1 giin, ramazan ve kurban bayramlarinda
yikanirsin" karsiligini vermistir. Haber Kenzii'l-ummaVde (V, 139) de bu lafizlarla yer almaktadir. Bize gore bu, merfi hiikmiinde mevkuf bir
haberdir. Zira imamlarimiz bir seyin miistehap olduguna kendiliklerinden hiikmetmezler. Ayrica onlarmn, "Cuma giinii, hacilarin Arafata ¢iktig1 giin,
ramazan ve kurban bayramlarinda ve ihramda gusletmek Restilullah (s.a.v.)in siinnetidir" seklindeki agiklamalarinda silinnetle kastettikleri
stinnetii'-ade de denilen zaid stinnetlerdir. Hiikiim acisindan nafile ibadetlerle zevaid siinnetler arasinda herhangi bir fark bulunmamaktadir. Zira
her ikisinin de terki mekruh goriilmez.

S6z konusu giinlerde gusletmenin zaid siinnet oldugu ibnAbidin'de (I, 106) soyle agiklanmaktadir: Bu, miiekked siinnet ofan siinnetii'l-hiida
cinsinden degildir. Zira siinnetii'l-hiidd vacibe yakin bir hiikiimdiir. Onun terk edilmemesi gerekir. Ciinkii ezan, cemaat, kamet gibi siinnetii'l-
hiidalan terk etmek dini hafife almaktir. Bu sebeple de terk eden sapikliga diismiis olur. Halbuki sozii edilen giinlerde yikanmak boyle degildir. Bu
giinlerde gusletmeyen dini hafife almadig1 gibi terk eden de sapikliga diismiis olmaz. Hz. Peygamber (s.a.v.)'den rivayet edilen hadisler de bunu
desteklemektedir. Bunlardan biri imam Miislim'in rivayet ettigi hadistir. Buna gore Hz. Peygamber (s.a.v.), "Giizelce abdest alip cuma namazina
gidip hutbeyi konugmadan dikkatlice dinleyen kimsenin iki cuma arasindaki ve ayrica ii¢ giiniiniin daha giinahlar1 bagislanir" buyurmustur.
(Miislim, "Cuma", 26; Tebri-zi, Miskatii'l-mesabih, 1,99) Hadiste abdest ve arkasindan zikredilen seyler biiyiik sevap kazanilacagi ifade
edilmektedir. Bu ise cuma namazi i¢in abdes-tin yeterli oldugunu, gusiil yapmamanin giinah olmadigin1 sadece abdestle yetinenin de sevap
kazanacagin1 gostermektedir. Konuyla ilgili diger rivayet Semiire hadisidir. Buna gére Hz. Peygamber (s.a.v.), "Cuma giinii abdest alan gerekeni

yapmistir ve bu yeterlidir. Gusleden ise daha faziletli davranmigtir" buyurmustur.['%_1 Azizi'nin de (III, 372) belirttigi iizere Tirmi-zi hadisin hasen
oldugunu sdylemis, ibn Huzeyme de onu Sahih*\nf\s rivayet etmistir. Konuyla ilgili bir baska rivayet Ibn Omer hadisidir. Buna gére cuma
hutbesini okurken ilk muhacirlerden birinin camiye girdigini géren Hz. Omer (r.a.) ona tepki gdstererek namaza nigin bdyle geg kaldigmi sordu.
S6z konusu sahabi, "Mesguldiim, ezan sesini duyana kadar eve donemedim. Ezan sesini duyunca da sadece abdest alabildim" seklinde karsilik
verince Hz. Omer (r.a.), "Restilullah (s.a.v.)'in gusletmeyi emrettigini bildigin halde iistelik sadece abdest mi aldin?" diye ¢ikisti. (Buhari, "Cuma",
2) Ayni'nin nakline gére (Umdetii'l-kard, iii, 239) imam Safii bu haberle ilgili su agiklamay1 yapmugstir: Hz. Omer hadisi Restilullah (s.a.v.)'in cuma
giinii gusiille ilgili emrinin viicup igin degil miistehaplik oldugunu gostermektedir. Zira Hz. Omer (r.a.) cuma namazina geg gelen Hz. Osman
(r.a.)'e, "Re-stlullah'n (s.a.v.) gusletmeyi emrettigini bildigin halde iistelik sadece abdest mi aldin?" diye ¢ikismakla yetinmistir. Eger Hz. Omer
(r.a.), Restlullah (s.a.v.)'in s6z konusu emrinin viicup ifade ettigi goriisiinde olsaydi, Hz Osman (r.a.)'e gidip gusledip gelmesini mutlaka sdylerdi.
(Umdetii'l-kari, III, 239) Bize gore onlar, cuma giinii gusletmenin siinnetli miiekkede oldugu goriisiinii benimserlerdi, vacibe yakinlig1 ve terk
edenin yanlis yapmis olmasi dolayistyla bunu da mutlaka belirtirlerdi. Ayni de, "Mezhebimizin meshur olan goriisii, cuma giinii camiye gitmek
isteyenin gusletmesinin miistehap oldugu yoniindedir" agiklamasini yapmistir. (Umdetii'l-kari, II1, 343)

el-Hidaye'dg, soyle denir: "el-Kudiirfde cuma giinii gusletmenin siinnet oldugu ifade edilmektedir. Ancak baska bir degerlendirmeye gore bu dort
zamanda gusletmenin miistehap oldugu da sdylenmistir. imam Muham-med el-As1V da, "Cuma giinii gusletmek giizeldir" demistir. ibnii'l-Hiimam
el-Feth'de (1,57) bunun tartismaya agik oldugunu sdylemis ve detayli bilgiler vermis, el-Indye'dt ise bunlari destekleyici bilgiler zikredilmistir, ed-
Diirr'de de, "Cuma ve bayram igin gusletmek siinnettir" agiklamasimi yapilmistir. Ibn Abidin, "el-Kuhistani d& zikredUdigi iizere cuma giinii
gusletmek zevaid slinnetlerdendir ve terkinden dolay1 kinama yoktur" demistir.

Konuyla ilgili sdyle bir itiraz ileri siiriilebilir: Buligu'l-meram'da (1,17) ifade edildigi iizere EbG Davud'un rivayet ettigi, (EbG David, "Taharet",
127) ibn Huzeyme'nin de sahih oldugunu sdyledigi habere gore Hz. Aise (r.an-ha) "Restlullah (s.a.v.)'in ciiniipliik, cuma giinii, kan aldirmak ve
cenaze yikamak olmak iizere dort sebepten dolay guslettigini” belirtmistir. Bu, sozii edilen durumlarda gusletmenin siinneti miiekkede oldugunu
gostermektedir. Ciink{i metinde gegen 'kane yagtestlii' ifadesi s6z konusu edilen hususun miiekked olduguna delélet eder. Farz olduguna dair ayri
bir delil bulundugu i¢in ciiniipliik sebebiyle gusletmek digerlerinden ayrilir. Cuma giinii gusletmek ise bu hadis sebebiyle siinnet olur. Kan aldirmak
da cuma giinii gusletmek gibidir.

Bu itiraza cevabimiz sdyledir: Hadiste cenaze yikamak da s6z konusu edildigi halde itirazcinin da kabul ettigi gibi bu siinnet-i miiekkede degildir.
Metindeki "kane" cenaze igin yikanmanin siinnet olduguna delalet etmiyor da bu durumda hadiste zikredilen diger hususlarin siinnet olduguna nasil
delélet ediyor? Bunu bir an i¢in kabul etsek bile onun siinnet-i miiekkede oldugu nasil iddia edilebilir? Aksine s6z konusu edilen sebeplerden
dolay1 gusletmek nihayet zevaid siinnet kabilinden olur. Bu da haberde bulunan "kane" lafzinin fiilin siirekli yapildigina delélet ettigini
varsaymamiz takdirinde s6z konusu olabilir. Ileride de zikredilecegi lizere "kane" lafzmnin fiiiin siirekli yapildigina delaleti ise s6z konusu degildir.
Ayrica sunu da belirtelim ki Kenzii" l-ummaV da (VIII, 1310) zikredildigi iizere Ibn Hib-ban'm Sahihimde (I, 163) Ebd Hureyre (r.a.)'den rivayet



edilen "Cuma giinli gusletmek, siinnet olmak ve burnu temizlemek fitrattandir" hadisi de cuma giinii gusletmenin zevaid siinnet oldugunu
gostermektedir.

Fethu'l-kadir'dt (1,58) agikca ifade edildigi gibi bize gére kan aldirmak ve cenaze yikamaktan dolay:1 gusletmek miistehaptir. S6zii edilen Hz. Aise
(r.anhd) hadisi fiilin siirekli yapildigina delalet etmez. Zira hadiste cenaze yitkamaktan dolay1 gusletmek de "kéane" lafziyla ifade edilmektedir. Hz.
Peygamber (s.a.v.)'in cenaze yikamadi8 ise bilinmektedir. Hz. Peygamber (s.a.v.) cenaze ytkamamustir ki bu sebeple yikanmis olsun. Sindi' nin de
Ebt David Hasiye's'mdz (I, 56) hadisle ilgili agiklamasi 6zetle sdyledir: Hz. Peygamber (s.a.v.) dort sebepten dolay1 yikanmay1 emrederdi. Hadis,
cli-niipliikten dolay1 yikanmanin farz, diger ii¢ sebeple gusletmenin ise men-dup oldugu seklinde anlasilmalidir. Hattabl de, "Bir lafizla farkli
hiikiimleri birlikte ifade etmek miimkiin olabilir. Bu durumda diger lafiz ve mana karineleri dikkate alinarak s6zii edilen lafzin ifade ettigi farkl
hiikiimler belirlenir ve her biri kendi yerine konulur. Ciiniipliik sebebiyle gusletmenin farz oldugu bilinmektedir" demektedir.

178. Ebli Hureyre (r.a.)'nin nakline gére Hz. Peygamber (s.a.v.) s6yle buyurmustur: "Cuma giinii ciiniipliikkten dolay: yikandig1 gibi yikanip er-
kenden mescide giden kimse, bir deve tasadduk etmis gibi sevap kazanir."

et-Tergib'de (I, 124) de zikredildigi iizere hadisi Imam Malik, Buhari, Miislim, Eb Daviid ve Tirmizi rivayet etmistilr['(ﬂ1 Hz. Peygamber (s.a.v.)'in
"Cuma giinii ciiniipliikten dolay1 yikandig1 gibi yikanan" ifadesi zahiri itibariyle ciiniipliikten dolay1r yikanmanin, cuma giinii guslii nyerine de
gegecegine delalet etmektedir. Mezhebimizin goriisii de bu yondedir. Nitekim el-Bahr ve Mi'racii'd-diraye'de (1,65), "Bir kimse cuma, bayram
veya arafenin ayni giine rastladiginda cinsel iliskide bulunur ve guslederse bu, digerleri i¢cin de gusiil yerine geger" denilmektedir. Genel kural
budur. el-Bahr da (1,64) acikca ifade edildigi gibi cuma giinii gusletmek, diger insanlara sikint1 verici viicuttaki kirleri temizlemeye yoneliktir. Ebl
Davud'un Ibn Abbas (r.a.)'tan yaptig1 rivayet de bunu desteklemektedir. Buna gére Iraklilardan bazi kimseler, "Cuma giinii gusletmenin vacip
oldugunu sdyleyebilir misin?" diye sorduklarinda bn Abbas (r.a.), "Hayir, fakat o daha ¢ok temizlenmeye vesile olur ve gusleden icin daha
hayirhdir" seklinde karsihik vermistir. Daha sonra Ibn Abbas (r.a.), "Size cuma giinii gusletmenin nasil basladigini haber vereyim" diyerek soyle
anlatmistir: Insanlar darlik ve mesakkat iginde idiler. Yiin abalar giyerler, sirtlarinda yiik tastyarak calisirlardi. Mescitleri dar, tavani basikti. Sicak
bir giinde, Resfilullah (s.a.v.) mescide geldi. Yiin abalar i¢inde insanlar terlemis, kendilerinden agir kokular yayilmisti. Bu kokularla birbirini
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rahatsiz ediyorlardi. Bunu hisseden Restlullah (s.a.v.): "Ey insanlar! Bugiin oldugunda guslediniz" buyurdu.[_1

Cuma giinii gusletmenin istenme gerekgesi bu olduguna gore ister cuma igin isterse ciiniiplik sebebiyle olsun yapilacak her gusiil bu amaci
gerceklestirecektir. Ebi David da, "Bir kimse ciiniipliik sebebiyle de olsa fecirden sonra guslederse, bu Cuma i¢in ona yeterlidir" (Ebd David,
"Taharet" 127) aciklamasin1 yapmistir. Hadisteki ifade, cuma giinii ciiniipliik sebebiyle yikandigi gibi guslederse anlamina da gelebilir. Buradaki
benzetme ile kastedilen bedeninde igne deligi kadar kuru yer kalmayacak sekilde gusletmek olur. Ibn Sa'd'in Ebi Vedia'dan rivayet ettigi hadis de
bunu teyit etmektedir. Bu hadiste, "Cuma giinii ciiniipliikten dolay1 yikandig1 gibi yikanan ve yaninda varsa yag veya giizel koku siiriinen kimse..."
buyrulmak-tadir. (Kenzii'l-ummal, IV, 162) Eba Bekir el-Akdli'nin Fevaid* inde Hz. Omer (r.a.)'den rivayetinde ise, "Biriniz cuma namazina
gelecegi zaman ciiniipliikten dolay1 yikandig1 gibi gusletsin" buyrulmaktadir. (Kenzii'l-ummal, IV, 161) Bu iki hadisin senedini bulamadim. Buna
gore soz konusu hadis, ciiniipliik sebebiyle gusletmenin cuma giinii yapilacak gusliin yerine de gegecegine dair bir delil olmaz. Ciinkii ihtimal delil
olmasina engel teskil eder. Ancak el-Bahr'da zikredildigi iizere cliniipliik sebebiyle gusletmenin cuma giinii yapilacak gusiil yerine de gececegine
kiyas yoluyla hiikmedilir.

179. Abdullah b. Ebi Katade anlatmaktadir: Cuma giinii guslederken babam geldi ve "Ciiniipliikten dolayr m1 yoksa cuma i¢in mi guslediyorsun?"
diye sordu. "Ciiniipliikten dolay1" dedim. Bunun {izerine babam, "Bir gusiil daha al" dedi ve "Ben Resfiiullah (s.a.v.)'in, "Cuma i¢in gusleden diger
cumaya kadar temizdir' buyurdugunu isittim" diye ilave etti.

Hadisi Taberani el-Mu'cemii"l-evsaf inda hasen denilebilecek bir isnad-la rivayet etmistir. bn Huzeyme hadisi Sahihimde rivayet etmis ve hadisin
garib oldugunu sdylemistir. Hakim en-Nisabiri hadisi el-Miisted-rek'me Taberani isnadiyla almis ve hadisin Buhar1 ve Miislim'in sartlarma gore
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sahih oldugunu belirtmistir. Hadisi Ibn Hibban da Sahih'ime almistir. (et-Tergib, I, 124)['_]
Hadis, ciiniipliikten dolay1 gusledilse biie cuma icin ayrica gusletmenin faziletine delélet eder. Beyhaki ve Deyleminin Ebti Hureyre (r.a.)'den
rivayet ettigi bir hadise gére Hz. Peygamber (s.a.v.): "Her cuma giinii haniminizla cinsel iliskide bulunamaz misimz? Zira bdylece siz, hem

kendinizin hem de haniminizin gusletmesinin sevabini alirsiniz" buyurmustur. Beyhaki hadisin zayif oldugunu séylemistir.[%1 Zekast olan
herkesin kolaylikla anlayacag iizere hadis, ciiniiplilkten dolay: yapilan gusliin cuma icin de yeterli olduguna delalet etmektedir. Hadis Kenzil'l-
ummaFda da bulunmaktadir.

EbG Nuaym'in Muaviye b. Yahya b. Mugire b. Haris b. Hisam > babas1 > dedesi isnadiyia naklettigine gére Hz. Peygamber (s.a.v.), "Mii'minin
ayda bir cinsel iliskide bulunmas: yeterlidir" buyurmustur. Kenzii'l-um-maFda da (VIII, 255) yer alan hadisin bazi ravileri hakkinda herhangi bir
bilgi tespit edemedim.

180. Sehl b. Yusuf > Humeyd > Bekir b. Abdullah el-Miizeni isnadiyla rivayet edildigine gore Ibn Omer (r.a.), "Ihrama girmek istenildiginde
gusletmek siinnettir" demistir.

Haberi ibn Ebi Seybe Musannef inde (IV, 74) rivayet etmis olup isnadi1 Sahih'in ravilerindendir. Haberi Hakim en-Nisabiri el-Miistedrek"ine (1,
447) almig ve Buhari ile Miislim'in sartlarina gore sahih oldugunu sdylemistir. (Zeylai, Nasbu'r-raye, I, 474)

Haberin ihram igin gusletmenin siinnet olduguna delaleti aciktir. Daha Once de zikredildigi gibi sahabenin "Su siinnettendir" seklindeki
aciklamalar1 merfii hadis hiikmiindedir. Haberi Hakim en-Nisabdri el-Miistedrek'Inde (1,447) rivayet etmis ve "Mekke'ye girmek istediginde"

ilavesini zikretmis, Buhari ile Miislim'in sartlarina gore sahih oldugunu sdylemistir. Ze-hebi de bu konuda ona katllmlstlr.lﬁ1 Fethu'l-kadir'de (1,
58) zikredildigi iizere mezhep alimlerimiz ihrama girmek amaciyla yapilan gusliin de miis-tehap oldugunu séylemislerdir. Tercih edilen ise onun
siinnet olmasidir. Zira Ibn Omer (r.a.) ihram icin yapilan gusiil gibi digerlerini de siinnet kabul etmistir. Ancak burada kastedilen siinnet daha 6nce
de zikredildigi lizere baska bir delil bulunmadigi i¢in miiekked degil zevaid siinnettir,



"Kéne" Fiilinin Siireklilige Delaleti

Ayni, Hz. Aise (r.anhd)'mn "Thrama girdiginde Restiullah (s.a.v.)'e koku siirerdim" haberi hakkinda séyle demektedir: Hz. Aise (r.anhd)'nin "koku
stirerdim" ifadesinden hareketle "kane" fitlinin siireklilige delalet etmedigi sdylenmistir. Zira o bunu sadece bir defa yapmistir. Urve rivayetinde
bunun veda haccinda oldugu agikga ifade edilmistir. Miislim Serh'inde Ne-vevi de ayn1 goriisii ifade etmistir. Bu goriise karsi ¢ikanlar ise bu olayda
tekrar edenin ihram degil koku siirmek oldugunu belirtmislerdir. [hram bir defa bile olsa koku siirmenin tekrarlanmas pekéla s6z konusu olabilir.
Fahriiddin er-Razi "kane" fiilinin tekrar ve siireklilik ifade etmedigini ileri siirerken Ibnii'l-Hacib s6z konusu fiilin tekrar ve siireklilik ifade ettigini
sOylemistir. Baz1 alimler ise tekrar ve siireklilik ifade etmesi i¢in ayr bir karineye ihtiyac oldugunu belirtmislerdir. Bize gore "sare" fiilinin aksine
"kane" siireklilik ifade eder. Bu sebeple "kane'llah" ifadesinde "kane" yerine "sare" fiili kullamlmasi uygun degildir. Tbnii'l-Hacib el-Kafiye'de
"Kane, gecmiste devamlilik gostererek ya da zaman zaman olup bitmis olan durumu bildirmesi sebebiyle nakistir" demekte onun eserini serh eden
el-Cami ise "daha 6ncesinin olmadigina daha sonrasinin da olmayacagina delalet etmeksizin" aciklamasini yapmaktadir. el-Kafiye'yt hasiye yazan
da "kéane" fiilinin aksine dair bir delil bulunmadigindan dolayr devamlilik ifade ettigini, bagka bir ifadeyle devam ve siirekliligin "kane" fiilinin
medlulii olmadigim1 ancak aksine dair bir delil bulunmadigi i¢in buna delalet ettigini sdylemistir. er-Radi'nin el-Kafiye serhinde verdigi bilgiye
gore bazi alimler "kane" fiilinin haberinin igeriginin ge¢misin her aninda siireklilige delélet ettigini sdylemisler ve buna da "Kane'llahu semian
hasira: Allah isiten ve gorendir" ayetini delil gostermislerdir. Ancak bunlar yanilmistir. Ciinkii sozii edilen ayette isitme ve gérmenin devamliligi
"kane" fiilinden degil, Allah"in isitme ve gérmesinin zati sifat1 ile vacip olmasmdandir.

Dikkat edilirse "Kane Zeydiin ndimen msfe saatin fe'steykaza: Zeyd yarim saattir uyumaktayd: ve uyandi" denilebilmektedir. Ayn: sekilde "Kane
Zeydiin dariben: Zeyd dovmekte idi" denildiginde de devamlilik ifade etmemektedir. Onun sdyledigine gore kanenin muzari ve emir kipleri olan
"Yektinu ve kiin" de ayni olmali ve siireklilik ifade etmelidir. Oysa Ibnii'l-Hacib'in " Kéne, gegmiste devamlilik gostererek ya da zaman zaman olup
bitmis olan durumu bildirmesi sebebiyle nakistir" agiklamasi bunu reddetmektedir. Buna gore kane fiili bizatihi ne siireklilige ne de kesiklige
delalet etmemekte, bunlardan hangisine delalet edecegi hususunun ayr1 bir karineyle tespit edilecegi goriilmektedir. Bize gore "Kane" fiilinin
stireklilige delaleti ancak miictehidin tespit edecegi ayr1 bir delil ile olur.

10. Bayramlarda Gusletmek

181. Sa'bi'nin nakline goére Ziyad b. iyad el-Es'ari (r.a.): "Bayramlarda gusletmeyisiniz disinda Restluilah (s.a.v.)'den gordiigim her seyi
uyguladiginiza sahit oldum" demistir.

Haberi Ibn Mende ve Ibn Asakir rivayet etmislerdir. ibnAsakir, "Haberin Ziyad'in sézii olarak nakli sahih degildir. Sahih olan Iyad'm sézii olarak
naklidir" demistir. "Haberin Ziyad'in sozii olarak nakli sahih degildir." kismi Kenzii'l-ummal'de (I, 338) de zikredilmektedir. Haberin isnadinin
tamamini tespit edemedim.

182. Ebli Hureyre (r.a.)'in rivayetine gére Hz. Peygamber (s.a.v.), "Su giinlerde gusletmek gereklidir. Cuma giinii, ramazan bayrami giinii, kurban
bayrami giinii ve Arafat giinii" buyurmustur. (Kenzii'l-ummal, VII, 109)

Azizi'nin de (111,7) zikrettigi gibi hadisi DeylemiMiisnedii'l-firdevs' m~ de zayif bir isnadla rivayet etmistir.

183. Nafi'in nakline gére Abdullah b. Omer (r.a.) ramazan bayramu giinii namaza gitmeden dnce guslederdi.

Haberi Imam Malik el-Muvattd'inda en sahih senedle rivayet etmistir (el-Muvatta, 384) Isnadi son derece sahihtir. Tehzibii't-Tehzib'de (1,413)
zikre-dildigi iizere Buhari, Malik > Nafi > ibn Omer (r.a.) isnadinin en sahih se-ned oldugunu soyler.

184. ibrahim b. Muhammed b. Ebti Yahya el-Esiemi > Seleme b. Ek-va'in azaths1 Yezid b. Ebi Ubeyd'in nakline gore Seleme b. Ekva bayram giinii
guslederdi.

Haberi Imam SafiiMiisnea"inde (s. 142) rivayet etmistir. imam Safii'nin hocas1 zayiftir. Ancak et-Telhisii 'I-habifie (1,56) ifade edildigi iizere imam
Safif'ye gére o rivayetleri delil olabilecek biridir. Ravi hakkindaki ihtilafin hadisin sthhatini ortadan kaldirmadig: ise bilinmektedir. isnaddaki diger
ra-viler Kiitiib-i sitte ravilerindendir.

185. ibrahim b. Muhammed > Cafer b. Muhammed > babasi isnadiyla nakledildigine gére Hz. Ali (r.a.) bayram giinleri, cuma giinii, Arafat giinii
ve ihrama girmek istediginde guslederdi.

Haberi Imam Safii Miisned'Indg, (s. 42) rivayet etmistir. Yukarida da ifade edildigi gibi imam Safii'nin hocasi zayiftir. Isnaddaki diger raviler sika
ve meshurdur. Ancak Muhammed'in Hz. Ali (r.a.)'den rivayeti miirseldir. Ciinkii o Hz. Ali (r.a.)'e yetismemistir.

186. Ciibare b. Mugallis > Haccac b.Temim > Meymun b. Mihran isnadiyla nakledildigine gére Ibn Abbas (r.a.), "Resfiluilah (s.a.v.) ramazan ve
kurban bayramlarinda guslederdi" demistir. (Ibn Mace, "Ikdme", 169; Beyhaki,

es-Siinenii 'l-kiibra, III, 78)

Haberi Ibn MAce rivayet etmistir. Isnadi1 kabul edilebilir durumdadir.
Miiellif konuyla ilgili hadis ve haberlerin delaletinin agik oldugunu sOylemistir. Arafat giinii gusletmeyle ilgili detayli bilgi hac bolimiinde

zikredilecektir. Hz. Peygamber (s.a.v.)'in "Su giinlerde gusletmek ge:reklidir"[ﬂ1 hadisiyle ilgili sunlar sdylenebilir: Bir kere cuma ve bayram
giinleri gusliin vacip olmadigim bilmekteyiz. Cilinkii s6zii edilen giinlerde gusletmenin vacip olmadiginda icma bulunmasinin yaninda hadis bu
lafizla sahih olarak da rivayet edilmemistir. Hadis sahih olarak rivayet edilseydi, o takdirde de sozii edilen giinlerde gusletmenin miiekked siinnet
oldugu seklinde yorumlanirdi.

Konunun sonunda zikredilen hadisin isnadinda ise tenkide ugrayan ve haklarinda ihtilaf bulunan Ciibare ve Haccac bulunmaktadir. Nitekim Ibn
Hacer Tehzibii't-Tehzib'de (11, 58) Ciibare hakkinda sdyle demektedir: Ebli Hatim onu ala yedey adlin (onun isi bitmistir) lafziyla nitelemis ve onun
Kasim b. Ebi Seybe seviyesinde oldugunu ifade etmistir. Miislime b. Kasim, "Bolgemiz alimlerinden Baki b. Mahled ondan hadis rivayet etmistir.
Ciibare sikadir insallah" agiklamasini yapmistir. Osman b. Ebi Seybe ise, "Ciibare en ¢ok hadis talep edenimiz ve en ¢ok hadis ezberleyenimizdir"
demistir. Tbn Hacer onun hakkindaki cerh alimlerinin agiklamalarini da zikretmistir. ibn Hacer onun hakkinda Tehzibii't-Tehzib' de (I, 22) Ahmed



b, Cevvas el-Hanefi bashig1 altinda da bilgi vermekte ve soyle demektedir: Baki b. Mahled ondan hadis rivayet etmistir. O, kendisinin sadece
giivenilir ravilerden rivayette bulundugunu séylemistir. Bu durumda Ciibare ona gore de giivenilir bir ravidir.

Isnadda bulunan Haccac b. Temim el-Cezeri'yi ise Ibn Hibban disindaki alimler zayif olarak nitelemislerdir. ibn Hibban onu es-Sikaf ma almistir.
Tehzibii't-Tehzifrde (II, 199) zikredildigi lizere Haccac b. Temim, Mey-mun b. Mihran'dan hadis rivayet etmis, kendisinden de Ebi Muaviye ed-
Darir rivayette bulunmustur. Bizce fbn Hibban'in onu es-Sikaf na alip elestirmemesi ona gére giivenilir oldugunu géstermektedir. Daha 6nce
defalarca zikredildigi {izere ravi hakkindaki ihtilaf hadisin sihhatini etkilememektedir.

11. Miisliiman Olmak Isteyen Kimsenin Gusletmesinin Miistehap Oldugu

187. Ebl Hureyre (r.a.)'in rivayetine gore Stimame b. Asal (Aséle) miisliman oldugunda Restlullah (s.a.v.), "Onu falanin bahgesine gotiiriin ve
gusletmesini sdyleyin" buyurmustur.

Hadisi Ahmed b. Hanbel ve Bezzar rivayet etmistir. Bezzar rivayetinde "Su ve sidir ile" ilavesi bulunmaktadir. Ebfi Ya'la rivayeti, "Stimame b. Asal
miisliman oldugunda Restlullah (s.a.v.) kendisine gusletmesini ve iki rekat namaz kilmasini emretmistir" seklindedir. (Ahmed b. Hanbel, 11, 304;
Hcysemi, Mecmaii'z-zevaid, I, 629; Ebi Ya'la, Miisned, XI, 424) Ahmed b. Hanbel ve Bezzar'in isnadinda Abdullah b. Omer el-Amri vardur. Yahya
b. Main ve Eb Ahmed b. Adi, onun sika oldugunu belirtitken diger alimler zayif oldugunu ifade etmisler, ancak yalan sdylediginden
bahsetmemislerdir. Ebli Ya'la'nin bir ravi vasitasiyla nakline gore Said el-Makburi, "Eger hadis el-Amri vasitasiyla naklediliyorsa hasendir"
demistir. Ahmed b. Hanbel ve Bezzar'in isnadi Ebll Ya'la'ya gore hasendir. Buradaki ihtilaf hadisin giivenilirligine zarar verecek seviyede degildir.
Hadiste yer alan "Esleme: miisliman oldu" ifadesi, konunun sonunda zikredilecek Ebli Davud'un rivayet ettigi Kays olayinda oldugu gibi
"miisliiman olmay1 istedi" anlamindadir. Bu, hadisin sonunda yer alan "iki rekat namaz kilsin" ifadesiyle ¢elismez. Zira hadisle kastedilen anlam,
gusletmesi, miisliiman olmas1 ve namaz kilmasidir. Hadisteki "vav" edat1 tertibi gerektirmez. S6z konusu olay Nesai rivayetinde soyledir: Siimame
b. Asal el-Hanefi yakindaki bir hurmaliga gidip guslettikten sonra mescide girerek, "Eshedii enld ilahe illallah ve eshedii enne Muhammeden
abdiihG ve resuliin (Ben Allah'tan bagka hicbir ilah olmadigina, Muhammed (s.a.v.)'in O'nun kulu ve el¢isi olduguna inanir ve taniklik ederim)"

dedi.['%1 Nesai hadisin sihhatiyle ilgili herhangi bir agiklama yapmamistir. Ancak onun sartlarina gére hadis sahihtir. Bu hadise gore Siimame
miisliiman olmadan 6nce gusietmistir.

Hadisin zahirine gore gusiil emri viicuba delalet etmektedir. Neyli'l-ev-tar'da (1,225) zikredildigine gore Ahmed b. Hanbel gusiil emrinin mutlak
olarak viicuba delalet ettigi goriisiindedir. Bize gore ise kiifiir, guslii gerek-tirici bir hades (manevi pislik) degildir. Eger kiiftir hades olsaydi, kafir
mescide giremezdi. Konusu geldiginde eie alinacagi gibi bize gore kafir mescide girebilir. Bu durumda miisliiman olmadan &nce gusliin vacip
olmasi tartismaya agik bir konudur. Ebi't-Tayyib Serhu't-Tirmizfdc (I, 549) hadisteki gusletmeyi "I¢ temizligine uygun diigsiin diye dis temizligi
yapmaktir" diye agiklamistir. Bize gore kisi Islam'a girerken ciiniip ise gusiil ile ciiniipliikten kurtulmus olur. Ciiniip oldugu halde Islam'a
gusletmeden girerse ciiniipliikten kurtulmak igin gusletmesi gerekir.

188. Katade Ebli Hisam s6yle anlatmaktadir: RestiluJlah (s.a.v.)'e geldigimde bana, "Katade ! Su ve sidirle yikan, kafir iken bitmis killar1 tirag et"
buyurdu. Restlullah (s.a.v.), miisliiman olan kimseye seksen yasina ulassa bile siinnet olmasini emrederdi.
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Hadisi Taberani el-Mu' cemiVI-kebifde rivayet etmistir.[_1 Mecmau'z-zevaid (I, 117) ve Azizi'de zikredildigi lizere ravileri sika, isnadi hasendir.
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189. Kays b. Asim sdyle anlatmaktadir: Miisliiman olmak gayesiyle Re-jilullah (s.a.v.)'e geldigimde, su ve sidir ile yikanmami emretti.

Hadisi Eba David rivayet etmis, sihhatiyle ilgili herhangi bir agiklama yapmamustir. Miinziri de hadisi Tirmizi ve Nesai'nin rivayet ettigini
soylemekte ve Tirmizi'nin, "Bu, hasendir. Onu sadece bu tarikten bilmekteyiz" dedigini nakletmektedir. Hadisi Tbn Hibban ve Ibn Huzeyme de
rivayet etmis, Ibnii's-Seken ise sahih oldugunu sdylemistir. Neylii'l-evtar* da hadis, "Miisliiman oldugumda Restluliah (s.a.v.) bana su ve sidir ile
yitkanmami emretti" seklinde Kays b. Asim'dan rivayet edilmekte ve hadisin Ibn Ma-ce disinda Kiitiib-i siite miiellifleri tarafindan rivayet edildigi
belirtilmektedir. Tespitimize gore hadisin bu lafizlarla rivayeti Tirmizi'de bulunmaktadir.

Miiellif hadisin zahiri itibariyle konuya delalet ettigini belirtmekte ve daha once de zikredildigi lizere hadiste yer alan "Esleme: miisliiman oldu"
ifadesinin, "miisliiman olmay1 istedi" anlaminda oldugunu sdylemektedir.

12. Bayilan Kimsenin Ayildiginda Gusletmesinin Miistehap Oldugu

190. Hz. Aise (r.anhi) sdyle anlatmaktadir: Hz. Peygamber (s.a.v.)'in hastalig1 agirlasinca, "Insanlar namaz kildi mi1?" diye sordu. Biz, " Hayur, seni
bekliyorlar Ya Restlallah!" deyince, "Benim i¢in legene su hazirlaymn" buyurdu. Suyu hazirladik ve Restilallah (s.a.v.) gusletti. Kalkmaya
calisirken bayildi. Bir miiddet sonra ayildi ve "Insanlar namaz kildi m1?" diye sordu. Biz, " Hayir, seni bekliyorlar Ya Restilallah!" deyince,
"Benim i¢in legene su hazirlayin" buyurdu. Suyu hazirladik ve Restlullah (s.a.v.) gusletti. Kalkmaya ¢alisirken tekrar bayildi. Bir miiddet sonra
ayild1 ve "Insanlar namaz kildi m?" diye sordu. Biz, "Hayur, seni bekliyorlar Ya Restilullah!" deyince, "Benim i¢in legene su hazirlaym" buyurdu.
Suyu hazirladik ve Restlullah (s.a.v.) oturdu ve gusletti. Hadisi, hadis diinyasinin en énde gelen imami Buhari rivayet etmistir. (Buhari, "Ezan",
51)

Miiellif hadisin konuya delaletinin a¢ik oldugunu ve ed-Diirrii'l-muh-tar'da (I, 175) bu gusliin mendup oldugunun belirtildigini sdylemektedir.

13. insanlarin Gérmeyecegi Sekilde Gusledilmesi Gerektigi

Bu baslik altinda gusliin insanlarin gérmeyecegi bir yerde yapilmasi, yalnizken ¢iplak bir sekilde gusledilebilecegi ve bu durumda bile ortiilii olarak
yikanmanin miistehap oldugu hususlar1 incelenecektir.
191. ibn Abbas (r.a.)'in rivayetine gore Restlullah (s.a.v.) soyle buyurmustur: "Allah size ¢iplakligi yasaklamistir. Biiyiik abdest, cinsel iliski ve



gusletmek olmak tizere li¢ durum disinda sizden ayrilmayan Allah'in meleklerinden utanin. Biriniz ¢iplak bir arazide gusledecegi zaman elbisesine
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hiiriinsiin, bir duvari ya da devesini siper alarak yikanmak suretiyle kendisini gizlesin. "

Hadisi Bezzar rivayet etmis ve hadisin ibn Abbas (r.a.)'den sadece bu isnadla nakledildigini, senedindeki Ca'fer b. Siileyman'in leyyin (zabti
acisindan zayif) oldugunu sdylemistir. Bizim tespitlerimize gore gerek Ca'fer b. Siileyman gerekse digerleri Sahih* w ravilerindendir.

192. Ebl Hureyre (r.a.)'in rivayetine gore Hz. Peygamber (s.a.v.) soyle buyurmustur: "Bir giin Eyyb Peygamber (a.s.) ¢iplak olarak yikanirken,
iizerine altindan cekirgeler yagmaya basladi. Eyylib da onlar1 elbisesine toplayip doldurmaya koyuldu. Bunun iizerine Allah (c.c), "Eyytb/ Ben
seni bu gordiiklerine doniip bakmayacak kadar zengin kilmadim mi1?" diye seslendi. Eyytb (a.s.) da, "Evet, izzetine yemin ederim ki, beni ¢ok

zengin kildin. Fakat senin liitfettigin berekete doyum olmuyor ki!" dedi.

193. Behz b. Hakim'in babasi vasitasiyla nakline gore dedesi sOyle anlatmistir: "Ey Allah'im Resulii! Avret yerimizi kimlerden sakinmamiz
gerekir?" diye sordum. Restiullah (s.a.v.), "Esin ve cariyen disindakilerden sakin" buyurdu. "Ey Allah'n Resulii! Insanlarla birlikte olundugunda
ne buyurursun?" dedim. Restlullah (s.a.v.), "Imkéan olciisiinde avret yerini hi¢ kimseye gosterme" buyurdu. "Ey Allah'm Resulii! Yalniz

oldugumuzda nasil davranalim?" dedim. "Allah utanilmaya insanlardan daha layiktir" buyurdu.

Azizi (I, 62) hadisi Ahmed b. Hanbel, Hakim en~Nisab{iri, Beyhaki ve Eb{i Ya'la'nin rivayet ettigini ifade ederek sahih oldugunu sdylemistir.

194. Ebl Hureyre (r.a.)'in rivayetine gore Hz. Peygamber (s.a.v.) soyle buyurmustur: "Musa (a.s.) ¢ok hayali bir kimseydi. Viicudunu kimsenin
gdrmemesi i¢in giyimine dikkat ederdi. Beni Israil'den baz1 kimseler 'Viicudunda abras hastalig1 veya husyelerinde fitik ya da baska bir kusur
bulundugu igin ortiisiine bu kadar dikkat ediyor' demeye basladilar. Allah (c.c.) Ez. Musa'nin iddia ettikleri gibi kusurlu olmadigini onlara
gostermek istedi. Bir giin Musa (a.s.) yalniz bulundugu bir sirada yikanmak istedi ve elbiselerini bir tasin istiine koydu. Yikandiktan sonra
elbiselerini almak istediginde tas yuvarlanmaya bagladi. Musa (a.s.) asasiyla 'elbiselerim!' diyerek tagin pesinden kogmaya basladi ve Beni
Israil'den bir toplulugun igine daliverdi. Béylece onlar Hz. Musa'y1 ¢iplak olarak gordiiler ve onun Allah'in kullar iginde en giizeli oldugunu
anladilar. Allah (c.c.) de Musa (a.s.)'m onlarin iddia ettikleri gibi olmadigint géstermis oldu." (Buhéri, "Ehadisi'I-enbiya", 28)

Miellif, Ebli Hureyre (r.a.) rivayetinin tenhada yikanma hakkinda oldugunu ve bu durumda bile ortiilii olarak yikanmanin miistehapligina
delaletinin agik oldugunu sdylemistir. ed-Diirrii'l-muhtar'da (1,419) ifade edildigi gibi bize gore de agilmasini gerektiren bir durum olmadigi siirece
yalniz basina oiunsa bile avret yerinin drtiilmesi genel bir hiikiimdiir. Behz b. Ha-kim rivayeti buna delélet etmektedir. ibn Abbas (r.a.)'den rivayet
edilen Hz. Peygamber (s.a.v.)'in "Allah size ¢iplaklig1 yasaklamistir. Biiylik abdest, cinsel iliski ve gusletmek olmak {izere {i¢ durum diginda sizden
ayrilmayan Allah'in meleklerinden utanin" seklindeki agiklamasi da bu durumu daha agik bir tarzda ortaya koymaktadir. Daha once de ifade
edildigi tizere hadisin ravileri Sahih'in ravilerindendir. Hadiste meleklerden utanil-masi emredilmekte ve ¢iplaklik yasaklanmaktadir. Bu, yasaklik
hiikmiine riayetin vacip oldugunu gostermektedir.

Biiyiik alim Ibn Abidin'nin agiklamas1 sdyledir: Namaz disinda insanlarla birlikte iken avret yerinin &rtiilmesinin vacip oldugunda icma
bulunmaktadir. Dogru olan gériise gére yalniz iken de avret yerinin Ortiilmesi vaciptir. Hadisin zahirinden namaz disinda yalmz iken sadece diz ile
gbbek arasinin Ortiilmesinin kastedildigi anlagiimaktadir. O yiizden yalmiz iken, avret yeri olsa da kadinin bunun disindaki yerlerini 6rtmesi vacip

degildir. el-Kinye* nin kerahiye béliimiinde ve Garibii'r-rivaye'd& zikredilenler de buna delalet etmektedir. Buna gore evinde yalniz iken kadin
basini acabilir. Mahremlerinin yaninda altin1 gésteren ince bir basortiisii giyinmesi daha uygundur. Ancak bu mahremlerinin kendisine bakmasi
helal olan yerleri hakkinda boyledir. Karni ve sirt1 gibi mahremlerinin bakmasi heldl olmayan yerlere gelince bunlari yalniz iken 6rtmenin vacip
oldugu konusu tartigmaya agiktir. Ifadelerin mutlakljgindan bunun miimkiin oldugu sonucuna varilabilir.

ed-Diirrii'l-muhtar'da (V, 365) s6yle denilmektedir: Miisliiman bir kadin diger kadinin viicuduna bir erkegin diger erkege bakabilecegi kadar
bakabilir. Erkegin mahremi olan kadinin bakabildigi yerleri kadar ancak bakabilecegi de sOylenmistir. Birinci aciklama daha sahihtir. Kadinin
diger kadinlara kars1 avreti, erkegin diger erkege kars1 avreti gibi olduguna goére ayni yerlerin kendi nazarma kars1 da avret sayilmasi uygun olur.
Dogru olan goriise gore kadin yalniz iken karn1 ve sirtim1 agabilir. Hz. Eyylb (a.s.)'in ¢iplak olarak yikanmasindan yalniz iken Ortiinmeden
gusledilebile-cegi sonucuna varilabilir. Ahmed b. Hanbel'in (III, 262; Heysemi, Mecmau'z-zevaid. I, 127) Enes b. Malik (r.a.)'den rivayeti de bu
durumu desteklemektedir. Buna gore Hz. Peygamber (s.a.v.), "Musa b. Imran (a.s.) yikanmak istediginde suyun igine girip avret yeri kapanincaya
kadar elbiselerini ¢itkarmazdi" buyurmustur. Mecmau'z-zevaid'ae belirtildigi gibi Ali b. Zeyd disinda hadisin ravileri sikadir. Ali b. Zeyd*in
rivayetlerinin delil olarak kullanilacaginda ise ihtilaf edilmistir. Bizim tesbitlerimize gore ise Ali b. Zeyd hasenii'l-hadis (rivayetleri hasen) olarak
nitelenebilecek bir ravidir. Hadis su, duvar ve benzeri seylerle gizlemesi sebebiyle baskalarinin gérme imkani bulunmadig: durumlarda yalniz iken
¢iplak olarak yikanabilece-jgine delalet etmektedir.

Taberani'nin Mu'cemii'l-kebir'ds (XXIV, 712) Zeynep bint Ummi Sele-[me'den rivayeti de bu durumu teyid etmektedir. O soyle demistir: Yikanir-

cen Restiluilah (s.a.v.)'in yanina girmistim. Bir avug su alip yiiziime att1 ve eW dur seni kendini bilmez. buyurdu.[Ml Mecmau'z-zevaid'de
belirtil-ligi gibi hadisin isnadi hasendir. Hadis zahiri itibariyle Hz. Peygamber “s.a.v.)'in ¢iplak olarak guslettigini ifade ettigi gibi yuvarlanan tasin
elbiselerini alip gotiirmesi de Hz. Musa (a.s.)'in ¢iplak olarak yikandigimi gos-ermektedir. Bu, Hz. Peygamber (s.a.v.)'in "Allah size ¢iplaklig:
yasaklamigtir. Allah'in meleklerinden utanin" ve "Allah utanmaya insanlardan daha layiktir" hadislerindeki umumiligi tahsis etmekte ve ¢iplaklik
yasagmi zaruretin bulunmadigi durumlarla kayitlamaktadir. Burada kiigiik ve biiyiik abdest bozmak, gusletmek ve benzeri zaruri durumlar séz
konusu oldugunda, tenhada ¢iplaklik caiz olacaktir. Bununla birlikte edebe riayet etmek ve Allah'tan utanmak amaciyla sozii edilen durumlarda
bile imkan 6lgiisiinde ortiinmek daha faziletlidir. Resiluilah (s.a.v.)'in, "Allah hayalidir ve Ortiiciidiir, hayay1 ve ortiinmeyi sever. O halde

guslettiginizde ortliniin " hadisi de bu duruma delalet.etmektedir. Hadisi Ebi Daviid ve Nesai Ya'ld b. Umeyye'den rivayet etmislerdir.
Neylii'l-evtar'da (1,243) ifade edildigi gibi hadisin ravileri Sahihsin ravilerindendir. Inceledigimiz hadis genel ve mutlak olarak gusiil esnasinda
ortiinmeye delélet etmektedir. Yalniz iken gusliin nasil olacagmni soran kimseye Hz. Peygamber (s.a.v.)'in, "Allah utanmaya insanlardan daha
layiktir" seklinde verdigi cevapta da ayni1 durum s6z konusudur.

Sonug olarak diyebiliriz ki agilmasini gerekli kilacak bir durum bulunmadiginda yalniz iken avret yerini 6rtmek vacip, agmay1 gerektirici bir



zaruretin bulunmas1 halinde elinden geldigince drtiinmek ise menduptur. Ibn Abi-din ed-Diir hamisinde (hasiyesinde) (1,419) yalmz iken olsa bile
gusiil esnasinda Ortiinme emrinin vacipliginin genel oldugunu belirtir. Onun agiklamasi sdyledir: Gergi Allah (c.c.) ¢iplag: da Ortiiliiyii de goriir.
Ancak ¢iplak olani edebe riayet etmemis, ortiineni ise edebe riayet etmis goriir. Imkanlar &lgiisiinde Allah (c.c.)'e karsi edebli davranmak ise
vaciptir. Zeylai'nin gogu kimsenin yalmz iken avret yerini rtmeyi sart kosmadigina dair agiklamasi namazla Tlgilidir. Bu, ileride konusu geldiginde
aciklanacaktir. Burada oldugu gibi o konuda diizeltilmesi gereken bir durum s6z konusu degildir.

ed-Diir miiellifi (1,425) daha sonra avret yerini 6rtme sartinin baskasima kars1 gerekli oldugunu, s6z gelimi karanlik bir yerde namaz kilryor bile
olsa avret yerini Ortmesi gerektigini, ¢linkii acik olmasi halinde hitkkmen goriinmiis olacagini, buna mukabil avret yerini kendi nazarindan 6rtmesi
gerekmedigini, s6z gelimi gémleginin yakasindan avret yerini gormesi halinde namazinin bozulmayacagini ancak bunun mekruh oldugunu ve
fetvanin da bu sekilde verildigini sdylemektedir. S6z konusu durumda namaz kilmak mekruh olsa da bozulmaz. ibn Abidin miiellifin "mekruh olsa
da" ifadesinin es-Sirac'daki "Seleme b. Ekva (r.a.) rivayeti sebebiyle elbisesinin

uclarini birbirine ilistirmesi gerekir" agiklamasina dayandigimi belirtir. Nitekim Seleme b. Ekva (r.a.)'in, "Tek parca giysi i¢cinde namaz kilabilir

miyim?" sorusuna Hz. Peygamber (s.a.v.), "Bir dikenle bile olsa onun ug¢larimi birbirine iligtir" cevabin VGI’I’I’Ii@tiI‘.M Bu terki mekruhluk olan
bir va~ cipliktir. Seleme b. Ekva (r.a.) hadisinin farkli lafizlarla Hakim en-Nisabi-11 tarafindan el-MiistedreWXt (I, 25) rivayet edildigini, sthhati
konusunda Zehebi'nin de ona katildigin1 hatirlatmalryiz.

Ebl Hureyre (r.a.) rivayetinin evde ¢iplak olarak yikanmanin caiz olduguna deidleti agiktir. Soyle ki, Hz. Peygamber (s.a.v.)'in onceki
peygamberlerden bir olay anlatip onu oldugu gibi nakletmesi ve yapilanin yanlishgina dikkat ¢ekmemesi s6z konusu tavrin dinimize de uygun
oldugunu gosterir. Sayet dinimize uygun olmasaydi Hz. Peygamber (s.a.v.) onu mutlaka agiklardi. Sonug itibariyle Neylii'l-evtar*da (1,244)
belirtildigi gibi konuyla ilgili hadisler gusiil esnasinda ortiinmenin daha faziletli oldugunu 6gretmeyi amagladig1r ve adaba iliskin agiklamalar
seklinde oldugu anlasilmalidir.

14. Riiyasinda Meni Gelmeksizin ihtilam Olan Kimseye Gusiil Gerekmeyecegi

195. Hz. Aise (r.anhd) soyle anlatmaktadir: Camasgirinda islaklik bulundugu halde diis azittigini hatirlamayan kimsenin durumu soruldugunda Re-
stlullah (s.a.v.), "Gusletsin" buyurdu. Diis azittigini hatirlayip ¢amasirinda 1slaklik bulunmayan kimsenin durumu soruldugunda Restlullah (s.a.v.),
"Ona gusiil gerekmez" buyurdu. Ummii Siileym, "Bunu géren kadina da gusiil gerekir mi?" diye sordu. Restlullah (s.a.v.), "Evet, ciinkii kadinlar da
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erkeklerin benzeridirler" buyurdu.

Hadisi Ebli David rivayet etmis ("Taharet", 94) ve sihhati hakkinda herhangi bir agiklamada bulunmamistir. "Miisliiman Olunca Gereken Gusiil"
baslig1 altinda zikredildigi.iizere hadisin isnadinda yer alan el-Omeri hakkinda ihtiiaf edilmistir. Ancak bilindigi gibi Ebi Ya'ld onu "hasenii'l-ha-
dis: rivayetleri hasen seviyesinde" olarak nitelemistir. Ozellikle 6nde gelen hadis imamlarindan birinin sihhati hakkinda olumsuz yonde
aciklamada bulunmadigi bir hadis hakkindaki ihtilaf onun sithhatine zarar vermez.

196. Havle bint Hakim (r.anhd) sdyle anlatmaktadir: Erkek gibi diis azitan kadinin durumunu sordugumda Restlullah (s.a.v.), "Erkeklerde oldugu
gibi meni gelmedikge gusiil ona gerekmez" buyurdu.

Hadisi Ibn Ebi Seybe (el-Musannef, 1,80,81) rivayet etmistir. Kenzii'l-um-maVde (V, 132) zikredildigi iizere hadis sahihtir.

Miiellif her iki hadisin de konuya delaletlerinin agik oldugunu sdylemistir. Avnii'l-ma'bid'da (1,96) nakledildigine gore Hattdbi Mealimii's-sii-nen
isimli eserinde hadisle ilgili su agiklamay1 yapmistir: Hadisin zahiri meninin geldigini kesin olarak hatirlamasa da uykudan kalktiginda ¢amasirinda
1slaklik goren kimseye gusiil gerektigini ifade etmektedir. I¢lerinde Ata, Sa'bi ve Nehai'nin de bulundugu bazi tabiin alimlerinin bu goriisii
benimsedikleri rivayet edilmistir. Ahmed b. Hanbel bu durumda gusiil edilmesinin daha isabetli oldugunu séylemistir. Alimlerin ¢ogu ise meni
geldigi kesin olarak hatirlanmadiginda gusiil gerekmeyecegi goriisiinii benimsemislerdir. Bunlar bdyle bir durumda gusletmenin ihtiyata uygun
oldugunu ifade etmislerdir. Diis azittig1 halde ¢amasirinda 1slaklik gormeyen kimseye gusiil gerekmedigini de belirtmislerdir.

Mezhebin goriisiine aykir bir sekilde uykudan sonra ¢amasirinda 1slaklik gériilmesinin yaninda meninin sehvetle atila atila ¢iktigin1 hatirlamay1 da
sart kogsmanin gerek rivayet gerekse dirayet bakimindan dogru bir yaklasim olmadigimi sdylemeliyiz. Bu anlayisin mezhebin goriisiine aykiri oldugu
"Gusliin Gerekmesi I¢in Meninin Sehvetle Cikmasmin Sart Oldugu" bashig1 altinda yaptigimiz agiklamalardan anlasiimaktadir. S6z konusu
anlayigin rivayete aykiriligi ise konuyla ilgili hadislerde Hz. Peygamber (s.a.v.)"in diis azittigin1 hatirlamasa da 1slakligi gérmesiyle gusliin gerekti-
gini emretmesi ile anlasilmaktadir. Nitekim Hz. Aise (r.anha) rivayetinde bu agik¢a ifade edilmektedir. Diis azittigin1 hatirlamamanin meninin
sehvetle atila atila gelmis olmasini da hatirlamamak anlamina gelecegi agiktir. Hadiste diis azittigin1 hatiriamasa da 1slaklig1r gérmesiyle gusliin
gerektigi emredilmektedir. Hal boyle iken bunlari hatirlamanin sart oldugu nasil ileri siiriilebilir? Bu durumda "hadisler sehveti sart kogmaktadir"
denilemez.

"Sehvetin ve meninin atilarak gelmesinin sart kosulmasina delalet eden hadisler hem uyku hem de uyanik hale samildir" seklindeki itiraza gelince
bir kere bunun uyku haline de samil olmas1 miimkiin degildir. Ciinkii Hz. Peygamber (s.a.v.)'in, "Meziyi gordiiglinde, tenasiil organini yika ve

abdest al. Meni gordiigiinde ise, yikan " (Eb(i Daviid, "Taharet", 82; Nesai, "Taharet", 129; ibn Huzeyme, Sahih, I, 15) hadisinde[M1 yikanmak
gormek sartina baglanmigtir. Bu ise sadece uyanikken miimkiin olur. Ayrica hadiste yer alan gérmenin bilmek anlamina geldigi ileri siiriilerek
uyku haline de samil oldugu kabul edilse bile, bu durumda onun tahsise bundan daha ag¢ik oldugunu kabul etmek gerekir. Zira hadis, uyku halinin
hiikmiinti, umumun isaret delaleti ile agiklamis olur. Oysa konu hakkindaki hadisler 6zellikle uykuda meni gelmesiyle ilgili olup bunun hiikmiinii
acik bir sekilde belirtmektedir. Usulde genel prensip hususiyet ifade eden hiikiim umum{ hitkme, anlami a¢ik hiikkmiin de isaret yoluyla elde edilene
tercih edilmesidir.

Uykuda iken meninin sehvetle geldiginin farkedilmesi sartinin dirayete aykirt olusuna gelince, uyku halinde bir kimsenin sehvet duygusunu ve
meninin atila atila gelisini kesin olarak bilmesi imkansiz bir durumdur. Boyle imkénsiz bir durum iizerine hiikiim bina edilmez. Buradan hareketle
sehvetsiz ¢ikan meniden dolay1, gusliin gerekecegi gibi bir durum ileri siiriilemez. Ciinkii biz, meninin sehvetle gelip gelmedigini hatirlamamanin
boyle olmadigi anlamina da gelmeyecegini sdylemekteyiz. Bizim asil sdylemek istedigimiz, meninin olmamasinin degil meninin sehvetle gelip



gelmedigini kesin ofarak hatirlamamanin sart olmadigidir. Bizim dedigimiz sudur: Uykudan uyandiginda elbise veya viicudunda bir 1slaklik goriip
hicbir sey hatirlamayan fakat onun kesin meni oldugu kanaatini tagiyan veya meni mi mezi mi oldugunda siiphe eden kimseye sehvet s6z konusu
oldugu i¢in gusiil gerekir. Ciinkii uykuda diis azitmig olmasi ihtimali agir basmaktadir. Hilkiim de ona goredir. Islakligin meni mi mezi mi
oldugunda siiphe edilmesi halinde de gusliin gerekli olmasi, meninin hava yahut alinan besinler sebebiyle incelmis olabilecegi ihtimaline binaendir.
Bu durumda biz goriilen 1slakligin meni oldugunu diisiinerek ihtiyaten hiikiim vermekteyiz. Sonug itibariyle sehvet bazan gergekten s6z konusu
olmakta bazan da oldugu zanni bulunmaktadir. Birincisi uyanik iken ve diis azitmanin hatirlanmas: halinde, ikincisi ise uykuda iken ve diis
azitmanin hatirlanmas: durumunda s6z konusudur.

15. Gusliin Geciktirilmesi

Bu baglik altinda ciiniip iken uyumak, bir sey yemek ve igmek veya tekrar cinsel iligkide bulunmak isteyen kimsenin nasil davranmasi gerektigi
konulan ele alinacaktir.
197. Hz. Ali (r.a.)in rivayetine gore Restlullah (s.a.v.) sdyle buyurmustur: "iginde, resim, kdpek ve ciliniip kimse bulunan eve melekler
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girmez."
Hadisi Ebdi Daviid, Nesai ve Ibn Hibban Sahih'inde rivayet etmistir. (Miinziri, et-Tergib, I, 38)
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198. Ibn Abbas (r.a.), "Ciiniip, sarhos ve halik kokusu stirlinmiis kimse olmak tizere ii¢ kisiye melekler yanagmaz" demistir.

et-Tergib"de belitildigi lizere haberi Bezzar rivayet etmistir ve isnadi sahihtir.
199. Ammar b. Yasir (r.a.)'in nakline gore Hz. Peygamber (s.a.v.) s0y-" le buyurmustur: "Kafir 6liisii, halik kokusu siiriinmiis kimse ve ciiniip
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olmak iizere ii¢ kisiye melekler yanagmaz. Ancak ciiniip kimse yemek yemek ve uyumak istediginde namaz i¢in abdest aldig1 gibi abdest alir"
Azizi'de (I, 183) belirtildigine gore hadisi Taberani el-Mu'cemii'l-ke-fcir'de hasen bir isnadla rivayet etmistir.

Avnii'l-ma'bta"da (I, 90) zikredildigine gore hadisle ilgili Hattabi'nin Mealimiis-siinerfdeki agiklamasi soyledir: Hadiste zikredilen melekler,
insanlarin iyi ve kotii fiillerini kaydeden ve onlar1 koruyan hafaza melekleri degil insanlara bereket ve rahmet indiren meleklerdir. Zira hafaza
melekleri insan ciiniip olsa da ondan ayrilmazlar.

200. Hz. Aise (r.anhd)'nm nakline gore Restiluliah (s.a.v.) ciiniip iken uyumak istediginde namaz i¢in abdest aldig1 gibi abdest alird1. (Buhari, "Gu-
stil", 27; Miislim, "Hayz", 21, 22; Ebt David, "Taharet", 87)

el-Miintekal da (1,208) ifade edildigi {izere hadis Kiitiib-i sitte'dt bulunmaktadir. Gerek bu hadis gerekse asagidaki hadislerin konuya delaletleri
aciktir.

201. Hz. (r.anha)'nin nakline gore Restluliah (s.a.v.) ciiniip iken uyumak istediginde abdest alir veya teyemmiim ederdi.

Fethii'l-barfdt (1,337) zikredildigi lizere hadisi Beyhaki (es-Siinenii'l-kiib-ra, 1,200) hasen bir isnadla rivayet etmistir.

202. Hz. Aise (r.anha)'nin nakline gore Restiiullah (s.a.v.) eslerinden biriyle cinsel iligkide bulunup hemen yikanmak istemediginde duvara ellerini
vurarak teyemmiim ederdi.

Mecmau'z-zevaicFde ifade edildigi iizere hadisi Taberani el-Mu'cemii'l-evsafta rivayet etmistir. Isnadinda bulunan Bakiyye b. Velid ise miidelles-
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tir. Tabakatii'l-miidellisin'de (s. 17) belirtildigi gibi Bakiyye b. Velid zayif ve mechul ravilerden birgok tedliste bulunan bir ravidir. Biz bu

hadisi 6ncekileri teyit i¢in zikrettik.
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203. Ummii Seleme (r.anha)'nin nakline gore Resiluliah (s.a.v.) ciiniip olduktan sonra uyur, uyanir sonra tekrar uyurdu.

Mecmau'z-zevaid'de (I, 114) belirtildigi iizere hadisi Ahmed b. Hanbel rivayet etmistir. isnadi Sahih'm ravilerinden meydana gelmektedir.

204. Ibn Omer (r.a.)'nin, "Bizden biri ciiniip iken uyuyabilir mi?" sorusuna Hz. Peygamber (s.a.v.) "Evet, isterse abdest alir" seklinde cevap
vermistir.

Hadisi ibn Huzeyme ve Ibn Hibban rivayet etmislerdir. et-Telhisii'l-haMr'de belirtildigi {izere "isterse" kismu hari¢ hadisin ashi Sahihayn'da

bulunmaktadir.

205. Abdullah b. Ebi Kays (r.a.) anlatmaktadir: Hz. Aise (r.anha)'ya Restiluliah (s.a.v.)"in vitir namazint sordum. Daha sonra ona, "Ciiniip olunca ne
yapiyordu, 6nce gusledip sonra m1 uyuyordu yoksa uyuyor daha sonra mi guslediyordu?" diye sordum. Hz. Aise (r.anha), "Bunlarin her ikisini de
yapiyordu. Bazen yikandiktan sonra uyuyor, bazen de abdest alip uyuyordu" seklinde cevap verdi. (Miislim, "Hayz", 26)

206. Hz. Aise (r.anhd)'nin nakline gore Restluliah (s.a.v.) cliniip iken yemek yemek veya uyumak istediginde namaz igin abdest aldig1 gibi abdest
alirds.

et-Telhisii'l-habir'dz belirtildigine gore hadisi bu lafizlarla Miislim rivayet etmistir. (Mislim, "Hayz", 21, 22)

207. Hz. Aise (r.anhd)'nin nakline gore Restluliah (s.a.v.) ciiniip iken uyumak istediginde dnce namaz i¢in abdest aldig1 gibi abdest alirdi. Ciiniip
iken yemek yemek istediginde ise dnce ellerini yikar, agzim ¢alkalar sonra yerdi.

Hadisi Darekutni rivayet etmis ve sahih oldugunu sdylemistir.
208. Ebi Rafi (r.a.)'in nakline gore Restluliah (s.a.v.) bir giin her birinin yaninda ayr1 ayr1 yitkanmak suretiyle, hanimlarini dolasti. Ebl Rafi (r.a.),
"Ey Allah' in Elgisi! Hepsi i¢in bir kere gusiil etsen olmaz mrydi?" sorusuna Hz. Peygamber (s.a.v.), "Bu, (sevap yoniinden) daha iyi, (kalbin

tatmini i¢in) daha giizel, (vucud i¢in) daha temizdir" seklinde cevap verdi.

Fethu'l-barfde (1,222) zikredildigi iizere hadisi Ebti Daviid ve Nesai rivayet etmistir. ibn Hacer'in prensiplerine gore hadis sahih veya hasendir.
209. Enes b. Malik (r.a.)'in rivayetine gore Restifullah (s.a.v.) hanimlarini dolagir sonunda bir defa guslederdi. (Miislim, "Hayz", 28)
210. Ebh Said el-Hudri (r.a.)'in rivayetine gore Restlullah (s.a.v.) sdyle buyurmustur: "Biriniz hanimiyla cinsel iliskide bulundugunda tekrar



etmeyi isterse ikisi arasinda abdest aliversin."
Bu lafizlarla hadisi Miislim rivayet etmistir. et-Telhisii'l-habifde ifade edildigi gibi hadis Ahmed b. Hanbel, Ibn Huzeyme, Ibn Hibban, Hakim en-
Nisablri ve Beyhaki tarafindan da rivayet edilmistir. Ancak bunlardan, "Tekrar igin bu daha zindeliktir", bn Huzeyme'nin bir rivayetinde ve

g N . : [118]
Beyhaki'de ise "Namaz abdesti gibi abdest alsin" ilaveleri bulunmakta-dir.

211. Hz. Aise (r.anha), Resilullah (s.a.v.)'in abdest almadan yeniden cinsel iliskiye girdigini sdylemistir.
Fethu'l-barfde (I, 313) ifade edildigi gibi haber Tahavi (Serhu meéni'i-asar, i, 127) tarafindan rivayet edilmistir.
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212. Hz. Aise (r.anha)'nin nakline gore Restlullah (s.a.v.)'in suya dokunmadan ciiniip olarak uyurdu

Ayni'nin belirttigi tizere (Umdetii'l-kari, II, 64) sahih bir isnadla nakledilen Ibn Mace rivayetine gére Hz. Aise (r.anha), "Restlullah (s.a.v.) esiyle
cinsel iliskide bulunur, suya dokunmadan oldugu gibi uyurdu" demistir.

213. Imam Muhammed'in EbGi Hanife > Eb{ Ishak es-Sebii > Esved b. Yezid isnadiyla nakline goére Hz. Aise (r.anha) soyle anlatmistir: Hz.
Peygamber (s.a.v.) gecenin ilk vakitlerinde ailesiyle cinsel iligkide bulunur, uyur ve suya dokunmazdi. Gecenin sonunda uyandiginda tekrar cinsel
iliskide bulunur ve 6yle guslederdi.

Hadisi Muhammed b. Hasan es-Seybani hem el-Asar (s. 8) hem de el-Muvatta'aa (s. 71) rivayet etmistir. Ancak el-Muvatta'da "uyurdu ve suya
dokunmazdi" seklindedir. Hadisle ilgili Muhammed b. Hasan eg-Seybani, "Biz bu hadise gore amel etmekteyiz. Buna gore hanimiyla cinsel iliskide
bulunduktan sonra kiginin gusiil etmeden veya abdest almadan uyumasinda bir sakinca yoktur. Bu, Ebi Hanife (r.a.)'in goriigiidiir" agiklamasini
yapmigtir.

Tesbitlerimize gore isnaddaki ravilerin hepsi gilivenilirdir. Ayrica miig-tehid bir alimin bir hadisle amel etmesi onun sahih olduguna hiikmetmesi
anlamina gelmektedir. Bu usulde bilinen bir prensiptir.

214. Sahabeden Seddad b. Evs s6yle demistir: Gece ciiniip olan kimse uyumak istediginde abdest alsin. Clinkii abdest gusliin yarisidir.

Ayni (Umdetii'l-kari, II, 166) ve ibn Hacer'in (Fethu'l-bari, 1,337) belirttiklerine gore haberi ibn Ebi Seybe, raviieri giivenilir bir isnadla rivayet
etmistir. (el-Musannef, I, 60)

215. ibn Huzeyme > Haccac > Hammad > Eyyiib > Nafi isnadiyla nakledildigine gére ibn Omer (r.a.), "Ciiniip olan kimse yemek, igmek veya
uyumak istediginde ellerini yikar, agiz ve burun temizligi yapar, yiiziinii, kollarin1 ve edep yerini yikar ayaklarini ise yikamaz" demistir.

Haberi Tahavi rivayet etmistir. (Serhu meani'l asar, I, 128) Ibn Huzeyme harig raviieri Sahihl m ravileridir. Daha Once de zikredildigi iizere ibn
Huzeyme ise giivenilirligi ile tanman bir ravidir. Haberi Imam Malik Muvat-tainda ("Taharet", 86) ibn Omer (r.a.) vasitasiyla Hz. Aise
(r.anhd)'den rivayet etmektedir. Buna gére Hz. Aise (r.anhd) soyle anlatmistir: Bazen Resilullah (s.a.v.) ciiniiplik sebebiyle guslederdi. Daha
sonra gelir kendisini 1sitmamu isterdi, ben de gusletmedigim halde onu kucaklardim.

Bu agiklamayi lafizlarla Tirmizi de rivayet etmis ("Taharet", 91) ve "Hadisin isnadinda bir kusur yoktur" agiklamasini yapmuistir.

Hz. Peygamber (s.a.v.)'in gusletmeyi namaz vaktine kadar geciktirdigi sabittir. Hatta Ibn Hacer'in verdigi bilgiye (Fethu'l-bari, II, 102) ve Darekut-
ni'nin rivayetine (Siinen, I, 361) gore bir defasinda O (s.a.v.) namaza basladiktan sonra evine yoneldi ve "Yerinizden ayrilmayin"'dedi. Sonra

basindan sular damlayarak doéndii ve "Ben ciiniiptiim gusletmeyi unutmusum" buyurdu. S6z konusu olay Sahthayn'da da rivayet edilmektedir.
Unutma

elbette geciktirme sonucu ortaya ¢ikan bir durumdur. Hz. Aise ve Ummii Seleme (r.anhiim4)'nin rivayetlerine gére de Resuluflah (s.a.v.) hanimiyla
cinsel iliskide bulunduktan sonra sabaha kadar ciiniip olarak gecelemekte sonra gusledip orucunu tutmaktaydi. (Buhéri, "Gusl", 17) Bu durumda
Allah'a inanan bir miisiiman Hz. Peygamber (s.a.v.)'in yaptig1 bilinen bir hususu kétii olarak niteleyebilir mi? Dinen ciiniipliik sebebiyle hemen
yikanmamak miimkiin olduguna gore guslii geciktirmenin caiz, hemen yapmanin ise daha faziletli oldugunu séylemek en uygun olanmidir. Hz.
Peygamber (s.a.v.)'in geciktirmesi de bunun caiz oldugunu agiklamak igindir. Alimler, cliniip bulunan eve meleklerin girmeyecegine dair Hz. Ali

(r.a.) hadisinin, (Ahmed b. Hanbel, I, §83) 1 namaz vaktine kadar geciktirenler hakkinda degil, cliniip gezmeyi adet haline getiren kimselerle ilgili
oldugunu séylemislerdir. Sindi, Nesai hasiyesinde, Suyti de Zehrii'r-rubd'da (I, 51) bunu acik¢a ifade etmislerdir.

Gusletmeden ciiniip olarak uyunabilecegi konusundaki gériisiimiiz budur. Abdest almadan ciiniip olarak uyunabilecegine ise Ibn Mace'de rivayet
edilen Hz. Aise (r.anhi) hadisi delalet etmektedir. Buna gére Resuluilah (s.a.v.) arzu duydugunda esiyle cinsel iliskide bulunur, sonra suya
dokunmadan oldugu gibi uyurdu. Yukarida agiklandig: {izere hadisin senedi sahihtir. Hz. Aise (r.anha)'nin "Suya dokunmadan oldugu gibi uyurdu"
ifadesi, Hz. Peygamber (s.a.v.)'in bazan abdest almadan ve gusletmeden ciiniip olarak uyudugunu agik¢a ortaya koymaktadir. ibn Hacer'in et-
Telhi-sii'l-habifdt naklettigi Tirmizi'nin hadisi "gusiil i¢in suya dokunmazdi" seklindeki yorumunun yanlhshgr Hz. Aise (r.anhd)'nin bu
aciklamasindan anlagilmaktadir. Hz. Peygamber (s.a.v.)'in iki durumun da caiz oldugunu goéstermek {izere farkli zamanlardaki uygulamalar1 olarak
yorumlanmasi, s6z konusu hadisler arasindaki geliskiyi gidermenin en dogru yoludur. Ibn Hacer'in et-Telhisii'l-habir'de (1,52) naklettigine gore
s6zii edilen celiskiyi gidermede Ibn Kuteybe de ayni usulii uygulamistir. ibn Mace ve Ibn Hibban'in Ibn Omer (r.a.)'den rivayetleri de bu yorumun
isabetliligini teyit etmektedir. Nitekim et-Telhisii'l-habir'de belirtildigi iizere ibn Omer (r.a.)'nin "Bizden biri ciiniip iken uyuyabilir mi?" sorusuna

Hz. Peygamber (s.a.v.) "Evet, isterse abdest alabilir" seklinde cevap vermistir.

Bize gore Seddad b. Evs (r.a.)'in hadisinde ciiniip kimsenin uyumadan 6nce abdest almasinin hikmetinin, hitkkm1 kirliligin hafifletilmesi oldugu
aciklanmaktadir. Ciiniip kimsenin abdest alarak veya teyemmiimle uyumasinin daha faziletli oldugunda siiphe yoktur. Meymiine bint Sa'd (r.anha)
rivayeti de buna delalet etmektedir. Onun "Ciiniip olarak uyunabilir mi?" sorusuna Hz. Peygamber (s.a.v,), "Abdest almadan ciiniip olarak uykuya
yatilmasindan hoslanmam. Ben kisinin bu halde iken vefat etmesinden ve bu durumda Cebrail'in gelmemesinden endige ederim" seklinde cevap
vermistir. Hadisi Taberani rivayet etmistir. (el-Mu'cemii'l-kebir, XXV, 36, 37; Heysemi, Mecmau'z-zevaid, I, 275) Ancak isnadinda Abdulhamid b.
Yezid'den rivayette bulunan Osman b. Abdurrahman bulunmaktadir. Osman b. Abdurrahman, el-Harrani et-Teraiki'dir. Yahya b. Main onun sika
oldugunu sdylemis, Ebi Hatim ise onu sadiik lafziyla nitelemistir. Ibn Ebi Artibe el-Harrani ve ibn Adi, "Meghul ravilerden rivayette bulunmakla
birlikte onda 6nemli bir kusur yoktur" demiglerdir. Buhari ve Ebli Ahmed e!-Hakim ise, onun bazi zayif ravilerden rivayette bulundugunu ifade



etmislerdir. (Mecmau'z-zevaid, I,114) Abdiilhamid b. Yezid hakkinda ise bilgi bulamadim.

Ciiniip kimsenin uyumadan abdest almas ile ilgili olarak fbn Ebi Sey-be de (el-Musannef, I, 60) Hz. Aise (r.anha)nin "Ciiniip olarak uyumak
isteyen abdest alsin. Belki de uyurken eceli gelir" dedigini rivayet etmistir. Bu haber isnadsiz olarak Zehrii'r-ruba'da (I, 51) da bulunmaktadir. S6z
konusu her iki haber de ciiniip kimsenin abdest alarak da olsa belirli bir temizlik yapmasimin daha faziletli olduguna delalet etmektedir. Zira
abdest hiikmi kirliligi hafifletmektedir. Beyhaki'nin hasen bir isnadla Hz. Aise (r.an-hd)'den rivayetine gore teyemmiim de onun yerine
gecmektedir.

Ibn Huzeyme rivayeti, ciiniip kimsenin yemeden ve uyumadan énce abdest almasmin viicudun zindelesmesi ve hiikmi kirliligi kismen de olsa
hafifletmesi konusunda etkin olduguna delalet etmektedir. ibn Omer (r.a.)'nin hem s6zlii hem de fiili olarak eksik abdestie yetinmis olmas1 buna
sebep olmaktadir. Bize gore boyle bir durumda abdestin eksiksiz alinmasi daha faziletlidir. Nitekim Kiitlib-i sitte'de Hz. Aise (r.anha)'den rivayet
edilen hadise gore Resilullah (s.a.v.) ciiniip iken uyumak istediginde namaz abdesti gibi abdest alirdi. Bu durumda ibn Omer (r.a.)'nm s6z konusu
aciklamasi, cliniip kimsenin gusletmeden ve abdest almadan uyumasinin da caiz olduguna, bunun mekruh olmadigina delélet i¢in olmaktadir. Zira
onun s6z konusu ettigi abdest dini anlamda tam bir abdest degildir.

Hz. Aise (r.anha) hadisi, Hz. Peygamber (s.a.v.)'in onun gusletmeden uyumasini ve guslii daha sonraya birakmasini onayladigin1 gostermektedir.
Haberin zahirinden Hz. Aise (r.anhd)'nm abdest de almadig1 anlagilmaktadir. Ciinkii kis mevsiminde kadin abdest aldiktan sonra ondan erkegin
kendisini 1sitmasin1 istemesi makul gozitkmemektedir.

II1. SULARIN HUKMU
1. Az Suyun Kirlenmesi

Bu bagslik altinda az suyun igine diigsen pisligin az da olsa suyu kirletecegi konusu iglenecektir.
216. Ebl Hureyre (r.a.)'in rivayetine gore Hz. Peygamber (s.a.v.), "Herhangi biriniz sakin durgun suya kiiclik abdest bozup da sonra oradan
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yikanmaya kalkmasin" buyurmustur.

Hadisle ilgili miellif el-Bahr'dak\ (1,83) su agiklamay1 nakletmektedir: Bol miktardaki suya karisan az bir miktardaki idrarin onun rengini ve
kokusunu degistirmeyecegi malumdur. Bununla birlikte Hz. Peygamber (s.a.v.) bdyle bir suda yikanmay1 yasaklamistir. "Biriniz uykudan uyandigi

zaman su kabina sokmadan elini ii¢ kere yikasin. Ciinkii elinin gece nerelerde bulundugunu bilmez"m hadisi de buna delalet etmektedir. O
(s.a.v.), tenasiil organina dokunmadan dolay1 pislik bulagma ihtimalini dikkate alarak ihtiyaten elleri yikamayi emretmektedir. Bdyle bir
dokunmadan dolay1 bulasabilecek pislikle suyun degismeyecegi bilinmektedir. Bununla birlikte igine diisen az da olsa pislik hakikatte onu ifsad
etmis olmasaydi, o takdirde Hz. Peygamber (s.a.v.)'in kopegin yaladigi kabi ihtiyaten yikamay1 emretmesinin bir manasi olmazdi. Nitekim kdpegin
yalamastyla i¢inde bulunan suda bir degisiklik meydana gelmedigi halde Restilullah (s.a.v.), "Kopek yaladigi zaman kabinizin temizligi yedi kere

5
yikanmakla olur" buyurmustur. Netice itibariyle bu deliller, suya pislik karistigi kanaati olustugunda onun kullanilmayacagini

gostermektedir. Bu noktada suyun iki kulleden daha az veya daha ¢ok olmasi, suyun evsafinin degismesi veya degismemesi arasinda herhangi bir
fark yoktur. Bu, Imam Ebii Hanife (r.a.)'in goriisiidiir.

Kulleteyn Hadisi:

Bir seyin bir sekilde sinirlandirilmaya gidilmesi ve ona bir konulmasi ancak nasla olabilir. Ne var ki biz konuyla ilgili herhangi bir nas
bilmemekteyiz. Asagida ayrica zikredilecegi iizere konuyla ilgili nakledilen kulleteyn hadisinin muhtevasi ise dogru olarak tespit edilememistir.
Hadisin konuyla ilgili iddia edildigi sekilde delil olmasi da miimkiin degildir. Hadis, imam Safii, Ahmed b. Hanbel, Siinen-i erbaa miiellifleri, fbn
Huzey-me, ibn Hibban, Hakim en-Nisabiri, Darekutni ve Beyhaki tarafindan Abdullah b. Abdullah vasitastyla Hz. Omer (r.a.)'den rivayet
edilmistir. Ebdi David rivayeti sdyledir: Evcil ve yabani hayvanlarin ugragi olan suyun durumu soruldugunda Restluliah (s.a.v.), "Iki kiille

miktarinda olan su pislik tutmaz" geklinde cevap vermistir. Hakim en-Nisabiiri rivayeti, "iki kiille miktarinda olan suyu higbir sey pisletemez",
Ebi David'daki diger bir rivayetin ve Ibn Mace rivayetinin lafzi ise "Ciinkii su pis olmaz" seklindedir.

Hakim en-Nisabiri, "Hadis, Buhari ve Miislim'in sartlarina gore sahihtir, her ikisi de tiim ravilerinin rivayetlerini delil olarak zikretmislerdir"
demistir. ibn Mende'nin agiklamas: ise soyledir: Hadis Miislim'in sartlarini tasimaktadir. Hadis Velid b. Kesir'e dayanmaktadir. Onun hadisi aldig:
kimselerle ilgili Muhammed b. Ca'fer b. Ziibeyr, Muhammed b. Abbad b. Ca'fer, Ubeydullah b. Abdullah b. (Biiyiik) Omer ve Abdullah b. Abdullah
b. (Kiigiik) Omer olmak iizere farkli isimler zikredilmistir. Bize gére bu durum hadisin sthhatini engelleyen bir kusur degildir. Zira sozii edilen ra-
vilerin hifz sahibi olduklar diisliniildiigiinde hadisin giivenilir raviler vasitasiyla nakledildigi sonucuna varilir. Arastirma sonucu tespit edilen
hadisin gercek isnadi ise; Velid b. Kesir > Muhammed b. Abbad b. Ca'fer > Ab-duliah b. Abdullah b. Omer ve Muhammed b. Ca'fer b. Ziibeyr >
Ubeydul-fah b. Abdullah b. Omer seklindedir. Bu iki isnad disinda nakledenler yamlmistir. Kiitiib-i sitte miiellifleri Eba Usame > Velid b. Kesir
isnadiyla iki farkii yoldan da rivayet etmislerdir.

Hakim en-Nisabari ve diger miielliflerin nakilde bulunduklari Hammad b. Seleme > Asim b. Miinzir > Abdullah b. Abdullah b. Omer > babasi
seklinde hadisin {igiincii bir isnadi daha vardir. Bu isnad hakkindaki soruya Ibn Main "ceyyid: saglamdir" diye cevap vermistir. ibn Uleyye'nin
hadisi merfii olarak rivayet etmedigi hatirlatildiginda ise, "Ibn Uleyye hadisi dogru ezberlemese de hadisin isnad1 ceyyiddir" demistir.

Ibn Abdilberr'in et-Temhid'deki agiklamasi soyledir: Kulleteyn hadisi hakkinda imam Safii'min gbriisii usul agisindan zayif, rivayet agisindan ise
sahih degiidir. Zira alimlerden bir grup hadisi elestirmis, kulleteynin mahiyeti ve miktar1 hususunda rivayet veya icma yoluyla herhangi bir bilgi
bulunamamustir. el-Istizkar'da ise, "Hadis illetlidir, Ismail el-Kadi onu elestirmis ve reddetmis" demistir. Tahavi de 'kuileteynin mikdar1 belirli
olmadig1 i¢in ona gore amel edemeyiz' agiklamasini yapmustir.



Hadisle ilgili Tbn Dakiki'l-Id'in aciklamasi sodyledir: Baz1 Alimler hadisin sahih oldugunu séylemislerdir. Fakihlerin metoduna gore hadis sahihtir.
Zira bazi lafizlar1 sebebiyle isnadinda problem bulunsa da bunlarla ilgili rivayetler arasindaki celiskiler giderilmek suretiyle makul agiklama
yapilabilir. Ancak ben, kulleteynin seran itibara alinmasi gereken miktarini tespitte dinen delil olabilecek bir veriye sahip olunmadig: i¢in onu terk
ettim.

fbn Dakiki'l-id problemli rivayetle ibn Adi'nin rivayet ettigi ibn Omer (r.a.) hadisini kastetmis olmalidir. Buna gore Hz. Peygamber (s.a.v.), "Su

Hecer kiipleriyle iki kiille (kiip) miktarina ulasinca pislik tutmaz" demistir.[m1 et-Telhisii'l-habir'de (1,5) zikredildigi iizere bu hadisin isnadinda
bulunan Mugire b. Sakladb miinkerii'l-hadis (rivayetlerinin ¢ogu miinker) olarak nitelenmistir. Onun hakkinda Niifeyli, "Rivayetine giivenilmez",
Ibn Adi ise, "genelde rivayetleri desteklenecek durumda degildir" demislerdir. et-Telhisii'l-habir'dz (I, 6) su bilgilere de yer verilmektedir: Ebd
Ubeyd'in Kitabu 't-tuhir' da belirttigi tizere Safiiler Araplarin siirlerindeki yaygin kullanimi esas alarak hadiste kastedilen kullenin Hecer kiipleri
oldugunu séylemislerdir. Hattabl Hecer kiiplerinin Araplarca bilindigini, kapasitelerinin belirli oldugunu, kullenin ise miisterek bir lafiz oldugunu
sOylemistir. Onun anlamlarindan biri olan "kap" seklinde anlasilmas: halinde geriye ondan maksadin biiyiik mii yoksa kiigiik mii oldugu meselesi
kalmaktadir. Onun biiyiikk oldugunun delili ise Hz. Peygamber (s.a.v.)'in limit belirlerken say1 kullanmasidir. Zira biiyiik bir kab1 &l¢ii olarak
belirlemesi miimkiin iken iki kii¢iik kulleyi esas almasinin bir manasi olmaz.

Ibn Hacer'in Fethu'l-barfacki (I, 300) agiklamasi ise soyledir: Biiyiik kuiienin ne oldugu konusunda Hicaz bolgesinin 6rfii esas alinir. Tabiu'l-asar'da
(s. 68) soyle denir: Nakledilen kulleteyn hadisleri, havuzlarda oldugu gibi suyun yerdeki yaygmligi seklinde anlasiimalidir. Konuyla ilgili hadisler
sorulan bir soruya cevap olarak sdylenmistir. Iki kule su derinligi avuglandiginda dibi goriinmeyecek tarzda yayvan bir sekilde yayilmasi halinde
bir ucundaki hareket diger uca sirayet etmeyecek kadar bir alan tutar. Mezhebimizde ¢ok suyun 6l¢iisii de iste budur. Halkin anlamasi i¢in alimler
bunu 10x10 zira (arsin) olarak belirlemistir. Bu, asrinin 6nde gelen alimlerinden muhaddis Resid Ahmed el-Kenkevi'nin agiklamasidir. Onun
anlattigini biz de denedik, aynen dedigi gibi oldugunu gordiik. Suyun ¢oklugu i¢in 10x10'luk alan belirleme yoluna gidilmesinin hikmeti, igine dii-
sen pisligin dagilip yok olmasi ve avuglanarak alindig: yilizeyde etkisini gdstermemesidir. Suyun alaninin azalmasi halinde, suyun yiizeyinde pisli-
gin gdziikmesi ve etkisini her yerde gdstermesi s6z konusudur.

217. Ebl Hureyre (r.a.)'in rivayetine gore Hz. Peygamber (s.a.v.), "Kopek birinizin kabini yaladigi zaman once igindekini doksiin sonra da yedi
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kere yikasin" buyurmustur.

Darekutni hadisin isnadinin hasen, ravilerinin ise giivenilir oldugunu sdylemistir. et-Telhisii'l-habifdt zikredildigi iizere hadisi Ibn Huzeyme
Sahih'inde "Fe'lyuhrikhu" lafziyla rivayet etmistir.

Hadiste, suyun evsafindan herhangi bir degisiklik bulunmadig1 halde Hz. Peygamber (s.a.v.) kopegin yaladigi kaptaki suyun pislendigini haber
vermekte ve dokiilmesini emretmektedir. Bu durum, kiip dahil kiigiik veya biiyiik kaplarda bulunan suyun igine diisen pislik sebebiyle degisiklik
meydana gelmese de pislendigini gostermektedir. Kulleteyn hadisi ise gerek metninde gerekse isnadinda bulunan kusurlari sebebiyle sahih
degildir. Konuyla ilgili genis bilgi edinmek isteyen onde gelen alimlerden Nimevi'ninA¢a-rii's-siinen (1,4-6) isimli eserine bakabilir. Bu konuda
Zehebi'nin agiklamasi esas itibariyle yeterlidir. O Mizanii'l-i'tiddVde Hasan b. Muhammed b. Yahya el-Alevi isnadiyla Cabir b. Abdullah (r.a.)'den
merfil olarak nakledilen, "Ali insanlarin en hayirlisidir. Ondan yiiz ¢eviren kafir olur" rivayeti hakkinda Hatib el-Bagdadi'nin, "Bu, miinker bir
hadistir, onu el-Alevi'den bagkasi bu isnadla rivayet etmemistir. Dolayisiyla boyle bir hadis sabit degildir" der. Zehebi der ki, Hatib el-Bagdadi'nin
"sabit degildir" demesi kulleteyn, dayilarin miras¢1 olacagi ve benzeri rivayetler hakkindadir, yoksa uydurma oldugunda sliphe bulunmayan
yukaridaki el-Alevi haberi gibi rivayetleri dikkate almaya bile deger bulmaz. Bu tiir sagmaliklar1 benimseyen nasipsizlerden Allah (c.c.)'e signiriz.
Kulleteyn hadisinin sahih oldugunu bir an kabul etsek bile o takdirde Tirmizi'nin rivayetinden de anlasildig1 gibi kulleden yerdeki su birikintisi
kastedilmektedir. Nitekim onun rivayetine gére Ibn Omer (r.a.) sdyle anlatnugtir: Céldeki evcil ve yabani hayvanlarin ugrag: olan suyun durumunu
sorduklarinda Restlullah (s.a.v.)'e, "Iki kiille miktarinda olan su pislik tutmaz" buyurmustur. (Tirmizi, "Taharet", 50) Coldeki sularin genellikle
yayvan su birikintisi seklinde oldugu ve kulleteynin de enine ve boyuna on arsinlik bir alam kapsadigi bilinmektedir. Ustat bu bilgileri Tabiu'l-
asar'da muhaddis Kenkevi'den nakletmektedir.

Coldeki sularm genellikle yayvan su birikintisi seklinde oldugunu kabul edelim. Ancak her zaman bdyle olmayacag: diisliniilmelidir. Yiizeyi az,
derinligi fazla su da olabilir. Bu durumda hadisin umumiyet ifade eden lafzi nasil tahsis edilecektir? sorusu akla gelebilir. Bu sorunun cevabi suda
degisiklik meydana getirmese de icine pislik diisen kuyunun pislenecegine dair deliller ¢ercevesinde zikredilecektir. Kuyu sular1 genellikle iki
kulleden fazla olur. Ozellikle suyu kesilmeyen zemzem kuyusu bdyledir. Boylece kulleteyn hadisinin kuyular gibi derin sular hakkinda degil,
hadisteki bazi ifadelerin de isaret ettigi gibi yayvan su birikintileri ile ilgili oldugu ortaya ¢ikmaktadir.

Buzia Kuyusuyla flgili Hadis

Burada Buzda kuyusuyla ilgili rivayeti de zikretmeliyiz. Tirmizi'nin EbG Sald el-Hudri (r.a.)'den rivayetine gore, "Hayiz bezlerinin, kdpek
leslerinin ve kokusmus nesnelerin atildig1 bir kuyu olan Buzia kuyusundan abdest alabilir miyiz?" sorusuna Restlullah (s.a.v.), "Su temizdir, onu

hicbir sey pisletmez" diye cevap Vermistir.[ﬂ Tirmizi hadisin hasen oldugunu sdylemistir. Buzaa hadisini en giizel rivayet eden Ebt Usame'dir.
Buzaa kuyusu hakkinda Ebii Said hadisi Ebti Usame tarikinden daha saglam bir yolla rivayet edilmemistir. Bu hadis Ebi Said'den birkag tarikle
rivayet edilmistir. Ahmed b. Hanbel, Yahya b. Main ve Muhammed b. Hazm hadisin sahih oldugunu sdylemislerdir. [bn Mende ise hadisin
isnadimin meshur oldugunu belirtmistir. (et-Telhisii'l-habir, I, 3-4)

Buna soyle cevap verilin et-Telhisii'l-habif de (1,3-4) nakledildigine gére hadisle ilgili Imam Safit'nin aciklamasi soyledir: Buzida kuyusu
gergekten bilyiik ve genistir. Igerisine atilan pislikler onun kokusunu ve rengini degistirmiyor, bunlardan dolayr kuyuda pis kokular da
olusmuyordu. "Igerisine baz1 pisliklerin atildig1 zikredilerek Buzda kuyusundan abdest alabilir miyiz?" diye soruldugunda Hz. Peygamber (s.a.v.),
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"Suyu higbir sey pisletmez" diye cevap vermistir. Ebi Davud'un rivayetindeki, "Kuyudaki suyun renginin degismis oldugunu gérdiim" (Eba
David, "Taharet", 34) seklindeki beyan1 hakkinda AwuT/-ma'£«<i'daNevevinin, "Hadiste kastedilen suyun i¢ine diisen pislikle bozulmayacag:



degil, suyun uzun siire durmasi ve kaynak olmasi itibariyle bozulmayacagidir." seklindeki agiklamasina yer verilmektedir.

Ibnii'l-Miinzir'in, "Az olsun ¢ok olsun igine diisen pislikle tad1, rengi ve kokusu degisen suyun pis olacag: hususunda alimler icmi etmislerdir"
aciklamasi sebebiyle hadisi s6z konusu sekilde agikladik. Bir sonraki baglikta konuyla ilgili baska bir hadis zikredilecektir. Onun konuya delaleti
aciktir. Akmayan sudan kastedilen "az su" dur.

218. Ibn Sirin'in nakline gére zenci bir adam Zemzem kuyusuna diistii ve 6ldii. Ibn Abbas (r.a.) adamin cesedinin kuyudan ¢ikarilmasim ve
kuyunun bosaltilmasin1 emretti. Riikiin tarafindaki gozeden gelen suyu bosaltamadilar. Bunun {izerine kuyunun suyunun bosaltiiabilmesi igin fbn
Abbas (r.a.) gozenin kibti ve ipekli sal ile tikanmasini emretti. Kuyuyu bosalttiklarinda figkirarak yeniden doldu.

Haberi Darekutni rivayet etmistir. (Siinen, I, 33) Asarii's-siinen'de (I, 9) ifade edildigi iizere isnad1 sahihtir.

Zemzem kuyusunun suyunun iki kulleden fazla oldugu ve igerisinde bir kimsenin 6lmesiyle degisiklik meydana gelmeyecegi bilinmektedir. Buna
ragmen ibn Abbas (r.a.) kuyunun mendup olacagi igin degil, viicubiyet ifade ettigi igin bosaltilmasmni emretmistir. O kadar ki o, riikiin rafmdaki
gdzenin kibti ve ipekli sal ile titkanmasin1 emretmistir. Mendup olan hususlarda bu derece miibalaga etmek dinde asirilik anlamia gelir -ki sahabe
bdyle bir tavirdan uzaktir- Ustelik bdyle bir durumun sahabenin huzurunda meydana geldigi ifade edilmektedir. Bu, suyunda degisiklik meydana
getirmese de i¢ine diisen pislik sebebiyle kuyunun bosaltilmasina dair sahabenin icmamnin bulundugu anlamina gelmektedir. Sahabenin boylesi
agiriliklarda bulunmasi ise diisiiniilemez. Mezhebimizin goriisii budur.

Beyhaki, el-Ma'rife'de, Tbn Sirin'in s6z konusu rivayetini miirsel oldugu gerekcesiyle elestirmistir. Zeylai de onun bu elestirisini naklettikten sonra
fbn Sirin'in Ibn Abbas (r.a.)i gérmedigini dolayistyla ondan isitmedigini, ondan rivayetlerinin "belag" sigastyla oldugunu (rivayetlerinde kopukluk
bulundugunu) zikrederek Beyhaki'yi desteklemistir. Bu elestirileri degerlendiren Nimevi sozii edilen rivayetin isnadinin muttasil kendisinin de
sahih oldugunu belirtmistir. Onlarin rivayetle ilgili miirsel iddialarmin yanlishigmi da sdyle agiklanugtir: Ibn Sirin Ibn Abbas (r.a.)'in vefatinda 35
yaslarmdaydi. Onunla goriismesine engel bir durum da s6z konusu degildi. Ayrica Zehebi de Ibn Sirin'in ibn Abbas (r.a.)'den hadis isittigini agik
bir sekilde ifade etmistir. Nitekim o, "Ibn Sirin, Ebai Hureyre, Imran b. Husayn, ibn Abbas, Ibn Omer ve benzeri sahabilerden (r.a.e.) hadis isit-
mistir" demistir. (Asarii's-siinen, 1,9)

Bize gore s6z konusu haberin miirsel oldugu kabul edilse bile bu, onun delil olmasina engel degildir. Ciinkii baz1 alimlere gore ibn Sirin gibi Said b.
Miiseyyeb'in miirselleri de sahihtir. Nitekim el-Cevherii'n-naki'dz (I, 343) nakledildigine gére Ibn Abdilber et-Temhid'in baslarinda sdyle
demektedir: Sadece sika ravilerden hadis aldiklari bilinen alimlerin miirsel ve miidelles rivayetleri de makbuldiir. Alimler Said b. Miiseyyeb,
Muhammed b. Sirin ve Ibrahim en-Nahai'nin miirsellerini bu sebeple sahih kabul etmislerdir.

219. Atad'min nakline gére Habesli bir adam Zemzem kuyusuna diistii ve 6ldii. Ibnii'z-Ziibeyr (r.a.)'in emriyle kuyunun suyu bosaltildi. Fakat
kuyunun suyu bir tiirlii bitmiyordu. Bu durumun Hacerii'l-esved tarafindan gelmekte olan bir gézeden kaynaklandigi anlasildi. Bunun {izerine
[bnii'z-Ziibeyr (r.a.), "Bu kadar1 yeterli" dedi.

Haberi Tahavi (Serhu meani'l-asar, I, 17) ve Ibn Ebi Seybe (el-Musannef, I, 162) rivayet etmislerdir. Tahavi isnadinin sahih oldugunu séylemistir.
fbn Ebi Seybe'nin isnadi da SahihayrCm ravilerinden meydana gelmektedir.

Asrii's-siinen'de (I, 9) nakledildigine gore ibnii'l-Hiimam da Fethu'l-ka-dir'de haberin sahih oldugunu soylemistir.

Haberin bir 6nceki gibi ayn1 hususa delalet ettigi agiktir. Nimevi s6z konusu haberle ilgili birbirini destekleyen bircok isnad zikretmektedir. Genis
bilgi i¢in onun hasiyesine bakilabilir. Beyhaki'nin, "Bu haber Mekkeliler tarafindan bilinmemektedir. Imam Safii'nin 'Bu haber Ibn Abbas (r.a.)'den
sabit degildir' seklindeki aciklamasinin oldugu tarzindaki beyanlar bizleri yaniltmamalidir. Bir haberin isnadi sahih olduktan sonra sabit olmamasi
da ne demek oluyor?

Hz. Peygamber (s.a.v.)'in "Su temizdir, onu higbir sey pisletmez" seklindeki agiklamasinin, Buzda kuyusu hakkinda oldugu baz1 siipheler uyan-
dirsa da esasen cok su veya akan su ile ilgili oldugu anlasilmaktadir. Ug Siinen miiellifi ve diger hadis alimlerinin rivayet ettigi, Ahmed b.
Hanbel'in sahih, Tirmizi'nin ise hasen oldugunu belirttikleri hadis Ebli Said el-Hud-11 (r.a.)'den rivayet edilmektedir. Buna goére sahabe, "Hayiz
bezlerinin, kopek leslerinin ve kokusmus nesnelerin atildi1 bir kuyu olan Buzéa kuyusundan abdest alabilir miyiz?" diye sormustur. Restilullah
(s.a.v.) de, "Su temizdir, onu higbir sey pisletmez" demistir. (Asérii's-siinen, 1,6,7) Evet rivayet Buzda kuyusu hakkindadir. Ancak bu hadis onun
suyunun akict olduguna yorulur. Nitekim Tahavi onun akari olan bir kuyu oldugunu ileri siirmiistiir. O, Buzda kuyusunun akarsu kabilinden
oldugunu Ebf Ca'fer Ahmed b. Ebi Imran > Ebi Abdullah Muhammed b. Suca'es-Selci isnadiyla Vakidi'den de rivayet etmistir. Buna gore Buzaa
kuyusundan bahgelerin sulanmasi igin bir su yolu (ark) vardi. (Asérii's-siinen, 1,7) Tespitlerimize gore Tahavi'nin hocasi giivenilir bir ravidir.
Nitekim Suy(ti'nin Husnii'l-mu-hadara'da (1,198) naklettigi iizere Ibn Yunus Tarih'inde onun sika oldugunu belirtmektedir. Muhammed b. Suca'
es-Selci ise olgun bir insan olarak taninmakla birlikte hadis rivayeti agisindan muhaddisler tarafindan zayif bulunmustur. Nitekim Zehebi Siyerii
a'lami'n-niibeld'smda on dordiincii tabakada zikrettigi Muhammed b. Suca' es-Selci hakkinda soyle demektedir: Muhammed b. Suca' Bagdatli 6nde
gelen Hanefl fakihlerden biridir. fbnii's-Selci diye tanmir. Ibn Uleyye, Veki, Ebi Usdme ve akranlarindan hadis isitmistir. Arapcayr Yahya b.
Adem'den, fikh1 Hasan b. Ziyad'dan 6grendi. Tehecciid namazin1 ihmal etmeyen, sik¢a Kur'an okuyan abid ve alim bir kimseydi. "Ehi-i hadis onu

agir bir sekilde elestirmektedir. Ibnii'l-Cevzi'nin onun hakkinda Ibn Adinin 'tesbihle ilgili hadisler uydurur ve onlar1 ehl-i hadise nispet ederdi'
aciklamasini nakletmektedir" seklindeki iddialara Ayni, el-Binaye serhu'l-Hidaye isimli eserinde sdyle cevap vermektedir: Onun er-Red ale'l-
miisebbihe isimli bir eseri bulunmaktadir. Miigebbiheye reddiye yazmis bir alimin tesbihle ilgili hadis uydurdugu nasil iddia edilebilir? O, dindar,
abid, salih bir kimse olup doneminde ehl-i re'yin 6nde gelen bir fakihi idi. Ali el-Kari de Tabakafmda abid bir kimse olarak niteledigi Muhammed
b. Suca'n kendi doneminde ehl-i re'yin 6nde gelen bir fakihi oldugunu, fikih, hadis ve kiraatta 6nde gelen alimler arasinda yer aldigim
sOylemektedir. Hakim ise Muhammed b. Ahmed b. Musa el-Kummi'nin babasi vasitasiyla onun altmig kiisur ciizliik Kitabii'U menasik isimli eserini
rivayet ettigini, ayrica onun Tashihu'l-dsar isimli hacimli bir eserinin bulundugunu haber vermektedir. Ayn1 bilgiler el-Be-hiyye'de (s. 70) de
zikredilmektedir. Sonug itibariyle o, mezhebimizin dikkate aidig1 6nde gelen alimlerdendir.

Mecmau'z-zevaid'de (I, 288) belirtildigi {izere birgok alim giivenilir oldugunu belirtmesine ragmen Vakidi hakkinda da elestiriler bulunmaktadir.
Ustad'in Tabiu'l-asaf daki (s. 68) agiklamasi soyledir: Vakidinin giivenilir olmadigin1 kabul etsek bile zayif ravi, en azindan bir ihtimalin varligmi
ortaya ¢ikarir. Bu kadari da tearuzun giderilmesinde ve konu ile ilgili rivayetin mutlak hakikatmis gibi kabuliine engel olmada etkin olur.
Nimevi'nin agiklamasi ise soyledir: Vakidi, her ne kadar muhaddislere gore hadis rivayetinde cerh edilen biri olsa da o, megézi, siyer Hz.



Peygamber (s.a.v.)'in saghiginda ve vefatindan sonra meydana gelen olaylar hakkinda otoritedir. Ustelik o, Medinelidir. Medine ve kuyularint
baskalarindan daha iyi bilecegi siiphe gotiirmez bir gergektir. Dolayistyla onun verdigi bilgiler Ibnii'l-Cevzi ve konunun basinda zikredilen Ebd
Davud'un haberindeki kim olduklar1 belli olmayan ravilerin bildirdiklerinden daha makbuldiir. Nitekim Buzda kuyusu hakkinda el-Akta' diye
taninan EbGi Nasr'in aciklamasi da soyledir: Giizel koku kullanmaktan hoslanan, temizlie 6nem veren, suyun i¢ine siimkiirmeyi bile yasaklayan
Hz. Peygamber (s.a.v.)'in s6zii edilen 6zellikleri tasiyan kuyudan abdest aldig1 sanilmamahdir. Bu durum kuyunun so6zii edilen 6zelliklere cahiiiye
doéneminde sahip oldugunu gostermektedir. (Onceki halini dikkate alarak) Miisliimanlar kuyudaki suyun kullamimindan siiphelenmisler, Hz.

Peygamber (s.a.v.) de kuyudan bol miktarda suyun ¢ekilmesiyle bunlarin etkisinin kalmadigin1 agiklamistir. (Asarii's-siinen, I, 7-8)

Bize gore "Hayiz bezlerinin, kdpek leslerinin ve kokusmus nesnelerin atildigi bir kuyu olan Buzaa kuyusundan abdest alabilir miyiz?" sorusunu
soran bununla s6z konusu pisliklerin vaktiyle atilmis oldugunu kastetmistir. Onun kuyu hakkindaki agiklamalarinin asir1 kdtiileyici bir {islup
kullanmasindan, kuyunun ge¢misteki durumunu kastederek su anda abdest alinip alinmayacagini sordugu anlasilmaktadir. el-Cami'nin Serhu'l-
Kafiye'de (s. 287) zikrettigi gibi bu, "Diin sehre girinceye kadar gece boyunca yiiriidiim" séziindeki gibi miibalagali bir ifadedir. Bu, gercekten
giizel bir yorumdur.

Beyhaki'nin el-Ma'rife'dc nakline gére Imam Safii, "Buzda suyu bol genis bir kuyu idi. Icerisine atilan pislikler suyunun rengini ve tadmi
degistirmedigi gibi onda pis koku da olusturmazdi" demistir. (Asérii's-siinen, I, 6) Bu, giiniimiizdeki biiyiik havuzlarda oldugu gibi eni ve boyu on
arsindan fazla olmas1 halinde s6z konusu olabilir. Zira daha kiigiiklerinde pislik kisa zamanda suyun tamamini kaplayabilir. Hay1z bezleri, kopek
lesleri ve kokusmus nesneler atilmasina ragmen suyunda bir degisiklik meydana gelmedigine gore Buzaa kuyusu giliniimiizdeki havuzlardan daha
biiyiik olmalidir. Abdiirrezzak b. Hemmam'm Ebf Said el-Hudri (r.a.)'den yaptig: rivayette bu kuyudan séz ederken "gdlet" kelimesini zikretmesi
de bunu destekler mahiyettedir. Buna gore Hz. Peygamber (s.a.v.) igerisine kdpek lesleri ve kokusmus nesneler atilmig olan bir gdletten abdest
almis veya su i¢misti. Kendisine bu durum hatirlatilinca "Su temizdir, onu hicbir sey pisletmez" buyurmustur. (Abdiirrezzak b. Hemmam, el-
Musannef, I, 78; Ali el-Mutta-ki, Kenzii'l-ummal, V, 140) Bu rivayet en azindan bir ihtimal olusturur. Safiile-rin Buzda hadisine sarilmalar1 ve
kendi goriislerini onunla temellendirme-ye ¢aligmalari uygun olmaz.

2. Evsafi Degismedikc¢e Suyun Temiz Oldugu

220. Muhammed b. Haccac > Ali b. Ma'bed > Isa b. Yunus > Ahvas b. Hakim > Rasid b. Sa'd isnadiyla nakledildigine gore Hz. Peygamber (s.a.v.),
"Rengi, tad1 veya kokusu degismedik¢e suyu hicbir sey pislete-mez" buyurmustur. (Tahavi, Serhu meani'l-asar, I, 16; Darekutni, Siinen, I, 29)
et-Telhtsii'l-habtr'de, (I, 4) zikredildigi lizere hadisi Tahavi ve Darekutni, Ragid b. Sa'd vasitasiyla "Kokusu veya tadi degismedikge suya higbir sey
pisletemez" lafziyla miirsel olarak rivayet etmislerdir. Tahavi "tadi" kelimesinin ilavesiyle rivayet etmistir.

EbG Hatim, Rasid b. Sa'd'in s6z konusu miirselinin sahih oldugunu sdylemistir. Belirli gartlar1 tasiyan miirsel bize gore delil olmaktadir. Bu da o
kabildendir. Miiellif, Zeylai'nin Nasbu'r-rdye'de (I,50) Beyhaki'nin Ahvas b. Hakim hakkinda elestiri bulundugunu ifade ettigini naklettigine
dikkat ¢ekmektedir. Ancak biz, sozii edilen hadisin sahih oldugunu sdyleyen alimlerin bu elestiriyi dikkate almadiklarini ve boylesi ihtilaflarin
sthhate engel olmadigina isaret etmeliyiz.

221. Ebii Umame el-Bahilimin nakline gore Hz. Peygamber (s.a.v.), "Kokusunu veya tadmi degistirmedik¢e suyu higbir sey pisletemez"
buyurmustur.

Hadisi Taberani Mu'cemii'l-kebir ve Mu'cemii'l-evsafta rivayet etmistir. ibn Mace'nin Ebli Umame el-Bahilf'den rivayeti, "Kokusu, tadi ve rengi

degismedikce" seklindedir.[B_ll Isnadinda Risdin b. Sa'd bulunmaktadir. Mecmau'z-zevaia"de (I, 87) ifade edildigi iizere o zayif bir ravidir. Ancak
Tehzibii't-Tehzifrde (III, 377) de zikredildigi gibi Heysem b. Harice onun giivenilir oldugunu sdylemistir. Daha 6nce de ifade edildigi iizere
ozellikle de hadis sahih miirsel ile desteklendiginde bdylesi ihtilaflar hadisin sthhatine engel teskil etmez.

Hadisle ilgili miiellifin agiklamas1 soyledir: Ibn Mace rivayetindeki "vav" harfi birinci hadiste zikredilen ve gesitleme bildiren "ev" edat1 ma-
nasindadir. Buna goére suyun pislenmesi i¢in bu {i¢ 6zellikten sadece birinin degismis olmasi yeterlidir. Bir 6nceki konu baghiginda az suyun, igine
diisen pislikle bozulacag: hususu ele alinmist1. S6zii edilen hadis umumiyet ifade etmekteydi. Onun bir kismi tahsis edilmistir. Béylece konuyla
ilgili hadislerin basliga delaleti de ortaya ¢ikmuistir.

3. Akict Kam1 Olmayan Hayvanin Olmesiyle Suyun Kirlenmeyecegi

222. Ebl Hureyre (r.a.)'in rivayetine gore Hz. Peygamber (s.a.v.), "Birinizin kabina sinek diistiglinde, dnce kaba tamamini daldirsin sonra ¢ikartip
atsin. Ciinkii sinegin bir kanadinda dert diger kanadinda ise devasi bulunur" buyurmustur. (Buhari, "T1p", 58)

Hadisle ilgili miiellifin agiklamasi1 sdyledir: Akict kani olmayan hayvanlarin hiikmii de sinek gibidir. Sinegin hiikmii hadisle belirlenmis, benzeri
hayvanlarin hiikmii ise ona kiyasla tespit edilmistir. Asagida zikredilecek

olan Darekutni'nin Selman (r.a.)'den rivayeti de bu kiyas1 desteklemektedir. Ebli Hureyre (r.a.) hadisinin konuya delaleti agiktir. Ciinkii Hz.
Peygamber (s.a.v.) 6ilip 6lmedigine bakmaksizin i¢ine diisen sinek sebebiyle kapta bulunan nesnenin pis olduguna hilkmetmemistir.

223. Bakiyye > Said b. EbG Sald ez-Zebidi > Bisr b. Mansur > Ali b. Zeyd b. Ced'an > Saild b. Miiseyyeb > Selman (r.a.) isnadiyla nakledildigine
gore Hz. Peygamber (s.a.v.) ona, "Selman! Kani olmayan bir canlinin i¢ine diistiigli ve 6ldiigii her yiyecek ve igecegin yenmesi, igilmesi helaldir.
Ayrica onunla abdest de alinabilir" buyurmustur.

Hadisi Darekutni rivayet ettikten (Siinen, I, 37) sonra, "Onu Said b. Eb1 Said ez-Zebidi'den Bakiyye'den baskas1 rivayet etmemistir. O ise zayif bir
ravidir" aciklamasini yapnustir. Ibn Adi de onu el-Kamil'inde (II1, 406) rivayet etmis ve Said b. Ebi Said ez-Zebidi'in mechul bir ravi oldugunu ve

hadisinin sahih olmadigini sdylemistir.
Burada Said b. Ebi Said ez-Zebidi ve isnadla ile ilgili tespitlerimizi zikretmemiz yerinde olacaktir. Séyle ki, Ibnii'l-Hiimam'm el-Feth'deki
aciklamasi soyledir: Bu, Hatib el-Bagdadi'nin soz konusu ettigi Saild'dir. O, babasinin isminin Abdiiicebbar, kendisinin de sika oldugunu



sOylemigtir. Boylece onun mechul olmadig1 anlasilmaktadir. Buna ragmen hadisi hasen seviyesindedir. Bakiyye b. Velid ise sika olup tmam
Miislim'in ravilerin-dendir. O, tedlis yapabilen biridir ancak burada "haddeseni" diyerek hadisi semd yoluyla aldigini agik¢a ifade etmistir.
Isnaddaki diger raviler ise giivenilirdir. isnadla ilgili sozii edilen tenkitler bulunmakla birlikte bunlar hadisin hasen olmasini engelleyecek
durumda degildir.

Hadisin konuya delaleti agiktir. Hadis hakkindaki problem Said b. Ebi Said ve Said b. Abdiiicebbar'in ayni kisi zannedilmesidir. Ibn Hacer'in
Tehzibii't-Tehzib'te zikrettiginin aksine onlar ayr1 iki kimsedir. Tespitlerimize gore ibn Hacer onunla ilgili bilgiyi ibn Adi'den almis fakat onun
verdigi bilgiyi dogru bulmayarak onlarin ayni sahis oldugu sonucuna varmistir. Tehzibii't-Tehzib'te (IV, 37) yer alan "Said b. Ebi Said ez-Zebidj,
Ibn Ab-diilcebbar'dir" aciklamasi da buna deldlet etmektedir, et-Takrib'deki (s. 70-71) agiklamasi ise soyledir: Said b. Ebi Said, ibn

Abdiilcebbar'dir. Sald b. Abdiiicebbar ez-Zebidi, Ebli Osman Said b. Ebi Said el-Himsf dir. Ebd Osman el-Himsi zayiftir, Cerir onun yalan
soyledigi goriisiindeydi. Bilindigi gibi Ibn Hacer et-Takrtb'in1 Tehzibii't-Tehzib"ten sonra telif etmistir, et-Takrib'dek'r agiklamasi, Said b. Ebi Said
ve Said b. Abdiilcebbar'in ayni kisi olduguna delalet etmektedir. O, bunun disinda bir agiklamada da bulunmamustir. Lisanii'l-Mizarfdaki (VI, 560-
561) agiklamasi ise soyledir: Ebi Osman Said b. Abdiiicebbar ez-Zebidi el-Himsi, Said b. Ebi Said'dir. Baska bir yerde de Said b. Ebi Said ez-
Zebidi, Ibn Abdiilcebbar'dir demektedir. Ibnii'l-Hiimam'm agiklamalar1 da bu yondedir. Dogrusu da budur. Ibnii'l-Hiimam'm agiklamalarindan,
Hatib el-Bagdadi'ye gore Ibn Abdiilcebbar'm giivenilirligi ve onun kesinlikle meghul olmadig1 da anlagilmaktadir. Béylece o, ibn Abdiiicebbar
hakkindaki tenkitleri cevaplamigtir.

4. Ma-i Miista'melin Temiz Fakat Temizleyici Olmadig:

Bu baslik altinda abdest, gusiil gibi hilkmi temizlikte kullanilmig suyun (ma-i miista'melin) maddi bakimdan temiz olmakla birlikte ikinci defa
hiikmi temizlikte kullanilamayacagi konusu incelenecektir.

224. Muhammed b. Miinkedir'in nakline gére Cabir b. Abdullah (r.a.) sdyle anlatmistir: Restlullah (s.a.v.) hastaligimda beni ziyarete gelmisti. Ben
baygindim. O (s.a.v.) abdest almis ve abdest suyundan iizerime dokmiis, ben de ayilmigim. (Buhéri, "Vudu", 44)

Hadisin kullanilmis suyun (ma-i miista'mel) temiz olduguna delaleti agiktir. S6yle ki, Hz. Peygamber (s.a.v.) bereketiyle sifa bulmasi amaciyla
abdest suyunu Cabir (r.a.)'in {izerine dokmiistiir. Pis olan seyde ise bereket olmaz. Su halde kullanilmis su temizdir. Hadisle ilgili Fethu'l-barf deki
(1, 261) aciklama sdyledir: Hadisten Hz. Peygamber (s.a.v.)'in abdest aldigi sudan ya da abdestten arta kalan kisimdan doktiigii anlasilabilir.
Burada kastedilen abdest icin kullandig1 sudur. Nitekim Buhari I'tisim béliimiinde "iizerime abdest suyunu doktii", EbG Daviid'da "abdest ald1 ve
iizerime doktii" lafizlanyla rivayet etmislerdir.

225. Ca'd'in nakline gore Saib b. Yezid soyle anlatmistir: Teyzem beni Restlullah (s.a.v.)'e gotiirerek diistiiglimii s6yledi. Hz. Peygamber (s.a.v.)
basimi oksadi, bana hayir duada bulundu. Daha sonra abdest aldi. Ben de abdest suyundan i¢tim. (Buhéri, "Vudu", 40)

Yukaridaki hadiste agiklandigi {izere Hadisin kullanilmig suyun (ma-i miista'mel) temiz olduguna delaleti agiktir.

226. Ebl Hureyre (r.a.)'in nakline gore Restlullah (s.a.v.)'e, "Ciiniip iken durgun suda yikanmayin" buyurdu. Hadis ravisinin, "O zaman nasil
yapsin?" sorusuna Ebli Hureyre (r.a.), "Alip (dokiinerek) yikansin" seklinde cevap vermistir.

Hadisi, Miislim ("Taharet", 97) ve EbG David ("Taharet", 36) rivayet etmislerdir. Ebli David hadisin sihhatiyle ilgili herhangi bir agiklama
yapmanustir. Ibn Hacer Fethu'l-bari'de (1,299), "Durgun suya kiigiik abdest bozmayin ve ciiniipliik sebebiyle onda gusletmeyin" lafziyla rivayet
etmektedir.

Hadisle ilgili Ibn Hacer'in Fethu't-barf deki agiklamasi s6yledir: Rest-luilah (s.a.v.)'in yikanmamay1 istemesi durgun suyun kirlenmesine engel olma
amactyladir. Miislim rivayetindeki "Nasil yapsin?" sorusuna Eb( Hureyre (r.a.)'in, "Alip (dokiinerek) yikansin" seklinde cevap vermesi de buna
delalet etmektedir. Boylece durgun suya dalinarak yikanmanin yasaklanmasinin sebebinin baskalarinin kullanimina engel olunmamasi oldugu
anlagilmaktadir. Hz. Peygamber (s.a.v.)'in bir s6zii hangi amagla sdyledigini en iyi sahabe bilir. Bu hadis, kullanilmig suyun (méa-i miista'mel)
temizleyici olmadigina dair en giiclii delildir.

[bnii'l-Hiimam'm Fethu'l-kadif dzki (i, 75) ac¢iklamasi soyledir. Irak alimleri, "Mezhebimize gore kullanilmis su temizdir. Kullanilmis suyun
temizliginden maksat, s6z gelimi onun {izerimize dokiilmesi halinde namaza engel olmayacagidir. Muhakkik Maveratinnehir alimlerinin tercihi de
kullanilmig suyun temiz oldugu seklindedir. Fetva da buna goéredir" demislerdir. Soyle ki, Allah tarafindan bize bildirilen farzin yerine getirildigi
ve bir ibadetin yapilmasina vesile olan arag¢ (su) kullanilmas: itibariyle kirlenmektedir. Bu o seyin kendisinin 6zii itibariyle pis olmasi anlamina
gelmemektedir. Suyun dinen bizzat necis (necisii'l-ayn) olmasi miimkiin degildir. Burada su, zekat malina benzemektedir. Kisinin malindan ayirip
verdigi zekat o malin kiridir. Nitekim Hz. Peygamber (s.a.v.) zekat olarak verilen mali malin kiri saymigtir. Hz. Peygamber (s.a.v.)'in ailesine zekat
verilmesi de bu sebeple haram kilinmistir. Kirli olmakla birlikte s6z konusu mal 6zii itibariyle necaset derecesine ulasmamigtir. S6z gelimi bir
kimse tizerinde bir dirhem zekat mali bulundugu halde namaz kilsa namazi sahih olur. Suyun da necaset derecesine varmayacak sekilde kirlenmis
olmasi gerekir. Bu hiikiim onun sadece temizleyici olma 6zelligini giderir. Bu tespitimiz yukaridaki kiyasin disinda 6zel bir delil bulunmamasi

durumunda gegerliligini korur.

Konu hakkinda iistadimizin agiklamasi ise soyledir: Bu hususta en agik ve slipheye mahal birakmayacak delil, sahabenin elbiselerini, kaplarim ve
viicutlarini kullanilmig sudan (ma-i miista'mel) sakinmamalar1 ve pis olduklar1 diigiincesiyle onlar1 yikamamalaridir. Sadece bu, kullanilmis suyun
(ma-i miista'mel) temiz olduguna dair yeterli bir delildir. Bazen sartlar zorladig1 halde sahabeden herhangi birinin mukim veya seferi iken
kullanilmis suyla abdest aldig1 da nakledilmemistir. Abdest alirken suyu bir kapta biriktirip ayni suyla bir bagkasinin hatta hemen herkesin abdest
almas1 miimkiindiir. Buna ragmen onlar Hicaz bélgesi gibi suyun kit oldugu bir yerde 6zellikle seferi iken teyemmiimle ibadet ettikleri bir zamanda
kullanilmis suyla neden abdest almamislardir? Ciinkii sahabe kullanilmig suyun temizleyici olmadigina dair yeterli delile sahipti.

227. Muhammed b. Fudayl > Ebfi Sinan Dirar > Mubharib isnadiyla nakledildigine gére Ibn Omer (r.a.), "Ciiniip kimsenin avuclayip kullandig
sudan arta kalani necistir (pistir)" demistir.

Umdetii'l-karfde (11, 23) zikredildigi iizere haberi Ibn Ebi Seybe (el-Mu-sannef, i, 82) rivayet etmistir. Tespitlerimize gore isnadi sahih, Eb{i Sinan
digindaki ravileri Sahthayn ravileridir. Ebd Sinan ise Miislim ravisidir.



Tespitlerimize gore ibn Main ve Nesai, Muhammed b. Fudayl'1 sika olarak nitelemis, Ibn Hibban da onu es-Sikafmdi almistir. Onun hakkinda ibn
Sa'd, "sika, sadlk, ¢cok hadis rivayet eder, sia yanlis1", Icli "Kufeli, sika ve sii", Ali b. Medini "Hadis rivayetinde sika ve sebt", Darekutni "Hadis
rivayetinde saglamdi. Fakat Hz. Osman (r.a.)'den yliz ¢evirmisti" agiklamalarim yapmiglardir. Ebli Hisam er-Rifai ise Muhammed b. Fudayl',
"Allah Hz. Osman'a rahmet etsin. Ona merhamet etmeyene ise merhamet etmesin" derken ve ehl-i siinnet taraftar1 olduguna yemin ederken
isittigini sOylemistir. Ayrica EbQi Hisam er-Riféi mest iizerine mesh ettigini gosteren parmak izlerini gordiigiinii, arkasinda defalarca namaz kildig:
halde besmeleyi agiktan okudugunu isitmedigini de ifade etmistir. (Tehzibii't-Teh-zib, IX, 406)

Ayni, bunun Hanefilerden kullanilmis suyun necis oldugunu benimseyenlerin en giiclii delillerinden biri oldugunu sdylemistir. (Umdetii'l-kard, il,
23) Bazilar s6zii edilen suyun avugta pislik olmas1 halinde necis olacagini ileri siirmiiglerdir. Ancak bize gore bu dogru degildir. Zira bu durumda

ibn Omer (r.a.)'nin ciiniipliikten s6z etmesinin bir manasi olmaz. Nitekim pisligi ytkamak sadece ciiniip kimselere 6zel bir durum degildir. Aksine
mevecut bir pisligi ciiniip olsun veya olmasin herkesin yikamasi gerekir ve elin pis olarak batirilmast da suyu pisler. ibn Omer (r.a.)'nm ciiniipliikle
simirlamast, sozii edilen hitkmiin onunla ilgili oldugunu géstermektedir. Bu ise kullanilmis su hakkinda Hanefilerin goriisiiyle aynidir. Ayrica ibn
Omer (r.a.)'nin agiklamasinda avugla almip kullanilan suyun necis oldugundan sz edilmektedir. Avucta bulunan pislik sebebiyle yikanan sudan arta
kalan da ise bdyle bir durum s6z konusu olamaz. Sonug itibariyle bu, son derece zorlama bir yorumdur. Dogrusu ise, Ayni'nin de zikrettigi gibi bu
hadisin kullanilmig suyun pis olacagina dair en giiglii delillerden biri olusudur. Bu, Hasan'in EbG Hanife (r.a.)'den rivayeti olmaktadir. Fethu'l-ka-
dir'de (1,74) zikredildigine gore Ebl Yusuf da Ebl Hanife (r.a.)'in bunu hafif bir necaset olarak gordiigiinii rivayet etmistir.

Konuyla ilgili Ibnii'l-Hiimam"in agiklamasi soyledir: Kullanilmis suyun necis kabul edildigine dair Hanefi goriisiin izah1 esas itibariyle sidik ve
digk: gibi hakiki pisliklerin izalesinde kullanilan suyun pis olmasina kiyas edilmesidir. Hakiki necasette kullanilmis suyun durumu hakkinda
herhangi bir siiphe bulunmamaktadir. Hiikkm1 necasette kullanilmis su da ona kiyaslanmaktadir. Bunlarin ortak noktasi, her ikisinin de necaseti
gidermekte kullanilmis olmasidir. Bu ortak payda bir seyin necis olmasinin ger¢cek manada necis olmasina dayanmadigi prensibine binaendir.
Soyle ki, hakiki olmasinin anlami belirli bir cismin necasetle vasiflanmasi manasina gelmektedir. Onlarin disindakiler i¢in necasetin kullanimi
mecazi anlamdadir. Necasetin anlaminda bizim kesin olarak bildigimiz onun dini bir kabul oldugudur. Bdyle bir necaset bulundugu siirece temiz
suyu kullanana kadar din namaz, secde gibi ibadetlere yaklagsmay1 yasaklamistir. Kisi temiz suyu kullandiginda bu niteleme ortadan kalkar. Biitiin
bunJar birer imtihan vesilesidir. Burada hakiki, akli bir vasiftan séz edilemez. Boyle bir iddia kabul edilmez. iddiada bulunan da bunu ispat edemez.
Dinlere gore farklilik arz etmesi de bu necasetin hitkkmi ve itibari oldugunun bir bagka delilidir. Nitekim hamr (sarap) bizim dinimizde necis, diger
muharref (degistirilmis) dinlerde ise temiz kabul edilmektedir. Bdylece onun itibari oldugu ve imtihan i¢in yasaklandig1 anlagilmaktadir. Bu noktada
(hakiki pislik olan) kan ile hades (hiikmi kirlilik) arasinda bir fark bulunmamaktadir. Béylece hilkme etkili olanin bizzat necaset vasfi oldugu
ortaya ¢cikmaktadir. Bu ise hem kiyasa esas kabul edilende hem de ona gore hiikiim verilende mevcuttur. Bu sebeple ayn1 hiikkiim onun i¢in de s6z
konusu olmaktadir. Bu hiikiim ise hiikmi kirlilikte (hades) kullanilan suyun necis (pis) oldugudur, (bk. Fethu'l-kadir. 1, 75)

228. Abdullah (r.a.)'in nakline gore Restilullah (s.a.v.)'e i¢ki igmis bir adam getirildiginde, "Ey Insanlar! Allah'm koydugu kurallara uymak zamani
gelmedi mi? Kim bu pislikten igerse Allah gizledigi siirece ortaya ¢ikarmasin. Ciinkii bu durumda biz ona Allah'in kitabim1 uygulariz"
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buyurdu.

Hadisi Rezin b. Muaviye rivayet etmistir. et-Tergib'de de ifade edildigi gibi bu lafizlarla temel hadis kaynaklarinda bulunamamistir. Ancak Miinzi-
ri'nin hadisin bagina, mukaddimesinde belirttigi "an" isaretini koymak suretiyle onun hasen oldugunu ifade ettigini de hatirlatmaliyiz.
229. Abdullah es-Sanadbihi (r.a.)'in nakline gore Resllullah (s.a.v.), "Kul abdest alirken mazmaza yaptiginda agziyla isledigi, burnunu

temizlediginde burnuyla isledigi, yiiziinii yikadiginda yiiziiyle isledigi giinahlardan kurtulur..." buyurmustur.

Hadisi Imam Malik, Nesai, ibn Mace ve Hakim en-Nisabfiri rivayet etmistir.m el-TergW d<z de belirtildigi lizere Hakim en-Nisabiri hadisin
isnadinin sahih oldugunu ve illetinin bulunmadigini sdylemistir. Hadisin tamami "Agiz ve Burnu Ayri Ayri Temizlemek" bagligi altinda
zikredilmistir.

Mezhebimizin bazi alimleri Rezin b. Muaviye'nin naklettigi Abdullah (r.a.) rivayetini, Abdullah es-Sanabihi (r.a.) rivayeti ve benzerleri ile birlikte
kullanilmis suyun necisligine dair delil olarak zikretmislerdir. Bunlara gdre necis olan azalardaki giinahlar suyla temizlenmektedir. Bu sebeple
kullanilmis su da necis olmaktadir. Nitekim Hz. Peygamber (s.a.v.), "Mi'min abdest aldiginda tirnaklarmmin dibindekiler de dahil viicudundaki
biitiin glinahlar temizlenir" hadisinde kiiglik giinahlar1, "Kim bu pislikten icerse Allah gizledigi siirece ortaya ¢ikarmasmn" hadisinde ise biiyiik
giinahlar1 s6z konusu etmistir. Bu hadiste giinah1 "kazGirat" kelimesiyle ifade etmesi de buna deldlet etmektedir. Bu goriigiin yanlighigma hadiste
zikredilen "kaz(rat" kelimesiyle biiylik gilinahlarin kastedilmedigi hatirlatilarak cevap verilebilir. Ayrica kazlirat kelimesinin sozlik anlami
bilinmekte olup bdyle bir mana ¢ikmayacag1 da aciktir. Icki igen kimsenin gusiil yapmadan sadece abdest alarak namaz kilabilecegi de soz konusu
iddianin dinen yanlighgmi ortaya koymaktadir. (Feihu'l-kadir, 1,75) Bize gore de Rezin b. Muaviye'nin naklettigi hadisin baglami1 da "kaz(rat"
kelimesinin iglenilen giinah1 degil igkinin kendisini ifade ettigini gostermektedir. Bdylece sozii edilen iddia temelden ¢iiriimektedir. Dogrusu bu
konuda delil olarak fbn Omer (r.a.) hadisiyle yetinmektir. Burada Celaleddin el-Habbazi'nin el-Kifaye*te abdest ve teyemmiimiin séz konusu
edildigi ayetteki "Fakat Allah sizi tertemiz kilmak ister." (el-Maide, 5/6) kisminda buna isaret edildigine dair agiklamasini da zikretmeliyiz. Buna
gore ayetteki "tertemiz kilmak" ifadesi abdest uzuvlarinda necaset bulunduguna delélet etmektedir. Sozii edilen necaset abdest alirken suya
gecmektedir. Bu durumda suyun necis olduguna hitkkmetmek gerekir. (el-Bahr, I, 95)

230. Sa'dbi, "Sahabe ciiniip olduklar: halde ellerini ytkamadan dnce suya sokuyorlard1" demistir.

Fethu'l-barfde (I, 32) zikredildigi gibi haberi Tbn Ebi Seybe (el-Musan-nef, i, 82) rivayet etmistir. Onun sartlarma gére hadis hasen veya sahihtir.
Haberi Ayni de zikretmis (Umdetii'l-kard, II, 23) ve haberi "kadinlar da boyle davranirlar fakat bu, suyun kullanimim digeri i¢in pis hale getirmezdi"
ilavesiyle nakletmistir. Ayrica o benzeri gériislerin Ibn Sirin, Ata, Salim, Sa'd b. Ebi Vakkas, Said b. Miiseyyeb ve Said b. Ciibeyr (r.a.c.)'den de
nakledildigini kaydetmistir.

Haber, zahiriyle kullanilmis suyun temiz olduguna delalet etmektedir. imam Muhammed'in rivayetine gore bu, imam Ebi Hanife (r.a.)'in de
goriisiidiir. Onun bu rivayeti Imamin yaygm goriisii olarak bilinmektedir. Bu, muhakkik alimlerin de tercih ettikleri goriistiir. Fetva da buna
goredir. Bu hususta abdestsiz ile ciiniip arasinda bir fark yoktur. et-Tecnis\& ciiniip istisna edilmistir. Fakat ayrim yapilmaksizin her ikisinin de



aym hiikiimde olmasi daha dogrudur. Konu hakkinda Imam Ebi Hanife (r.a.)'den kullanilmis suyun necaseti hafife ve necaseti gaiiza oldugu
seklinde iki rivayet bulunmaktadir.

Irakli alimler bu konuda Ihtilaf bulunmadigini, kullanilmis suyun temizliginde goriis birligi oldugunu sdylemislerdir. el-Miicteba'da soyle
denmektedir: Kullanilmis suyun temiz ancak temizleyici olmadigina dair imamlarimizin tiimiinden sahih rivayet bulunmaktadir. Bu durumda en-
Nehr'de zikredildigi tlizere suyun necaseti hafife ve necaseti gaiiza ile kirlendigini agiklayarak izahlar getirmeye calismak faydasizdir. el-Bahf da
konuyla ilgili rivayetler detayi1 bir sekilde ele alinmug, delilinin kuvvetli oldugu belirtilerek necis olacagi goriisii tercih edilmistir. (ibn Abidin,
1,207)

231. Buhari'nin muallak olarak rivayetine gore, ibn Omer (r.a.) ve Be-ra b. Azib (r.a.) bir defasinda ellerini yikamadan su kabina sokmuslar sonra
da onunla abdest almislardi. ibn Omer (r.a.) ve ibn Abbas (r.a.), ciiniip-liik sebebiyle yikanirken sigrayan (ve yikanilan suya diisen) serpintilerde bir
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sakinca gormezlerdi.

Ibn Omer (r.a.) ve Ibn Abbas (r.a.)'in ciiniiplilk sebebiyle yikamrken sigrayan serpintilerde bir sakinca gérmemeleri asagida zikredilecegi iizere,
kullanilmis suyun temizleyici olmadigma delalet etmektedir. "Bu, yukarida Ibn Omer (r.a.)'min kullanilmis suyun necis olduguna dair goriisiiyle
celismektedir" seklinde bir soru sorulabilir. Burada ellerin abdest suyuna sokulmasryla ilgili g¢eliskili rivayetlerin bulundugunu hatirlatmaliyiz.
Nitekim Said b. Mansur, Buhari'nin muallak rivayetine benzer bir haberi nakleder. Ibn Hacer'in de belirttigi iizere (Fethu'i-bari, i, 310)
Abdiirrezzak b. Hemmam ise Ibn Omer (r.a.)'in, abdest suyuna sokmadan &nce ellerini yikadigini rivayet eder. séz konusu iki rivayet birbiriyle
celistiginde her ikisi de delil olarak kullanilmaz. Bu durumda geriye yukaridaki haber kalmaktadir. iki rivayetten birini tercih etmek gerekirse
yukaridaki haberle de desteklendigi i¢in Abdiirrezzak b. Hemmam rivayeti Said b. Mansur'un nakline tercih edilir. Said b. Mansur rivayetini
destekleyen baska bir haber ise yoktur. ibn Hacer'in de belirttigi iizere (Fethu'l-bari, I, 320) Bera b. Azib (r.a.)le ilgili haberi ibn Ebi Seybe,
"Ellerini yikamadan su kabina sokard1" lafziyla rivayet etmistir. (Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 1, 99)

Kullanilmis suyun necis oldugu goriisiinii benimseyenler, ibn Omer (r.a.) ve Sa'bi'nin rivayetlerine sdyle cevap verirler: S6z konusu durumda
zaruret bulundugu i¢in kaptaki su kullanilmis su olmaz. (el-Bahr, 1,91) Bunlara gore ciiniip, hayiz veya abdestsh kimsenin zaruret sebebiyle
kaptaki suya elini daldirmasi gibi olur. Aslinda onlara gére abdestsizligi giderdigi i¢in kiyasa gdre bu, kullanilmis su olmalidir. Ancak ihtiyag
sebebiyle kiyas hitkmii gecersiz olmustur.

Bize gore boylece, "S6z konusu iki haber kullanilmis suyun hem temiz hem de temizleyici oldugunu gostermektedir" goriisiine cevap da verilmis
oldu. Nitekim sahabe yikamadan ellerini soktuklar1 suyla hem abdest alirlar hem de guslederlerdi. Ayrica bize gore, bdyle bir durumda kullanilmis
su fazla veya esit seviyede bulunmadigindan suyun temizleyici 6zelligini ortadan kaldirmamakta ve el batirilan su kullanilmig su kabul
edilmemektedir. Temiz fakat temizleyici olmadigini benimseyenlere gore, az da olsa kullanilmis su zarar vermektedir. S6zii edilen iki haberde
bunlara y6nelik bir cevap bulunmamaktadir.

232. Hafs > Ala b. Miiseyyeb > Hammad > Ibrahim en-Nehai isnadiy-la nakledildigine gére ciiniipliik sebebiyle yikanan kimsenin su kabina
damlayan serpintileri soruldugunda ibn Abbas (r.a.), "Bunda bir sakinca yoktur" diye cevap vermistir.

Umdetii'l-karfdt (11, 23) zikredildigi iizere haberi Ibn Ebi Seybe el-Musannef inde (I, 72) rivayet etmistir. Bize gore bu isnad Imam Miislim'in
sartlarina uygundur. Ibrahim en-Nehai, ibn Abbas (r.a.)'den hadis isitme-misse de daha 6nce zikredildigi iizere onun miirselleri sahih olarak kabul
edilmektedir.

Sozii edilen haberin kullanilmis suyun temiz olduguna delaleti agiktir. Ciinkii ciiniipliik suyu etkileseydi, Ibn Abbas (r.a.) ciiniip kimsenin
viicudundan su kabma damlayan suyla yikanilmasma engel olurdu. ibn Abbas (r.a.)in, "Bir sakinca yoktur" ifadesi viicuttan damlayan suyun
temizlik agisindan ilk 6zelligini tasimadigini gostermektedir. Aksi takdirde bu ifadenin bir méanasi olmaz, viicuttan damlayan suyla sinirlandiriimaz
ve Ibn Abbas (r.a.) agiklamasini, "Gusiil suyunun tamanu temizdir" seklinde yapard.

Ciiniip kimsenin viicudundan su kabma damlayan suyun necis oldugunu ileri siiren, goriigiinii s0yle savunabilir; S6z konusu sahabi bundan
sakinmak miimkiin olmadigs igin bir sakinca olmadigmi ifade etmistir. Bu, Allah (c.c.)'in bagislayacag iimit edilen bir durumdur. Nitekim Ibn Ebi
Sey-be'nin nakline gére Hasan-1 Basri de, "Boyle bir durumda (viicuttan) suyun damlamasini engellemek miimkiin degildir. Bundan Allah (c.c.)"lin

engin rahmetine sigimiyoruz" demistir.m el~Bahr (I, 93) miiellifinin el-Bedai'den nakline gore kullanilmig suyun necis ve temiz oldugunu
soyleyenler abdest alan kimsenin elbisesine si¢rayan kullanilmis sudan dolayr giinah kazanilmayacagi ve bunu Allah (c.c.)in bagislayacag:
hususunda ittifak etmislerdir.

233. Ebi Meryem Iyas b. Ca'fer'in, ismini zikretmedigi bir sahabiden nakline gére Hz. Peygamber (s.a.v.)'in abdest aldi§inda yiiziinii sildigi bir bez
pargast veya mendili bulunmaktaydi.

Umdetii'l-kari'de zikredildigi iizere haberi Nesai el-Kiina isimli eserinde sahih bir isnadla rivayet etmistir. Isnadinda sahabi ravinin zikredilme-mesi
alimlerin coguna gore hadisin sthhatine engel teskil etmez. Hadis, kullanilmis suyun temiz olduguna delalet etmektedir. Aksi takdirde kurulanirken
temizlenmis olan yiiz tekrar kirletilmis olurdu. Bu ise istenmeyen bir durumdur.

234. Hz. Aise (r.anha)'nin nakline gore Restluliah (s.a.v.)'in abdest aldiktan sonra yiiziinii sildigi bir bez pargasi (havlusu) bulunmaktaydi.

nitelemistir. Ancak tespitimize goére Hakim en-Nisabiri onun sahih oldugunu ifade etmemis, sadece ravilerinin giivenilirligini belirtmistir. Zehebi

de Telhis'inde (1,154) ona katilmistir. Yukarida zikredilen sahih rivayet de onu desteklemektedir. 13

Hz. Peygamber (s.a.v.)'in abdest sebebiyle kurulandiktan sonra mendilin yikanmasini emrettigine dair herhangi bir sahih haber de
bilinmemektedir. Kullanilmis suyun necis oldugu goriisiinii benimseyen, "Necis olan abdest aldiktan sonra uzuvlardan akan sudur. Daha sonra
uzuvlarda kalan 1slaklik ise kullanilmis su olmadig gibi necis de degildir. Hz. Peygamber (s.a.v.)'in elbisesiyle sildigi de bundan bagkasi degildir"
diyecektir. Ancak abdest alan kimsenin uzuvlarindan akan suyun kesilmesi ancak belirli bir siirede olacaktir. Ozellikle giir sakalli kimselerde bu
stire daha da uzayacaktir. Halbuki hadisin baglamindan Hz. Peygamber (s.a.v.)'in abdest aldiktan hemen sonra kurulandigi anlagilmaktadir. Bu
esnada uzuvlardan heniiz damlamaya devam eden su kullanilmig sudur. Aksi takdirde kullanilmis su uzuvlardan ayrilip yerde veya bir kapta
toplanandan bagkasi olmayacaktir. Nitekim Siifyan es-Sevri de bu goriistedir. el-Kenz'dt de tercih edilen goriis budur. el-Hulasa'da. ise soyle



denilmektedir: el-Bahr'da (1,93) nakledildigi gibi aralarinda Ebi Hafs el-Kebir, Zahiriiddin el-Merginani, Fahru'l-islam el-Pezdevi ve el-Camiu's-
sagir sarihlerinden bazilarinin da bulundugu bir kisim Belhli alim de bu goriistedir. Bu durumda kullanilmis suyun temiz oldugu bu hadisle
belirlenemez.

Kullanilmig suyun temiz fakat temizleyici olmadigini benimseyenlere ibn Mace'nin rivayet ettigi hadisle itiraz edilebilir. [bn Mace'nin Miistelim b.
Said > Ebii Ali er-Rahbi > Ikrime > Ibn Abbas (r.a.e.) isnadiyla rivayet ettigine gére Hz. Peygamber (s.a.v.) ciiniipliik sebebiyle gusletmisti.

138] .
Viicudunda su degmeyen bir yer gordii. Oray1 - ravi omuzuna sarkan saglar1 oldugunu sdyler - islatti. Ishak rivayetinde kuru kalan yeri
saclarmi sikarak 1slattigi da belirtilmektedir. EbG Ali er-Rahbi, Hanes lakabiyla taninan Hiiseyin b. Kays'tir. Ahmed b. Hanbei, Nesai, Darekutni
onun metruk, Ebl Ziir'a ise zayif oldugunu sdylemislerdir. Tespitlerimize gore Hakim en-Nisabiri'nin el-Miistedrek'tek\ (I, 275) agiklamasi,
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"Hanes b. Kays Ebi Ali olarak da taninmaktadir. Aslen Yemenli olup daha sonra Kife'ye yerlesmistir. Giivenilir bir ravidir" seklindedir.
Tehzibii't-Tehzib'te (il, 365) hakkinda detayli biigi verildikten sonra Ebli Muhsin'in onun sadik oldugunu sandigi, Ebi Bekir el-Bezzar'in da

leyyinii'l-hadis diye niteledigi bilgisi verilmektedir. Ebt Davud'un MerasU'Inde (s. 130)[ﬂ1 onu destekleyen rivayet de EbG Ali er-Rahbi'nin
hasenii'l-hadis (rivayetleri hasen) bir ravi oldugunu gostermektedir. Bu rivayette Ala b. Ziyad'in nakline gére Hz. Peygamber (s.a.v.) guslettikten
sonra omzunda su degmemis bir yer oldugunu tespit etmis, saclarinin bir kismini sikarak suyunu omuzu {izerine akitmig ve su degmeyen yeri
onunla 1slatmistir.

Ebl David rivayetinin kullanilmis suyun temizleyici olduguna delélet ettigi sdylenebilir. Zira Hz. Peygamber (s.a.v.), kuru kaian kism1 sagindan
sikt1g1 suyla yikamistir. Bu durum kullanilmis suyun hem temiz hem de temizleyici oldugunu gostermektedir. Ciinkii, yikanma ancak temizleyici
su ile olur. Bu goriise kullanilmig suyun viicuttan ayrilan su oldugu seklinde cevap verilebilir. Su hakikaten veya hiikkmen bir uzuvda bulundugu
stirece kullanilmis olamaz. Aksi takdirde insan biiyiik sikinttya sokulmus olur. el-Bahr'da. (I, 93) aciklandig1 gibi gusiil esnasinda viicut hitkkmen tek
bir uzuv gibidir. Gusiil esnasinda viicudun bir uzvundan digerine ulagan su biitiiniiyle viicuttan ayrilmadig: siirece kullanilmis su olmaz. Buna gore
viicudun tamami hitkmen tek bir uzuv oldugu i¢in sagtan sikilip bagka bir uzva dokiilen de kullanilmis su degildir.

Bazi alimler kullanilmis suyun temizleyici olduguna dair sihhati hakkinda agiklamada bulunmadigi EbG David rivayetini delil olarak
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zikretmiglerdir. Rubeyyi' bint Muavviz'in nakline gére Hz. Peygamber (s.a.v.), elinde arta kalan suyla basini mesh etmistir. Ancak bu,

bilenlerin hemen fark edecegi lizere bizim goriisiimiizii reddedecek durumda degildir. Bize gore bir uzvu yikadiktan sonra ondan arta kalan
islakliktan diger organit mesh etmek miimkiindiir. Ciinkii el-Bahr'da (I, 93) zikredildigi {izere yikamak farzi, arta kalan islaklikla degii, uzuv
lizerinden akitilan su ile olur. Bu itibarla yikanmadan arta kalan 1slaklik, kullanilmis su olmaz. Béylece Ibn Ma-ce'nin zayif bir isnadla Hz. Ali
(r.a.)'den naklettigi merfii hadis de anlagilmaktadir. Buna gore bir adam, "Ciiniipliikk sebebiyle guslettim, sabah namazini kildim. Daha sonra
viicudumda parmak kadar bir yere su degmedi-gini fark ettim" dedi. Bunun iizerine Resiilullah (s.a.v.), "Su degmeyen yeri elinle mesh etseydin
yeterli olurdu" buyurdu. (ibn Mace, "Taharet", 138) Bu hadis de aleyhimize delil getirilemez. Ciinkii gusiiide viicudun tamanu bir uzuv gibi oldugu
icin kuru kalan yerin elde kalan damlalarla islanmasi miimkiin olur. Hafif yikamaya ¢ogunlukla mesh denilmektedir. Hadiste ge¢en meshten
maksat iste budur.

Sonug itibariyle Hanefilere gore tercih edilen goriis, ibn Abidin'den nakledildigi {izere kullanilmis suyun temizleyici degil sadece temiz oldugudur.
Ibn Omer (r.a.)'nm "Ciiniip kimsenin avuglayip kullandig1 sudan kalan necistir (pistir)" aciklamasi (ibn Ebi Seybe, el-Musannef, I, 82) ise, hiikkmen
necis yani temizleyici olmadigi seklinde yorumlanmalidir. Onun buradaki kasti kendisiyle elbisenin kirlendigi, i¢ilmesinin ve yemek yapilmasinin
yasak oldugu hakiki necis degildir. Bu, sahabenin ¢ogunun goriisiine de uygundur. Sa'bi'nin agiklamasi da sahabenin ¢ogunun ciiniip olduklar
halde ellerini yikamadan suya soktuklarina ve bunda bir sakinca gérmediklerine delalet etmektedir. Bu durum kullanilmig suyun onlara gore temiz
oldugunu gostermektedir.

5. Tabaklanmis Derinin Temiz oldugu

Bu baslik altinda bazi istisnalart bulunmakla birlikte derilerin tabaklanmakla temiz olacagi konusu incelenecektir.

235. Abdullah b. Abbas (r.a.), Hz. Peygamber (s.a.v.)'i, "Deri tabaklandiginda temiz olur" buyururken isittigini haber vermistir. (Mislim,
"Hay1z",105)

Miiellif, sayginlig1 sebebiyle insan derisinin, necis olmasindan dolayr domuz derisinin s6z konusu hiikiimden istisna edildigini séylemistir, el-
Hidaye miiellifinin belirttigi gibi domuz derisinin tabaklanma yoluyla temizlenmemesi ayni necis olmasi yiiziindendir. Nitekim bu durumu ifade

eden "Domuz eti ki pisligin kendisidir“[ﬁl ayetindeki "hu" zamiri kendisinden hemen 6nceki domuz kelimesiyle ilgilidir. Insan derisinin haram
olmasi ise sayginligi sebebiyledir. ed-Diirrii'l-muhtar'da (I, 210) sayginlig1 sebebiyle insan derisinin tabaklanmayacagi, kullanilmasi haram olmakla
birlikte tabaklandigi takdirde temiz olacagi belirtilmekte, insan kemiklerinin un haline getirilmesi durumunda da dogru olan goriise goére gene
sayginligi geregi yenemeyecegi ifade edilmektedir.

Miiellif, konuyla ilgili Tirmizi'nin naklettigi hadisi zikrederek gerekli agiklamay1 yapmaktadir. Buna gore Abdullah b. Ukeym (r.a.) syle demistir:
Bize Resiilullah (s.a.v.)'in mektubu geldi. Onda Hz. Peygamber (s.a.v.)'in, "Murdar hayvanin derisinden de sinirinden de yararlanmayiniz" talimati

bulunmaktaydl.[ml Tirmizi, hadisin hasen oldugunu sdylemistir. (Tirmizi, "Libas", 20) Hadisi ibn Adi ve Taberani sdyle rivayet etmislerdir: Biz
Ciiheyne bolgesinde iken gelen mektubunda Restlullah (s.a.v.), "Ben, lesin derisinden ve sinirinden yararlanmaniza miisaade etmistim. Artik lesin
derisinden de sinirinden de yararlanmayimiz" buyurmaktaydi. et-Telhisii'l-habir'd$ zikredildigi lizere hadisin isnadindaki raviler giivenilirdir. Bu
hadisle ilgili sunlar1 sdylemek gerekmektedir: Hadiste zikredilen "ihdb" kelimesi tabaklanmamis deri anlamina gelmektedir. ibn Abdilber ve
Beyhakinin de belirttikleri gibi tabaklanmis deriye ise Arapgada "sen" ve "kirba" gibi baska adlar verilmektedir. Bu, Nadr b. Siimeyl'den de
nakledilmistir. Cevheri de bunun bdyle oldugunu séyler (et-Telhisii'l-habtr, i, 17). Tespitlerimize gore Ibn Hibban da ayn1 goriistedir, (bk. Nasbu'r-



raye, I, 63) Bize gore hadisle ilgili bu agiklama hadisin sihhati tespit edildikten sonra yapilmaliydi. Zira et-Telhisii'l-habir (1,17) ve Nasbu'r-raye'at
(1,63) detayli bir sekilde ele alindig1 gibi hadisin sthhatiyle ilgili elestiriler bulunmaktadir. ibn Hibban ise hadisin sahih oldugunu ispata ¢aligmis
ve onu Sa-/»'A'ine almustir.

ed-Diirrii'l-muhtar"da (I, 211) soyle denmektedir: Tabaklanma yolu ile temiz olan deri usuliince bogazlanma yolu ile de temiz olur. Mezhebimizin
goriisii bdyledir. Ancak cogunluga goére eti yenilmeyen hayvan ise temiz olmaz. el-Feyz'dekinin aksine fetvanin buna gore oldugu
zikredilmektedir. Reddii'l-muhtar*da el-Burhart'dan naklen sdyle denilmektedir: i¢inde ve iizerinde namaz kilmak, soguk ve sicaktan korunmak,
avret yerini Ortmek gibi degisik amaglarla kullammina ihtiya¢ bulundugu i¢in bogazlanma isleminin deri i¢in temizleyici sayilmasi uygun ve
caizdir. Etinin temiz sayilmasina ise bir ihtiya¢ yoktur. Ciinkii yenilmesi haramdir. Bir seyin yenilmesinin haramligi da onun pisliginin bir
gostergesidir.

Bize gore Neylii'l-evtar'da nakledilen Seleme b. Ekva (r.a.) rivayeti konuyla ilgili en dogru olan1 belirtmektedir. Buna gore miisliimanlar Haybe-r'in
fethedildigi giiniin aksami ¢ok sayida ates yakmislardi. Hz. Peygamber (s.a.v.), "Bu atesler nigin yakildi? Bunlar {izerinde ne pisiriyorsu-nuz? "
dedi diye sordu. Onlarin, "Et pisiriyoruz" demeleri lizerine Hz. Peygamber (s.a.v.), "Ne eti pisiriyor sunuz?" dedi. Onlar, "Ehli esek eti" dediler.
Bunun iizerine Hz. Peygamber (s.a.v.), "Onlar1 dokiin, kaplar1 da kirm" buyurdu. iglerinden birinin, "Ey Allah'in Elgisi! Igindekileri dokiip
kaplarmi yikayabilir miyiz?" diye sordu. Hz. Peygamber (s.a.v.) de "Veya Oyle" buyurdu. Baska bir rivayet, "Yikayimiz" seklindedir. (Buhari,
"Edeb", 90; Miislim, "Cihad", 123) Enes b. Malik (r.a.) rivayeti sOyledir: Hayberin fethinde esek eti elimize gegmisti. Restilullah (s.a.v.)'in
habercisi, "Allah ve Resulii esek eti yemenizi yasaklamaktadir. Ciinkii o murdar veya necistir" diye ilan etti. Hadisi Buhari ("Megazi", 39) ve
Miislim ("Cihad", 123) rivayet etmislerdir. Ibn Teymiye, bu iki hadisi eti yenmeyen hayvanlarin etlerinin necis olduguna delil olarak zikretmistir.
Zira ona gore i¢inde bulunduklari kaplarin 6nce kirilmasiin sonra yikanmasinin emredilmesi ayrica onun pis veya necis oldugunun ifade edilmesi
eti yenmeyen hayvanlarin etlerinin necis oldugunu gostermektedir. Ancak hadis ehli eseklerle ilgilidir. Eti yenmeyen diger hayvanlarin necisligi ise
eti yenmemekte ortak olduklarindan kiyasla sabit olmaktadir.

6. Eti Yenmeyen Hayvanlarin Derilerinin Bogazlanarak Temizlenmesi

236. Hz. Aise (r.a.)'nin rivayetine gore Hz. Peygamber (s.a.v.), "Murdar hayvanin derisi tabaklanmakla temizlenir" buyurmustur. (Nesai, "Fera",

iEs

237. Azizinin Abdullah b. Hars'tan sahih bir isnadla nakline gére Hz. Peygamber (s.a.v.), "Her tiirlii derinin temizlenmesi tabaklanmasiyla
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gerceklesir" buyurmustur.

Hadisi Hakim en-Nisabiri rivayet etmis olup sahihtir. (Azizi, 11, 273)
238. Seleme b. Muhabbik (r.a.)'in nakline gore Tebiik gazvesinde Hz. Peygamber (s.a.v.) bir kadindan su istedi. Kadm, "Olii derisinden yapilmis
kirbadakinden baska yanimda su yok" deyince Hz. Peygamber (s.a.v.), "Onu tabaklamadin m1?" diye sordu. Kadinin "Evet" cevabi iizerine, "O
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tabaklanmak suretiyle temizlenmig olur" buyurdu.

Hadisi Nesai ("Fera", 4) rivayet etmis, sihhatiyle ilgili herhangi bir agiklama yapmamistir. et-Telhisii'l-habir'de hadisin isnadinin sahih oldugu,
basta Ibn Sa'd ve ibn Hazm olmak iizere birgok alimin Seleme b. Muhabbik (r.a.)'in sahabiligini ifade ettikleri kaydedilmektedir.

Miiellifin agiklamasi soyledir: Ayni'nin Serhu'l-Hidaye* de (I, 232) belirttigi lizere hadislerin konuya deléleti agiktir. Nitekim o, "Derilerin
temizliginde asil olan bogazlamaktir. Bu miimkiin olmadig: takdirde tabaklamak onun yerine gecer" demektedir.

7. Murdar Hayvanin Yiin ve Benzeri Parcalarinin Kullanilmasi

Bu baslik altinda murdar hayvanin derisinin tabaklanmak suretiyle temizlenmesi ve kili, yiinii, boynuzu, kemikleri ile sinirlerinin kullanilmasi
incelenecektir.

239. ibn Abbas (r.a.)'in nakline gdére Hz. Peygamber (s.a.v.) murdar hayvanin sadece etini haram kilmugtir. Olii hayvanin derisini, kil ve yiiniinii
kullanmakta ise bir sakinca yoktur. (Darekutni, Siinen, 1,47)

Darekutni hadisi rivayet etmis ve ravilerinden Abdiilcebbar'in zayif oldugunu sdylemistir. Nasbu'r-raye'dz belirtildigine gére Ibn Hibban onu
rivayet ettigi hadisle birlikte es-Sikaf ma almistir. Bu tiir ihtilaflarin hadisin sihhatine zarar vermedigi ise bilinmektedir.

Miiellifin agiklamasi soyledir: Hadisin bagliktaki bazi hususlara delaleti agiktir. Aralarinda fark bulunmadigi ig¢in hayvanin diger organlar1 bunlara
kiyas edilir. Asagidaki Tbn Abbas (r.a.) hadisi, bashktaki biitiin konulara delalet eden agiklamalar ihtiva etmektedir. Nitekim onda murdar hayvanin
sadece etinin haram oldugu ifade edilmektedir.

240. Tbn Abbas (r.a.) sdyle anlatmaktadir: Sevde bint Zema (r.anha)nin bir koyunu &lmiistii. Bu durumu haber verince Hz. Peygamber (s.a.v.),
"Derisini almadiniz m1?" diye sordu. Onlar, "Murdar oldugu halde koyunun derisini alalim m1?" dediler. Hz. Peygamber (s.a.v.), "De ki: Bana vah-
yolunanda, les veya akitilmis kan yahut domuz eti -ki pisligin kendisidir- ya da giinah islenerek Allah 'tan baskasi adina bir hayvandan bagka,

yiyecek kimseye haram kilinmis bir sey bulamryorum" ayetini okuduktan sonra, "Siz onu yemiyorsunuz, tabakladiginizda derisinden sadece
yararlantyorsunuz" buyurdu. Sevde bint Zema (r.anhd)' "Koyunun derisi yiiziildiikten sonra onu tabakladim, ondan kirba edindim ve yirtiilncaya
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kadar kullandim" demistir.

Buhari'nin nakline gére Hammad, "Olmiis hayvanin tiiylerinden yararlanmakta sakinca yoktur" demistir. Ziihri, selef alimlerinin 6lmiis fil ve
benzeri hayvanlarin kemiklerinden tarak yaparak ve yaglarini siiriinmek suretiyle yararlanmakta sakinca gérmediklerini haber vermistir. Ibn Sirin ve
Ibrahim en-Nehai de fil disinin ticaretinde mahzur bulunmadigim sylemislerdir.

Miiellif, Hammad'in agiklamasinin konunun bir kismina delalet ettigini ve onu destek amaciyla zikrettigini sdylemistir.



241. Sevban'm nakline gore Hz. Peygamber (s.a.v.) kendisine Fatima (r.anhd) i¢in kemik boncuklu bir gerdanlik ve fil disinden iki bilezik almasim
emretmistir. (EbG David, "Terecciil", 21)
Hadisi Ebi Daviid rivayet etmis ve sihhatiyle ilgili agiklama yapmamistir. Avnu'l-ma'bid'da (IV, 141) zikredildigi iizere Miinzirl bazi raviferinin

149
mechul oldugunu sdylemistir. Bu tiir ihtilaflarin hadisin delil olmasina engel teskil etmedigini daha 6nce de ifade etmistik.
Miiellif, Sevban rivayetinin konunun bir kismina delalet ettigini sdylemistir.

8. icerisine Temiz Bir Nesne Karismis Suyla Yikanma

242. Ummii Hani (r.anhd)'min nakline gére Hz. Peygamber (s.a.v.) ile Meymiine (r.anha) igerisinde hamur (bulasig1) bulunan bir kaptan
yikanmslardir.

et-Telhisii'l-habiffa (I, 5) belirtildigi {izere hadisi Nesai ("Taharet", 149) ve Ibn Huzeyme rivayet etmislerdir.

Miiellifin agiklamasi soyledir: Hadisin konuya delaleti agiktir. Zira hamur temizdir. Hiikiim bakimindan temiz olan diger nesnelerle onun arasinda
herhangi bir fark bulunmadig1 da ortadadir. ed-Diirrii'l-mutafda. (1,192) temizlik malzemesi amaciyla ¢6gen ve zaferan gibi maddelerin yikanilan
suya karistirabilecegi mutlak olarak ifade edilmektedir. el-Bahr'da. ise suya rengini verecek hurma nebizi (6zsuyu) gibi nesnelerin katilmasi
halinde caiz olmadig: belirtilir. Akicilig1 devam ettigi ve ismi degismedigi slirece suya meyve ve agac¢ yapraklarinin karigmasi daha sahih olan
goriise gore onun temizleyici 6zelligini ortadan kaldirmaz. Reddii'l-mutaf da metin {izerine su agiklama yapilir: Suya karigsan temiz nesnenin toprak
gibi yeryiizli cinsinden olmasi ile, sabun, ¢dgen gibi temizlik kasdiyla kullanilan bir malzeme olmasi yahut zaferan gibi bagka bir sey olmasi
arasinda fark yoktur. Bu, imama gére boyledir. Meyve Ozsuyunun karismasi halinde caiz olmayisi, suyun evsafin kaybedisi ve su olmaktan ¢ikis
sebebiyledir.

9. Sicak Suyla Yikanma

243. Ibn Abbas (r.a.), "Sicak suyla gusletmekte ve abdest almakta sakinca yoktur" demistir.

et-Telhisii'l-habir'de zikredildigi iizere haberi Abdiirrezzak b. Hem-mam (el-Mmannef, i, 175) sahih bir isnadla rivayet etmistir.

244. Seleme b. Ekva (r.a.)'in 1s1tt1g1 suyla abdest aldigi rivayet edilmistir.

Haberi Ibn Ebi Seybe (el-Musannef, 1,25) ve Ebi Ubeyd rivayet etmistir. et'Telhisii'l-habir'de (1,7) zikredildigi {izere isnad: sahihtir.

245. Ma'mer > Eyyiib > Nafi isnadiyla nakledildigine gore ibn Omer (r.a.) sicak suyla abdest alirdi.

et-Telhisti"l-habir*dz (I, 7) zikredildigi iizere hadisi Abdiirrezzak b. Hemmam (el-Musannef, I, 175) rivayet etmistir. Tespitlerimize gore haberin
isnadi Kiitiib-i siite sartlarini tasimaktadir,

246. Azatlis1 Eslem'in anlattigina gére Hz. Omer (r.a.) bakir bir ibrikte 1sittig1 suyla gusiederdi. Haberi Darekutni (Siinen, I, 37) rivayet etmis ve
isnadinin sahih oldugunu sdylemistir.

Rivayetlerle ilgili miiellifin agiklamasi s6yledir: S6z konusu haberlerin konuya delaleti agiktir. Mecmau'z-zevaid'de zikredilen ve giineste 1sinmis
suyla abdest almak hakkinda nakledilen hadise gore ise Hz. Aise (r.a.) sdyle demistir: Suyu giineste 1sitip, abdest almasi i¢in Restlullah (s.a.v.)
'ege-tirdigimde, "Boyle yapma ¢iinkii bu, cilt hastaligina sebep olur" buyurdu.

Hadisi Taberani el-Mu'cemii'l-evsafta. rivayet etmistir. Isnadinda yer alan Muhammed b. Mervan es-Siiddi'nin zayif oldugunda &limler ittifak
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etmiglerdir. Ayrica hadis Hz. Peygamber (s.a.v.)'den sadece bu isnadla rivayet edilmistir.

Hadis Ibn Abbas (r.a.)'den da rivayet edilmistir. Tespitlerimize gére Mesyohatu KAdV I-Moristin* dan nakledilen Ibn Abbas (r.a.) hadisi et-Tel-
hisii'l-habifdz (I, 6, 7) farkli lafizlarla rivayet edilmektedir. Ibn Hacer, isnadinda bulunan Omer b. Subeyh'm yalanci oldugunu ve Dahhak'in da ibn
Abbas (r.a.)'i gormedigini sdylemistir. Darekutni'nin Ismail b. Ayyas > Safvan b. Amr > Hassan b. Ezher isnadiyla nakline gére Hz. Omer (r.a.),
"Glineste 1sinmis suyla gusletmeyin. Ciinkii o, abras (alaca) hastaligina sebep olmaktadir" demistir. (Darekutni, Siinen, 1,39) Samlilardan yaptigi
rivayetlerde Ismail b. Ayyas sadiik (dogru szlii) bir ravidir. Ayrica Ibn Hibban'm Hassan hakkinda bilgi verirken es-Sikaf mda yaptig1 nakle gére
Ebu'l-Mu-gire de Safvan b. Amr'dan yaptig1 rivayetle ona mutabaat etmistir. et-Ta-akkubat ale'l-Mevziaf'ta, (s. 10) "Darekutni Hz. Omer (r.a.)'den
onu Miin-ziri ve bagka alimlerin hasen olarak niteledikleri bagka bir isnadla da rivayet etmistir" denilmektedir. Bu, et-Telhisii'l-habir'de
zikredilmektedir.

Konuyla ilgili Reddii'l-muhtar'daki (1,186) agiklama sdyledir: Bize gore giineste 1sitilmis suyla abdest almakta esas olan sahih olarak nakledilen
Hz. Omer (r.a.) rivayeti sebebiyle mekruhtur. Buradaki mekruhluk miiellifin menduplar bahsinde getirmis oldugu deliller sebebiyle tenzihen
mekruhtur. Bu durumda bizimle Safiiler arasinda bu konuda herhangi bir fark bulunmamaktadir.

Bize gore dogrusu giineste 1sitilmis suyu kullanmanin dinen degil tibbi acidan mekruh olmasidir. et-Tahrtrii'l-muhtar li Reddi'l-Muhtar'da (s. 23)
sOyle denilmektedir: Bize gore esas olan mekruh olmasidir. Fakat Sindi'nin nakline gore el-Minehu'l-gaffar miiellifi Timurtasi'nin "mekruh denildi"
ifadesinden mekruh goriisiiniin ve konuyla ilgili rivayetin zay1flig1 anlagiimaktadir. Konuyu genis bir sekilde inceleyen Ibnii'l-Mulakkin sonug ola-
rak soyle demektedir: Giineste 1sitilmisg suyun kullanimimi yasaklayan rivayetin isnadlarmin tamami batildir. Dolayistyla herhangi bir kimsenin bu
rivayetleri delil olarak kullanmasi dogru degildir. Bize gore bu, sozii edilen mekruhlugun dini olmadigini géstermektedir. Dogru olan da budur.

10. Pislenen Kuyularin Bosaltilmasi

Bu baslik altinda i¢inde insan veya hayvan 6len kuyunun suyunun tamamziyla bosaltilmas: incelenecektir.

247. Salih b. Abdurrahman > Said b. Mansur > Hiiseym > Mansur > Ata isnadiyla nakledildigine gore Habesli bir adam Zemzem kuyusuna diistii ve
6ldii. Ibnii'z-Ziibeyr'in emriyle kuyunun suyu bosaltildi. Fakat kuyunun suyu bir tiirlii bitmiyordu. Bu durumun Hacerii'l-esved tarafinda bir
gozeden kaynaklandigi anlagildi. Bunun iizerine Ibnii'z-Ziibeyr, "Bu kadar1 yeterli" dedi.



Haberi Tahavi (Serhu meani'l-dsar, I, 17) rivayet etmistir. Ibn Dakiki'l-id'in el-imam'da zikrettigine gére isnadi sahihtir, (bk. TbniPl-Hiimam,
Fethu'l-kadir, I, 91)

Miiellif, Ata rivayetiyle ilgili Tahavi'nin agiklamalarimi {Serhu meéni'l-asar, i, 10) nakletmektedir. Tahavi sdyle demektedir: "Siz icerisine diisen
necasetle kuyunun suyunun necis olacagimi soylilyorsunuz. Bu durumda pis suyun duvarlara iyice sinmesi sebebiyle asla temizlenemeyecegi
dolayisiyla kuyunun kapatilmasi gerekir" diye itiraz edilebilir. Bu itiraza, "Bdyle bir uygulama s6z konusu degildir. Nitekim Abdullah b. Ziibeyr
kuyunun suyunu sahabenin huzurunda bosaltmakla yetinmis, her hangi bir kimse de ona karsi ¢cikmamistir. Daha sonraki alimlerden de buna itiraz
eden olmamis, kuyunun kapatilmasin séyleyen bir kimse de bulunmamigstir" seklinde cevap verilebilir.

[bnii'z-Ziibeyr'in, "Bu kadar1 yeterli" ifadesi, "Necaset diistiigii andaki suyu bosaltmaniz yeterlidir, sonradan gelen su temizlige engel teskil etmez"
manasina gelmektedir.

Sozii edilen rivayetin konuya deléleti aciktir. S6z konusu haber ayni zamanda kuyunun suyunun derin de olsa az su sayilacagina ve az suyu
pisleten seyin kuyuyu da pisletecegine delalet etmektedir. Haberin ibn Ebi Sey-be ve Tahavi rivayetleri Asarii's-siinen'a& (1,8) de zikredilmekte ve
isnadinin sahih oldugu ifade edilmektedir.

Konuyla flgili Diger Rivayetler:

el-Hidaye*'de nakledildigine gore Enes b. Malik (r.a.) icine fare diisiip Olen kuyudan hemen cikarilmas: halinde yirmi kova su cekilecegini
sOylemis, Ebl Said el-Hudri (r.a.) ise i¢ine tavuk diisen kuyudan kirk kova su gekilecegini ifade etmistir. el-Hidaye"nin hadislerini tahri¢ eden
Zeylai, "el-Cevherii'n-naki miiellifi hocamiz Ibnii't-Tiirkmani bunlari Tahavi'nin farkli tariklerle rivayet ettigini sdylemistir. Fakat ben onlart
Tahavi'nin Serhu meani'l-asar isimli eserinde bulamadim" demistir. (Nasbu'r-raye, 1,67) Ancak bize goére bu hususta Zeylai yanilmistir. Ciinkii
ileride zikredecegimiz iizere Tahavi onlar1 sahabenin degil Ibrahim en-Nehai ve Hammad b. Ebi Siileyman'in sozii olarak rivayet etmistir.

el-indye (I, 89) miiellifi soyle demektedir: Enes b. Malik (r.a.)'in Hz. Peygamber (s.a.v.)'den "Igine fare diisiip 6len kuyudan yirmi veya otuz kova
su cekilir" lafziyla rivayet ettigi hadise gore siinnet olan budur. Hadisi ayni isnadla EbQ Ali es-Semerkandi rivayet etmistir. Tespitlerimize gore
el-inaye miiellifi s6z konusu agiklamay1 Hz. Peygamber (s.a.v.)'e nispette yanilmistir. Tahavi'nin Muhammed b. Huzeyme > Haccac b. Minhal >
Hammad b. Seleme > Ata b. Saib > Meysere isnadryla nakline gore Hz. Alf (r.a.) igine fare diigiip 6len kuyunun suyunun tamamen bosaltilacagin
sOylemistir. Muhammed b. Humeyd b. Hisam er-Ruayni > Ali b. Ma'bed > Musa b. A'yun > Ata > Meysere > Zazan isnadiyla rivayetine gore ise
Hz. Ali (r.a.) igine fare veya herhangi bir hayvan diisen kuyunun suyunu elden geldigince bosaltilacagini ifade etmistir, (bk. Serhu meani'l-asar, I,
10) Birinci rivayet Asarii's-siinen'de (I, 9) rivayet edildikten sonra, "isnadi hasendir" agiklamasi yapilmaktadir. ikinci rivayetin isnadi tenkit
edilmisse de birinciyi desteklemektedir.

Tahavi daha sonra konuyla ilgili tabiin alimlerinin agiklamalarini zikretmektedir. Sa'bi kus, kedi ve benzeri hayvanlarin kuyuya diismeleri (ve canli
olarak ¢ikarilmalar1) durumunda kirk kova baska bir rivayete gore yetmis kova bosaltilacagini sdylemistir. Abdullah b. Sebre el-Hemedani kuyuya
tavugun diisiip 6lmesi durumunu sorduklarinda Sa'bi'nin, "Yetmis kova su ¢ikarilir" dedigini nakletmistir. Ibrahim en-Nehai Icine kostebek veya
kedi diisiip 6len kuyudan kirk kova su ¢ekilecegini ifade etmistir. Haberi Ibrahim en-Nehai'den nakleden Mugire'nin ise, "Su degisinceye kadar
cekilir" bagka bir rivayette, "Kovalarca su ¢ekilir" dedigi nakledilmistir. imam Eb@ Hanife (r.a.)'in hocast Hammad b. Ebi Siileyman igine tavuk
diisiip 6len kuyudan kirk veya elli kova su ¢ekildikten sonra ondan abdest alinabilecegini ifade etmistir. {lk rivayeti Ibnii'l-Hiimam Fethu'l-kadir'de
(I, 90) zikretmis ve el-lmam'da isnadinin sahih oldugunun ifade edildigini belirtmistir.

fbn Ebi Seybe'nin nakline gore (bk. el-Musannef, i, 163) Ata igine kostebek diisen kuyudan yirmi kova su gekilecegini sdylemistir. Bu rivayet el-
Binaye serhu'l-Hidaye'de (1,250) isnadi hakkinda bilgi vermeksizin aynen nakledilmektedir. Ma'mer b. Rasid igine fare diisen kuyuyu sordugunda
Ziihri'nin, "Olmeden hemen yerinden gikarilmigsa bir sey gerekmez. Eger dlmiisse kuyunun tamamen bosaltilmasi gerekir" seklinde cevap
verdigini nakletmistir. Haberi Abdiirrezzak b. Hemmam el-Musannef de (1,81) rivayet etmistir. Haber es-Sidye'dt (I, 425) de nakledilmistir.
Tespitimize gore haberin isnadi Kiitiib-i sitte ravilerinden meydana gelmektedir. Konu hakkinda zikredilen diger rivayetlerin isnadlarin1 gerek
olmadigi i¢in incelemedim. Zira bunlar tabiin agiklamalaridir ve delil olmazlar. Ancak kiyasla elde edilemeyen konularda tabiinin agiklamalari
merfil miirsel olarak kabul edilir. Sonug itibariyle Imamimiz Eb Hanife (r.a.) bu konuda sahsi gériisiine gére hitkmetmemis, selef alimlerinin
aciklamalarini esas almigtir.

11. Artiklar
a. Kopek Artig

Bu baslik altinda kdpegin battig1 bir kabin ii¢ defa yikanacagi konusu incelenecektir.

248. Ebl Hureyre (r.a.), "Kopek kabini yaladiginda, i¢indekini dok ve ii¢ defa yika" demistir.

Hadis mevkuftur. Darekutni'nin agiklamasia gore (Siinen, I, 66) haberi Ata'dan Abdiilmelik'ten baskasi bu sekilde rivayet etmemistir. Nasbu'r-
raye'de (1,68) zikredildigine gére Ibn Dakiki'l-id el-lmam'da. haberin isnadinin sahih oldugunu séylemistir.

Miiellif haberin konuya deléletinin acik oldugunu ifade etmistir. Ebli Hureyre (r.a.) Hz. Peygamber (s.a.v.)'den, "Ko6pek kabini yaladiginda, ilki
toprakla olmak tizere yedi defa yikanmakla temizlenir. Kedi yaladiginda ise bir veya iki defa yikanmakla temizlenir" (Darekutni, Siinen, 1,64) ve
"Ko&pek birinizin kabimi yaladiginda, onu doksiin sonra da yedi defa yikasin" (Darekutni, Siinen, 1,64) hadislerini de rivayet etmistir. Birinci
rivayette siiphe ravilerinden Kurre'ye ait olup hadis sahihtir. ikinci rivayetin ravileri giivenilir sahih bir hadistir. Bu rivayetlerde zikredilen yedi
defa yikamanin miistehap oldugu anlasilmalidir. Zira Ebi Hureyre (r.a.)'in rivayet ettigi hadise aykir1 agiklamada bulunmas: diisiiniilemez.
Muhtemelen o, yedi defa yikamanin miistehap, ii¢c defa yikamanin ise farz oldugunu diisiinmekteydi. Agik¢a ifade etmese de Ebti Hureyre (r.a.)'in
uygulamasi ona gore ii¢ defa ytkamanin da Hz. Peygamber (s.a.v.)'e ait bir agiklama oldugunu géstermektedir. Tahavi'nin, "Ibn Sirin'e gére Ebd
Hureyre (r.a.)'in her rivayeti merfadur”" seklindeki agiklamasi da bunu teyit etmektedir. Nitekim Tahavi'nin [brahim b. Ebi David > Ibrahim b.



Abdullah el-Herevi > Ismail b. Ibrahim > Yahya b. Atik isnadiyla nakline gére Ebai Hureyre (r.a.)'den rivayet ettiginde kendisine, "Bu Peygamber
(s.a.v.)'den midir?" diye soruldugunda ibn Sirin, "EbG Hureyre (r.a.)in her rivayeti Hz. Peygamber (s.a.v.)dendir. Ravileri de giivenilirdir"
seklinde cevap vermistir. Bununla EbGi Hureyre (r.a.)'in kendi goriisiiyle fetva vermedigini, her soylediginde Hz. Peygamber (s.a.v.)'in hadisine
dayandigini kastetmekteydi. (Tahavi, Serhu meani'l-asar, I, 20)

249. Hiiseyin b. Ali el-Kerabisi > ishak el-Ezrak > Abdiilmelik > Ata > Eb(i Hureyre (r.a.) isnadiyla rivayet edildigine gére Hz. Peygamber (s.a.v.),
"Ko&pek birinizin kabini1 yaladiginda, onu doksiin sonra da ii¢ defa yikasin " buyurmustur.

Hadisi Ibn Adi rivayet etmis (el-Kamil, II, 366) ve "Hiiseyin b. Ali el-Kerabisi disinda higbir kimse onu merfil olarak rivayet etmemistir. Bunun di-
sinda onun miinker bir rivayetini bilmiyorum. Ahmed b. Hanbel, onu Kur'an'mm okunusunun mahluk oldugunu benimsemesi sebebiyle elestirmistir.

Hadis rivayetinde bir sakinca gormiiyorum (lem ere bihi be's)" agiklamasini1 yapmustir (Zeylai, Nasbu'r-raye, I, 68)‘[ml Burada er-Ref ve't-Tek-
mf/'de (s. 11) Zehebi ve diger alimlerden naklen agiklandigi gibi 14 be'se bih (onda bir sakinca yoktur) ve benzeri lafizlarin ta'dil lafz1 olduguna
isaret etmeliyiz. Ayrica zayif olmayan ravinin miinker rivayetinin mutlak te-ferriid olarak degerlendirildigini de hatirlatmaliy1z. Nitekim er-Ref
ve't-Tekmil'de nakledildigine gore (s. 12) Ibn Adi hadisin merfii olarak rivayetinin ziyade oldugunu, giivenilir ravinin ziyadesinin ise makbul kabul
edildigini ifade etmektedir. Su halde hadisin merfilugu elestiriye mahal degildir. Isnaddaki diger ravilerin de giivenilir ve imam Miislim'in
ravilerinden olduklarina da isaret etmeliyiz.

bn Hacer'in Lisanii'l-Mizan'da. Ibn Adi'den nakline gore Hiiseyin b. Ali el-Kerabisi'nin degisik goriislerinin yer aldig1 kitaplar1 vardir. Kerabi-si
onlar1 ezberlemisti. Ibn Hacer, Kerabisi'nin Kitabii'l-kada isimli kitabmn1 gordiigiinii, onun biiyiik bir cilt oldugunu, igerisinde birgok hadis ve haber
bulundugunu, muhaliflerle tartigmali konulan i¢erdigini ve onun genis ilmine delalet eden bilgiler ihtiva ettigini haber vermektedir. Kerabisi'nin el-
Camiu's-sahih miiellifi Buhari'nin hocalar1 arasinda bulundugu sdylenmistir. Buna gére Buhari Kur'an okunusu esnasindaki lafizlarin yaratilmig
oldugu anlayisini ondan almistir. Bu goriisiinden dolayr Ahmed b. Hanbel Kerabisi'yi tenkit ettigi gibi hocast Muhammed b. Yahya ez-Ziihli de
Buhari'yi elestirmistir. Ibn Hibban es-Sikafmda (II, 304-305) onu sdyle anlatmaktadir: Hasan b. Siifyan'in nakline gére o hadis ve fikihta otorite,
eser telif etmis bir alimdir. Hakem el-Mustansir el-Emevi onun hakkinda, "Kerabisi, sika ve hadis hafiz1 bir alimdir. Ancak Ahmed b. Hanbel ve
taraftarlart onu Kur'an okunusu esnasindaki lafizlarin yaratilmig oldugu anlayigini benimsedigi gerekgesiyle tenkit etmislerdir. Bu ise durumu
bilmeyen bazi cahil hadis taraftarlarmi onun hakkmda siipheye diisiirmiistiir” seklinde agiklama yapmustir. Ibn Hacer de, "Sadik, faziletli bir
kimsedir. Ahmed b. Hanbel onu Kur'an okunusu esnasindaki lafizlarin yaratilmis oldugu anlayisini benimsedigi gerekgesiyle tenkit etmislerdi"
demistir. (et-Takrib, s. 41) Biitiin bunlar Kerabisi'nin sika oldugunu ve onu elestirenlerin hakli gerek¢elerinin bulunmadigini géstermektedir. Onun
hadisi merfi olarak rivayette tek kalmasi hadisin sihhatine engel olmaz. Zira daha once de ifade edildigi lizere giivenilir ravinin ziyadesi
makbuldiir. Ustelik ihtilaf halinde merf rivayet mevkuf olana tercih edilir.

Miinker Hadis Hakkinda Onemli Aciklamalar

Suyiti Tedribii'r-ravfdz sdyle demektedir: Hadis zayif olmasa da onun hakkinda alimler, "Enkerii ma revahu fulan keza: Falanin en miinker rivayeti
sudur" seklinde agiklama yaparlar. Nitekim ibn Adi "Allah bir iimmet hakkinda hayir dilerse Peygamberlerini kendilerinden 6nce alir" hadisinin

Yezid b. Abdullah b. Ebi Biirde'nin en miinker rivayeti oldugunu belirttikten sonra, "Bu hasen bir isnaddir, ravileri giivenilirdir. Baz1 alimler onu
Sahih'lennde rivayet etmiglerdir" a¢iklamasini yapmustir. O, Kur'an'in ezberlenmesiyle ilgili hadis hakkinda da, "Bu Velid b. Miislim'in en miinker

rivayetidir" demistir. Suy(ti sz konusu hadisi Tirmizi'nin rivayet ettigini ve hasen olarak niteledigini,[ﬁ1 Hakim en-Nisabliri'ye gore ise Sahi-
hayn'mn sartlarini tagidigini sdylemistir.

Konuyla ilgili er-Ref ve't-tekmiV deki (s. 15) agiklama ise soyledir: Ahmed b. Attab el-Mervezi hakkinda Zehebi'nin, "Ahmed b. Said b. Ma'dan
onun fezail ile ilgili haberleri ve miinker rivayetleri bulunan salih bir ravi oldugunu sdylemistir" agiklamasi da ayni1 hususu ifade etmektedir. Zira
Ibn Hacer'in FethuH-bari mukaddimesinde belirttigi gibi miinker hadis rivayet eden her ravi zayif degildir.

Tespitlerimize gore bagta Ahmed b. Hanbel olmak {izere bazi alimler miinker ile kendisini destekleyen baska bir rivayet bulunmayan ferd hadisi
kastetmektedirler. Nitekim Ibn Abdullah hakkinda bilgi verilirken Lek-nevi de, "Ahmed b. Hanbel ve diger bazi Alimler "Menakir" kelimesiyle ferd
hadisleri kastetmektedirler" demektedir. (er-Ref've't-tekmils. 14)

Leknevinin sozii edilen terim hakkindaki uyaris1 soyledir: Basta Miza-nii'l-i'tidal olmak iizere ravilerle ilgili kitaplardan istifade etmek isteyen
kimseyi hadis miinekkitlerinin s6z konusu terimi kullanmalar1 yaniltma-malidir. tl-Kamil ve Mizanii'l-i'tiddVdz bu tabiri goren kimse, hakkinda
kullanilan ravinin zayif olduguna hemen karar vermemeli, hangi anlamda kullanildigin1 aragtirmalidir. Zira baz1 alimler ravisinin teferriid ettigini
ifade etmek iizere hasen ve sahih hadisleri miinker olarak nitelemektedirler. Ozellikle "Bu, miinker bir hadistir" tabirinin ilk dénem ile sonraki
alimlerin farkl1 manada kullandiklarina dikkat edilmelidir. Zira s6z konusu tabiri ilk donem alimleri genellikle ravisi giivenilir bile olsa rivayetinde
teferriid edilen hadisler hakkinda kullanirken sonrakiler giivenilir ravilere aykir1 olarak nakledilen rivayetlerle ilgili kullanmislardir.

Bu durumda Ibn Adi'nin, "Kerabisi'nin bundan baska miinker hadisini bilmiyorum" seklindeki agiklamasi séz konusu rivayetinin zayif oldugunu
belirttigi anlamina gelmez. Nitekim ibn Hibban ve baska alimler gibi o da,

"Hadis rivayetinde bir sakinca gérmiiyorum" diyerek onun sika oldugunu sdylemistir. Su halde hadis hasen've merfiidur. Konuya delaleti de agiktir.
250. Ata'nin nakline gore EbGi Hureyre (r.a.), kopek kabini yaladiginda, onu dokiip ti¢ defa yikamustir.

153] .
Haberi Darekutni rivayet etmistir. Asérii's-siinen'de (i, 12) ifade edildigi iizere isnad: sahihtir. Tespitlerimize gére Darekutni ve Tahavi bunu

Ebl Hureyre (r.a.)'in sozii olarak da rivayet etmislerdir. Asarii's-stinen'de (1,12) ifade edildigi {izere bunun da isnadi sahihtir.

Goriildiigli gibi Ebi Hureyre (r.a.)'in konuyla ilgili fetva ve uygulamasi Kerabisi'nin rivayet ettigi merfi hadisle uyum halindedir. Bunlarin her biri
digerini desteklemektedir. Yedi defa yikanmasi ve rivayeti erde ki tertibin vacip oldugu seklindeki yorum isabetli degildir. Bdyle olsaydi,
sahabenin ona muhalefeti s6z konusu olmazdi. Aksine o, bunu mendup oldugu seklinde yorumlamigtir.

251. Ibn Ciireyc'in nakline gore Ata ona, "Kdpegin yaladig1 kap yedi, bes veya ii¢ defa yikanir" demistir.



Haberi Abdiirrezzak b. Hemmam (el-Musannef, I, 97) rivayet etmistir. Asarii's-siinen'de (1,12) ifade edildigi iizere isnad: sahihtir.

Haber, bu konuda Imammmiz Ebl Hanife (r.a.)in yalmz olmadigini, aksine déneminde fakih ve muhaddislerin énde gelenlerinden tabiinin
biiyiiklerinden Ata'nin da onunla ayn1 goriisii paylastigini gostermektedir.

252. Abdullah b. Mugaftfel (r.a.) anlatmaktadir: Hz. Peygamber (s.a.v.) kopeklerin dldiiriilmesini emretti. Sonra, "Onlarin kdpeklerle ne isi var?"
buyurdu. Daha sonra av kopegi ile coban kdpegine izin verdi ve "Kopek kabinizi yaladiginda, yedi defa yikayin, sekizincisinde toprakla ovalayin"
buyurdu.

Asarii's-siinen'de (I, 11) zikredildigi tizere hadisi Miislim ("Taharet", 93) rivayet etmistir.

Bu, Sehavi'nin muhalif goriis sahiplerine kars: kullandig: bir hadistir. O s6yle demektedir: Yedi defa yitkamak mensuh degil de onunla amel etmek
vacip olsaydi, Abdullah b. Mugaffel (r.a.) rivayetinin Eba Hureyre (r.a.)

hadisine tercih edilmesi gerekirdi. Ciinkii onun rivayetinde Ebd Hureyre (r.a.) hadisinde bulunmayan bilgiler vardir. ilave bilgi ihtiva eden rivayet
ise digerine tercih edilir. Bu durumda hadisler arasindaki geliskinin ortadan kalkmasi i¢in muhalifimizin bize, "Ko6pegin yaladig1 kap yedinci ve
sekizincisi toprakla olmak tiizere sekiz defa yikamadik¢a temizlenmez" demesi gerekir. Eger Abdullah b. Mugaffel (r.a.) rivayeti terk edilecek
olursa, muhalifinin yedi defa yikanmasiyla ilgili rivayeti terk ettiginde sdylenenler onun igin de gegerli olacaktir. Halbuki biz, en agir bir pisligin
bile ii¢ defa yikanmakla temizlenecegini, daha hafiflerinin ise ii¢ defa ile daha da temiz olacagi ifade etmistik. (Sehavi, 1,13)

Ibn Hacer Fethu'l-barfde (I, 242) Sehavi'yi elestirerck sdyle demistir: Ibn Dakiki'l-id'in belirttigi gibi Safiilerin Abdullah b. Mugaffel (r.a.)
hadisinin zahirini esas almamalar1 hadisle tiimden amel etmemeleri manasina gelmemektedir. Elestiri Safiilerin hadisle amel etmedikleri hakkinda
ise bu dogru degildir. Aksi takdirde s6z konusu elestiri agisindan her iki mezhep de hadisle ameli terk etmekle itham edilmelidir.

Bize gore Hanefller sozii edilen hadisi asla terk etmemislerdir. Onlar {i¢ defa yikamanin farz, yedi defa yikama ve tertibin ise mendup oldugu gorii-
stinli benimsemislerdir. Onlar, yedi defa yikamay1 belirten rivayetlerde Hz. Peygamber (s.a.v.)'in farz olan say1y1 belirtmedigini ifade etmislerdir.
Aksi takdirde temizlik i¢in yikamanin yedi olduguna dair rivayetler farklilik géstermez. Konu ile ilgili daha az sayida yikamadan bahseden
herhangi bir rivayet bulunmamaktadir. Bu sebeple onlar fazla yikamanm mendup oldugu gériisiinii benimsemislerdir. Ug defa yikamay1 belirten
rivayetin isnadi yedi defa yikamay1 ifade edenin isnadi kadar saglam degilse de Tahavi'nin belirttigi gibi temizlik konusundaki genel kurala uygun
diistligii icin tercih edilebilir. Daha 6nce zikredildigi {izere ii¢ defa yikamayi belirten rivayetin isnadi hasen, ravileri giivenilirdir. Bu durumda onu
esas ve asil kabul etmek kinanmamalidir.

b. Kedi Artig1

Bu baslik altinda kedi artiginin tenzihen mekruh oldugu hususu incelenecektir.
253. Hz. Aise (r.a.)'nm rivayetine gore Restlullah (s.a.v.), "Kedi necis degildir, O ev halkindan biri gibidir" buyurmustur.
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et-Telhisii'l-habir'ds (I, 9) ifade edildigi lizere hadisi Ibn Huzeyme Sakih* inde rivayet etmistir.

254. Ebt Hureyre (r.a.)'nin nakline gére Hz. Peygamber (s.a.v.), "Kopek yaladiginda kap, ilki veya sonuncusu toprakla olmak iizere yedi defa
yikanir. Kedi yaladiginda ise bir defa yikanir" buyurmustur.

155
Hadisi Tirmizi rivayet etmis ("Taharet", 68,69) ve onun hasen-sahih oldugunu sdylemistir.

255. Kebse bint Ka'b b. Malik (r.a.) anlatmaktadir: Ebt Katade'nin gelini idim. Bir defasinda yanima geldi. Ona abdest suyu dokerken bir kedi
gelip abdest suyundan i¢gmeye basladi. Ebli Katade su kabimi egdirerek kediye tuttu ve boylece kedi suyunu icti. Benim ona (hayretle) baktigimi
goriince, "Yegenim! Tuhafina m1 gidiyor?" diye sordu. "Evet" diye karsilik vermem iizerine O, Hz. Peygamber (s.a.v.)'in, "Kedi pis degildir. O
devamli olarak etrafinizda dolasan hayvanlardandir" buyurdugunu nakletti.

e : : . .. [156]
Hadisi Tirmizi rivayet etmis ve hasen-sahih oldugunu sdylemistir.

256. Enes b. Malik (r.a.) anlatmaktadir: Restlullah (s.a.v.) Medine'den sehir disina ¢ikti ve Bathan denilen mevkiye gelince, "Enes! Bana abdest
suyu-hazirla" dedi. Ben ona abdest suyu hazirladim. Hz. Peygamber (s.a.v.) ihtiyacini giderdikten sonra su kabina yoneldi Bu arada bir kedi
gelmis ve kaptan su igmeye baslamisti. Restlullah (s.a.v.) onu bekledi sonra abdest aldi. Kedinin abdest suyundan igtigi hatirlatilinca Hz.
Peygamber (s.a.v.), "Ey Enes! Kedi ev hayvanidir. O herhangi bir seyi pisletmez ve kirletmez" buyurdu.

Hadisi Taberani el-Mu'cemii's-sagir'de rivayet etmistir. Mecmau'z-ze-vaid*de zikredildigi iizere Ibn Hibban isnadinda bulunan Omer b. Hafs el-
Mekki'nin sika oldugunu sdylerken Zehebi onun kim oldugunu bilmedigini belirtmistir. Bize gére Ibn Hibban'm onun hakkindaki bilgisi Zehebi'in

tanimadigina dair verdigi bilgiye tercih edilir. Daha dnce de ifade edildigi lizere bu tiir ihtilaf hadisin sihhatine engel teskil etmez.

257. ibn Ebi Davad > Rebi b. Yahya el-Usnani > Su'be > Vakid b. Muhammed > Nafi isnadiyla rivayet edildigine gore Ibn Omer (r.a.), "Esek,
kopek ve kedi artigryla abdest almayin" demistir.

Haberi Tahavi rivayet etmistir. (Serhu meani'l-dsar, 1,12) Ravileri giivenilirdir. Rebi b. Yahya el-Usnani hakkinda ihtilaf bulunmakla birlikte o
Sahih'in rav iler indendir. Boylesi bir ihtilaf hadisin sthhatine engel teskil etmez.

Hadislerle ilgili miiellifin aciklamas1 soyledir: S6z konusu hadisler kedinin necis olmadigna ve artigimnin da temizligine dellet etmektedir.
Bunlara gore kedinin yaladig1 kap bir kere yikanir. Kedi arti§1 sudan abdest alinmasi uygun degildir. Burada sozii edilen yikamanin hiikmii
miistehaphktir. imam Muhammed el-Muvatta'da (s. 82) kedi art11 sudan abdest almakta bir sakinca olmadigini, baska suyla abdest almanin ise daha
iyi olacagini ifade etmistir. Bu, Ebli Hanife (r.a.)'in goriisiidiir.

Reddii"l-muhtaryd& (I, 23) zarurete binaen kedi artigindan necaset hiikmiiniin diisecegi, ancak necasetten sakinmadig: i¢cin mekruhluk hitkmiiniin
devam edecegi belirtilmektedir. ed-Diirrii'l-muhtar"'da ise onu kullanmanin tenzihen mekruh oldugu zikredilmektedir. Hidaye'dz ise Ebi Yusuf'un
onun mekruh olmadig1 goriisiinii benimsedigi nakledilmektedir.

c. insan Artiginin Temizligi



258. Ebl Ubeyde > Abdullah isnadiyla rivayet edildigine gore Resfilullah (s.a.v.), "Seytan bana ugradi. Onu yakalayip dilinin serinligini elimde
hissedecek kadar bogazini siktim. O 'canimi acittin, canimi acittin' dedi" buyurmustur.

Hadisi Ahmed b. Hanbel rivayet etmistir. Isnadda bulunan Ebli Ubeyde babasindan hadis isitmemistir. Digerleri Sahih'in ravilerindendir.
Tespitlerimize gore Tehzibii't-Tehzib'de (V, 76) Darekutni, "Ebi Ubeyde babasinin rivayetlerini Hanif b. Malik ve benzerlerinden daha iyi
bilmektedir" demektedir. Ayrica Darekutni Siinen'inde Ebli Ubeyd'den babas: vasitasiyla birgok sahih haber rivayet etmektedir.

259. Buhari'nin rivayetine gére Hz. Omer (r.a.) Hiristiyan birinin evinde sicak suyla abdest almistir.

Fethu'l-barfde zikredildigine gore s6z konusu haberi imam Safii, Ab-diirrezzak b. Hemmam ve diger alimler ibn Uyeyne > Zeyd b. Eslem > babas1
isnadiyla muttasil olarak rivayet etmislerdir. imam Safii, "Hz. Omer Hiristiyan birinin testisinden abdest ald1" lafziyla rivayet etmistir. Ancak ibn
Uyeyne Zeyd b. Eslem'den hadis isitmemistir. Haberi Beyhaki, Sa'dan b. Nasr > Zeyd b. Eslem isnadiyla detayli bir sekilde rivayet etmistir. fsmaili
ise Ibn Zeyd b. Eslem > babasi seklinde yukaridaki isnadda diisen raviyi de zikrederek rivayet etmistir. Zeyd b. Eslem'in Abdullah, Usa-me ve
Abdurrahman olmak {izere ii¢ oglu bulunmaktadir. Abdullah onlarin en biiyiigii ve en giivenilir olamdir. Ibn Uyeyne'nin hadisi ondan isittigini

zannediyorum. Bu sebeple Buhari haberi kesinlik ifade eden cezm (malum) sigayla rivayet etmistir.

260. Imran b. Husayn'in nakline gére Hz. Peygamber (s.a.v.) ve ashabi miisrik bir kadinin su kabindan abdest almuslardir.

Buliigu'l-meram'aa (I, 6) zikredildigi iizere hadisi Buhari ("Teyemmiim", 6) ve Miislim ("Mesacid", 312) rivayet etmislerdir.

Konu ile ilgili birinci hadis, seytanin salyasmin temiz oldugunu géstermektedir. Seytan ise kafirdir. Ikinci rivayet ehl-i kitaptan olan kimsenin
temiz olduguna delalet etmektedir. Nitekim Hz. Omer (r.a.) ehl-i kitaptan olan kimsenin kabindan abdest almistir, imran b. Husayn rivayeti ise
miisrik olan kimsenin ve artiginin temiz oldugunu gostermektedir. el-Hida-ye'de, "Insanoglunun ve eti yenen hayvanlarin artig1 temizdir. Ciinkii bir
kaptan i¢ildigi zaman ona salya karigir. Salya ise etten olusur. Et temiz olunca salya, dolayisiyla artik da temiz olur.

261. Ebl Hureyre (r.a.)'in nakline gore Hz. Peygamber (s.a.v.)'in gonderdigi siivari birligi miisriklerden birini yakalamisti. Onu mescidin
direklerinden birine bagladilar.

Buliigu'l-meram'da (1,41) zikredildigi iizere hadisi Buhéri ("Salat",76) ve Miislim ("Cihad", 59) rivayet etmislerdir.

Miiellif, EbGi Hureyre (r.a.) hadisinin kafirin temiz olduguna agik¢a delalet ettigini ve yukarida temiz olanin artiginin hiikmiine deginildigini
belirtmektedir.

262. Huzeyfe b. Yeman (r.a.)'in nakline gore kendisi ciiniip iken Resi-lullah (s.a.v.) ile karsilagtt ve Hemen yolunu degistirip ondan uzaklasti.
Gusledip geri dondiikten sonra, "Ben ciinilp idim" dedi. Bunun iizerine Hz. Peygamber (s.a.v.), "Miisliiman necis olmaz" buyurdu.
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Neylii'l-evtar'da (I, 20) zikredildigi iizere hadisi Buhari disindaki Kiitiib-i siite miiellifleri rivayet etmistir.

Miiellif, Huzeyfe b. Yeman hadisinin ciiniip miislimanin zahiren necis olmadigina delaletinin agik oldugunu sdyler. Buna goére az 6nce anlatildigi
iizere onun artiginin da temiz oldugu anlagilir. Burada miisliiman necis derken kastedilen, bir bagkasina temasa mani olan hakiki pisliktir. Yoksa
hitkmi pislik degildir. Ciinkii ciiniip kisi hiikmi olarak pistir. S6z konusu hadislerle konu aydinlanmstir. el-Indye'de zikredildigi iizere sézii edilen
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hadis "Miisrikler necistir" ayetiyle ¢elismez. Ciinkii ayette kastedilen necaset inangla ilgilidir. Bize gore de bu gayet agiktir.
d. Esek ve Yirtic1 Hayvanlarin Artigi

263. Ebl Katdde (r.a.)'in nakline gore Restlullah (s.a.v.), "Kedipis degildir. O devamli olarak etrafinizda dolasan hayvanlardandir"
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buyurmustur.

Hadisi Tirmizi rivayet etmis ve hasen-sahih oldugunu séylemistir. (Tir-mizi, "Taharet", 69)

Ustadimiz Egref Ali Tehanevi'nin belirttigi gibi kedinin pis olmamasinin gerekgesi insanlarin etrafinda dolagsmasi olarak zikredilmesi aslinda onda
necaset bulundugunu ancak ihtiyag sebebiyle affedildigini gostermektedir. Zaruret disinda yirtict hayvanlarin artiklar: necistir. Kedinin artiginin
necis olmamasi ise zaruret sebebiyledir.

264. Cabir b. Abdullah (r.a.)'in nakline gore Hz. Peygamber (s.a.v.) Hayber giinii esek etinin yenmesini yasaklamus, at etine ise izin vermistir.
Hadisi Buhari ("Zebaih", 27) rivayet etmistir.

265. Ibn Omer (r.a.)'mn rivayetine gore Hz. Peygamber (s.a.v.) Hayber giinii ehli esek etinin yenmesini yasaklamistir. (Buhari, "Megazi", 39)
Konuyla ilgili el-Hidaye'de soyle denilmektedir: Esek, katir gibi tek tirnakli hayvanlarin artig1 necistir. Ciinkii onlarin etleri necistir. Salya da etten
olusur. Oyle ise salyasi da necistir. Bu konuda hiikiim etin temiz ya da necisli§ine dayanarak verilmelidir. Buna gore esegin artig1 da necistir.
Ancak biz, el-Burhan'm yazma niishasinda verilen bilgiler 1s1¢inda bu goriisii dogru bulmamaktayiz. Seyhu'l-islim'a gére esegin artigiimn necis
olup ol-madigindaki tereddiidiin sebebi zaruretin bulunup bulunmamasiyla ilgilidir. Zira esek ev ve civarinda insanlarla birlikte bulunmasi,
kullanilan kaplardan i¢mesi ag¢isinda kediye; insanlardan uzak durmasi, kedi ve fare gibi her yere girememesi bakimindan ise kdpege
benzemektedir. Asil itibariyle onun artig1 zaruret s6z konusu olmadig: siirece kopek artigi gibi necistir. Kedi de oldugu gibi zaruret bulundugunda
ise artiinin temiz oldugu hitkmii gegerlidir. Hangisi oldugunda karar verilemediginde problem devam edecektir. Ancak onunla abdestsizlik veya
cliniipliik giderilemese de siipheyle suyun necis olduguna karar verilemez. Katir attan da olabilir. Esek tarafindan diinyaya getirilen katirin hitkmii
de aymidir. Sonug olarak esegin artig: siipheli sulardan olmaktadr.

Abdiirrezzak b. Hemmam'in (el-Musannef, I, 77; Kenzii'l-ummal, V, 140) Cabir b. Abdullah (r.a.)'den hasen bir isnadla rivayetine gore Hz.
Peygamber (s.a.v.) yirtici hayvanlarmn artig1 suyla abdest almistir. imam Safii'nin Abdiirrezzak > ibrahim b. Ebi Yahya > Davud b. Husayn >
babas1 > Cabir (r.a.) isnadiyla nakline goére, "Esek arti1 suyla abdest alabilir miyiz?" sorusuna Hz. Peygamber (s.a.v.), "Evet, yirtict hayvanlarin
artif1 suyla da abdest alabilirsiniz" seklinde cevap vermistir. (Abdiirrezzak b. Hemmam, el-Musannef I, 77) et-Telhisii'l-habir'dz (I, 10) zikredildigi
iizere bu hadisi imam Safii, Said b. Salim > [brahim b. Habibe > Davud b. Husayn > babasi > Cabir (r.a.) isnadiyla da rivayet etmistir. Daha 6nce
zikredildigi iizere birinci isnadda bulunan Ibrahim b, Ebi Yahya rivayetleri delil olarak kullanilan bir ravidir. Davud b. Husayn Kiitiib-i sitte ve



Muvatta ravilerin-dendir. Babas1 tenkit edilmigse de Zehebi onun siinnete bagli bir alim oldugunu sdylemistir. (Mizanii'l-i'tidal, I, 260) Tehzibii't-
Tehzib'te (IV, 35) belirtildigi gibi ikinci isnadda bulunan Said b. Salim hakkinda ihtilaf edilmistir. Tehzibii't-Tehzib"te (1,104) zikredildigi {izere
fbrahim b. Habibe hakkinda da ihtilaf bulunmaktadir. Sonug itibariyle sozii edilen hadis delil olacak seviyededir. el-indye (I, 95) miiellifine
verilecek cevap, hadiste zikredilenle kastedilenin yabani esek ve yirtic1 kuslar veya ¢ok su oldugunu hatirlatmak olacaktir.

Reddii'l-muhtar'da (I, 334) zikredildigine gére nebiz hakkinda Imam Ebi Hanife (r.a.)'den ii¢ farkli goriis nakledilmistir. Buna gére:

a. Nebizle abdest alinabilir. Ancak ayrica teyemmiim edilmesi daha uygundur. Bu, onun ilk goriistidiir.

b. Esek artiginda oldugu gibi hem abdest almali hem de teyemmiim edilmelidir. Bu, imam Muhammed'e gore en uygun olanidir.

c. Sadece teyemmiim edilmelidir. Bu onun en son gbriisiidiir. Ebti Yusuf ve diger {i¢c Imam da bu gériistedir. Tahavi de bunu tercih etmistir. Bize
gore de dogru olan goriis budur.

266. Malik > Yahya b. Muhammed > Muhammed b. ibrahim b. Haris et-Teymi > Yahya b. Abdurrahman b. Hatib b. Ebi Belta isnadiyla
nakledildigine gore Hz. Omer (r.a.), i¢lerinde Amr b. As (r.a.)'in de bulundugu bir heyetle yola ¢ikmusti. Bir havuz basmna vardiklarinda sahibine
Amr b. As (r.a.), "Havuzuna yirtict hayvanlar ugruyor mu?" diye sordu. Bunun {izerine havuz sahibine Hz. Omer (r.a.), "Bu soruya cevap verme.
Suya hayvanlar da, biz de geliriz" dedi.

Haberi imam Muhammed Muvatta'da. (s. 8; ayrica bk. Abdiirrezzak b. Hemmam, el-Musannef, 1,77) rivayet etmis olup ravileri giivenilirdir, ne var
ki isnadda kopukluk bulunmaktadir. Zira Yahya b. Abdurrahman Hz. Omer (r.a.)'e kavusmamistir. Ancak bu noktada inkita haberin kullanilmasina
engel degildir.

Amr b. As (r.a.)'in sahibine havuza yirtict hayvanlarin ugrayip ugramadigini sormasi, onlarin i¢cmesiyle suyun temizliginin gidecegi goriisiinde
olmasindandir. Aksi takdirde soru sormasinin bir anlami olmayacaktir. Hz. Omer (r.a.) ise agiklamastyla, "Bunu sdyleme. Ag¢iklama yaptiginda
stkintiya girebiliriz. Ciinkii bilmedigimiz siirece yirtici hayvanlarin gelmesi bizi engellemez ve bunu arastirmamiz da gerekmez" demek istemistir.
Yirtict hayvanlarin artig1 temiz olsaydi, Hz. Omer (r.a.) havuz sahibinin agiklamasina engel olmazdi. Ancak Safii ve Malikiler Hz. Omer (r.a.)'in
soziinii "Agiklama yapip yapmaman bizim icin fark etmez" seklinde yorumlamis-lardir. Ancak bu yorum soziin baglamina uygun degildir. Bu
yorum dogru kabul edilecek olursa biz, sozii edilen havuzun biiyiik olmasi sebebiyle sahibinin bilgi vermesiyle vermemesi arasinda fark
bulunmadig: seklinde anlariz.

Ibn Abdilberr'in, "Hz. Omer (r.a.) dinde ihtiyath davramirdi. Yirtict hayvanlar, esek ve kdpegin su igmesi havuzun suyunu kirletseydi durumu
sahibine mutlaka sorardi. Ancak o bunlarin suya zarar vermeyecegi goriisiindeydi" seklindeki agiklamasi tartismaya agiktir. Zira ihtiyat her seyi
sormay1 gerektirmez. Dinde genislik hakimdir. Onun bu agiklamalar1 Muvatta kenarinda (s. 66) bulunmaktadir. Havuz biiyiik oldugunda kopegin
igcmesinin onu kirletmeyeceginde goriis birligi bulunmaktadir. Dolayistyla s6zii edilen havuzun kiiglikliigiinii tespit etmedik¢e haber onlar igin delil
olmaz.

Konuyla ilgili elestiriye acik bir senetle ibn Mace'nin rivayetine gelince o, Ebli Said el-Hudri (r.a.)'den $0yle bir rivayette bulunur: Esek ve yirtict
hayvanlarin ugrak yeri olan Mekke ve Medine arasinda bulunan havuzlar ve bunlarin temiz olup olmadig: soruldugunda Hz. Peygamber (s.a.v.),
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"Karinlarina doldurduklar1 onlarin geriye biraktiklari temiz su ise bizim-dir" demistir. (et-Ta'liku'l-miimecced, s. 66) Bu itiraza Hz. Peygamber
(s.a.v.)'in s6z konusu ifadesinin mutlak degil ¢cok suyla mukayyed oldugu hatirlatilarak cevap verilebilir. Nitekim ehli ve yabani hayvanlarin ugragi
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olan suyun durumu soruldugunda Restlullah (s.a.v.), "Iki kiille miktarinda olan su pislik tutmaz" seklinde cevap vermesi, yirtict hayvanlarin
artigiin temiz olmadigimi, bunun ancak su iki kiille miktarina ulastiginda s6z konusu oldugunu gostermektedir. ki kiille ile eni on genisligi on

argin (75 cm.) olan yeri kaplayan suyun kastedildigi daha 6nce ifade edilmisti.

Konuyla ilgili Imam Muhammed'in Muvatta'daki (s. 66) aciklamasi sdyledir: Havuz bir taraftaki dalgalanmamn diger tarafi etkilemeyecegi kadar
biiyiik ise i¢ine diisen pislik veya yirtict hayvanin oradan igmesi kokusunu ve tadini degistirmedik¢e suya zarar vermez. Havuz bir taraftaki
dalgalanmanin diger tarafi etkileyecegi kadar kiiciik ise i¢ine diigsen pislik veya yirtict hayvanin oradan igmesi sebebiyle oradan abdest aiinmaz.
Sahibinin havuza yirtic1 hayvanlarin ugrayip ugramadiklarim agiklamasia Hz. Omer (r.a.) bundan dolay1 engel olmustur.

267. Imam Ebd Hanife (r.a.)'in Hammad'dan nakline gore Ibrahim en-Nehai s6yle demistir: Katir ve merkebin artiginda hayir yoktur. Oniarm
artigiyla abdest alinmaz. At, kadana, koyun ve deve artigryla ise abdest alinir.

Bu bilgiyi, imam Muhammed el-Asér'da rivayet etmis, isnadinin sahih oldugunu sdylemis, "Bu, Ebi Hanife (r.a.)'in goriisiidiir. Biz de buna gore
amel etmekteyiz" agiklamasin1 yapmustir.

268. Nafi'in nakline gore Ibn Omer (r.a.) merkeb, képek ve kedi artigiyla abdest almay1 mekruh gériirdii.

Kenzii'l-ummaVda (V, 142) zikredildigi iizere haberi Abdiirrezzak b. Hemmam el-Musannef'inde (I, 105) rivayet etmistir. Haberin detayli isnadina
ulasamadim. Onu sadece destek amaciyla zikrettim.

Gerek Ebi Hanife (r.a.) gerekse Nafi rivayetlerinin merkep ve katir artiklarinin mekruh olduguna delaletleri agiktir.

269. Eb( Sa'lebe, Restlullah (s.a.v.)'in ehli esek etlerini haram kildigin1 haber vermistir. (Buhari, "Zebaih", 28)

270. Enes b. Malik (r.a.)'in nakline gore bir adam Resllullah (s.a.v.)'e gelerek esek eti yenildigini haber verdi. Bunun {izerine Hz. Peygamber
(s.a.v.) emretti ve sahabeden biri insanlar arasinda dolasarak, "Allah ve Re-sllu ehli esek eti yemenizi yasaklamaktadir. Clinkii o necistir" diye ilan
etti. Icerisinde et pisirilen kazanlar ters ¢evrilerek bosaltildi. (Buhari, "Mega-zf\ 39; "Zebaih", 28)

271. Seieme b. Ekva (r.a.) anlatmaktadir: Restlullah (s.a.v.) ile birlikte Hayber fethine katilmistik. Hayberin fethedildigi glinii aksami insanlar
birgok ates yakmusti. Resdlullah (s.a.v.), "Ateste ne pisiriyorlar? " diye sordu. "Et" denilince Hz. Peygamber, "Ne eti?" diye sordu. "Ehil esek eti"
diye cevap verilince, "Onlar1 dokiin, kaplar1 da kirin" buyurdu. Bir adamin, "Ey Allah'in Elgisi, Dokiip de kazanlar1 yikasak olmaz mi?" diye
sordu. Hz. Peygamber (s.a.v.) de, "Veya Oyle yapin" dedi. (Buhari, "Megazi", 39)

Ebl Sa'lebe ve Seleme rivayetlerinin ehli eseklerinin etlerinin haram ve necis olduklarina deléleti agiktir. Zira Hz. Peygamber (s.a.v.), "O necis-tir"
buyurmus ve igerisinde eti pisirilen kaplarin da kirilmasini emretmistir. Ancak daha sonra igindekilerin dékiilmesini ve kaplarin yikanmasini yeterli
gormiistiir. Biitiin bunlar onun etinin necis oldugunu goéstermektedir. Esekten diinyaya gelmesi sebebiyle katir i¢in de ayni hiikiim gecerlidir. S6z
konusu rivayetler etten olusan salyalarinin da necis olduguna delalet etmektedir. Tercih edilen goriis budur. Buna gore onlarin artiklarinin da necis



olmast uygun diiser.

272. Muaz b. Cebel (r.a.) soyle demistir: Ben Restilullah (s.a.v.)'in Ufeyr denilen eseginin terkisinde idim. (Buhari, "Cihad", 46)

273. Usame b. Zeyd (r.a.)'in nakline gére Restlullah (s.a.v.) {izerinde kadife ortiilii semer bulunan esege binmis, Usame (r.a.)'i de terkisine almust1.
(Buhari, "Cihad", 126)

274. Bera b. Azib (r.a.) Huneyn hakkinda bilgi verirken Restlullah (s.a.v.)'in Ebt Siifyan b. Haris (r.a.)'in yularin ¢ektigi beyaz bir katira bindigini
ve "Ben peygamberim, yalan yok. Ben Abdiilmuttalib'in torunuyum" dedigini de nakletmektedir. (Buhéri, "Cihad", 52)

275. Enes b. Malik (r.a.)'in nakline gére Hz. Peygamber (s.a.v.) Hay-ber'de yular1 kendirden bir esege binmistir.

Hadisi Abd b. Ubeyd rivayet etmistir. Ibn Hacer'in de ifade ettigi gibi isnad1 tenkide ugramistir. (Fethu'l-bari, V1, 88)

Sozii edilen rivayetlerde Hz. Peygamber (s.a.v.)in esek ve katira bindigi, EbG Siifyan (r.a.)in de O (s.a.v.)'in katirmimn yularmi tuttugu
anlasilmaktadir. Gerek Hz. Peygamber (s.a.v.)'in gerekse sahabenin katir ve esege bindikleri inkar edilemez bir gercektir. "Atlari, katirlar1 ve
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esekleri binmeniz ve (goézlere) ziynet olsun diye yaratt1” ayetinde bu hayvanlarin Allah'in insanlara liitfettigi nimetlerinden oldugu ifade
edilmektedir. Bu hayvanlara binen kimsenin elbise ve viicudunu onlarin ter veya salyalarindan korumasinin gii¢ olacagi bilinen bir gercektir.

Ozellikle sézii edilen hayvanlarm yularim tutan kimsenin onlarin salyalarindan korunmasi son derece zordur. Hadiste bu sebeple elbise ve viicudun
yikanmasindan s6z edilmemesi, onlarin temiz olduguna delalet etmektedir. Bu, 6zellikle zaruret ve kaginilmaz bir durum s6z konusu oldugunda
onem arz etmektedir. Nitekim Hz. Peygamber (s.a.v.) kedi hakkindaki, "O devamli olarak etrafinizda dolasan hayvanlardandir" (Tirmizi,
"Taharet", 69; ibn Mace, "Taharet", 32) seklindeki aciklamasi da bu duruma isaret etmektedir. Daha &nce de zikredildigi iizere Tirmizi hadisin sahih
oldugunu ifade etmistir. Bu durumda esek ve katirlarin etlerinin haram ve necis oldugunu ifade eden hadislerle onlara binme, ter ve salyalar
hakkindaki hadisler birbiriyle ¢elismektedir. Birinciler onlarin necis, ikinciler ise temiz oldugunu ifade etmektedir. Bu sebeple biz, onlarla ilgili
tereddiide diiserek artiklarinin temizliginde siiphe ettik, ter ve salyalarmin mutlak olarak temiz olduklarmi sdylemedik. Nitekim onlara binilecegi
hakkindaki hadisler temiz olduklarini ifade etmedigi gibi necis olabileceklerini de belirtmektedir. Onlarin ter ve salyalarinin temizligi,
korunulmasinin gii¢liigiinden dolay1 zaruret sebebiyledir. Zaruret hilkmii ise zaruretin miktarina géredir. Onlara binen kimsenin gii¢ durumda
kaldig1 ve zaruretin meydana geldigi hususlar artiklar1 olan su degil, viicudu ve elbisesidir. Bu durumda biz, onlarin artiginin degil, ter ve
salyalarinin bulastig1 viicut ve elbisesinin temiz olacagina hiikkmederiz. Yukarida zikredildigi lizere sahabe ve tabiinden bazi alimlerin onlarin
artiklariyla abdest almay1 dogru bulmamalari1 da bizim gériisiimiizii desteklemektedir.

Meraki'l-felah hasiyesinde (s. 20) el-BahfGé&n nakledildigine gére konuyla ilgili Tahavi soyle demistir: Kabul goren goriise gore esegin ter ve
salyasi temizdir ve bulastigi elbise ile viicudu necis hale getirmez. Az miktardaki suya karismalar1 durumunda onu necis yapacagi ise siiphelidir.
Buradaki siiphe ter ve salyanin temiz olup olmadigiyla ilgilidir. Artik konusunda siiphe ise temizleyiciligindedir. Artigin temiz oldugunda siliphe
yoktur. Zira suyun dnceden temiz oldugu kesindir. Esegin ter ve salyasinin temiz olup olmadigi ise siiphelidir. Bu durumda su siipheyle kirlenmez.
Ancak boyle durumlarda suyun temizleyiciligi hususunda ihtiyatli davranmak gerekir. S6z gelimi kullanilmis suyun karigsmasindan oldugu gibi az
miktardaki suya karigan esek artiginin daha az miktarda olmasi halinde bu durum abdest almaya engel olmaz.

Mezhep alimlerimizin tamami, esek ve katir ter ve salyalarinin temiz ol-malarindaki siiphenin etlerinin haram ve helal olmasi hakkindaki delillerin
celismesi sebebiyle oldugu goriisiindedirler. Onlarin etlerinin haram olduguna dair delili yukarida zikredilmisti. Ndru'l-envar (s. 194) ve et-Tav-
dih'Gc (11, 104) zikredildigine gore Galib b. Ebcur rivayeti ise onlarin etlerinin helal oldugunu ifade etmektedir. Buna gére Hz. Peygamber (s.a.v.),
"Bana sadece eseklerin etleri kald1" diyen birine, "Malinin semiz olanindan ye" buyurmak suretiyle onun etinin helal oldugunu ifade etmistir.
Konuyla ilgili Meraki'l-fe 1ah'daki (s. 20) agiklama soyledir: Dordiincii kisim temizleyiciliginde siiphe bulunan artiktir. Onun temizleyici olduguna
kesin bir sekilde hilkmedilemedigi gibi temiz olmadigi da sdylenileme-mektedir. Bu, esek ve katirin artigidir. Ciinkii dogru olan goriise gore
bunlarin salyalar1 temizdir. Siiphe ise, onlarin etlerinin helal veya haram oldugu hususunda birbiriyle ¢elisen iki farkli haberin bulunmasi
sebebiyledir. Bilindigi gibi katir esekten diinyaya gelmektedir. Dolayisiyla onun hiikmii de esek gibidir. Abdesti olmayan kimse onun artigi olan
sudan baskasini bulamiyorsa dnce onunla abdest alir sonra da teyemmiim ederek namazim kilar. Ustadimiz da Camiu'l-dsar'mda. (s. 60) mezhep
alimlerine uyarak konuyu ayni sekilde agiklamaktadir. Ancak bu agiklama tartigmaya agiktir. Nitekim bu goriisiin zayif oldugunu soyleyen et-
Telvih miiellifi soyle demektedir: Egek etinin heldl oldugunu ifade eden deliller haramligini belirtenler kadar saglam degildir. Hatta esek etinin
haramlig1 hususunda icma oldugu bile sdylenebilir. Ayrica sirtlanda oldugu gibi bir seyin heldl ve haram ol-dugundaki deliller tearuz ettiginde
haram olan tercih edilir. Nitekim sirtlanin artiginin necis olduguna hiikmedilmistir. Bize gore de Buhari ve Miislim bagta olmak iizere Kiitiib-i sitte
miielliflerinin rivayetlerinden esek etinin haramligina dair delilin daha gii¢lii oldugu anlagilmaktadir. Nitekim ibn Hacer'in ifadelerinden konuyla
ilgili rivayetlerin tevatiir seviyesine ulastigi anlagilmaktadir.

Esek etinin heldl olduguna dair delilin zayiflig1 ise konuyla ilgili zikredilen Galib b. Ebcur rivayetini nakleden Ebli Davud'un isnadinda problem
bulundugunu agiklamasidir. Onun Ubeyd Ebii'lI-Hasen > Abdurrahman is-nadiyla nakline gére Galib b. Ebcur sdyle anlatmigtir: Bir sene kitlik
olmus aileme esek etinden bagka bir yiyecek bulamamistim. Resilullah (s.a.v.) ise ehli esek etini haram kilmisti. Restilullah (s.a.v.)'e gelerek, "Ey
Allah'in Elgisi! Bu sene bize kitlik isabet etti, ailemin esek etinden baska bir yiyecegi de bulunmuyor. Sen ise ehli esek etini haram kilmistin"

dedim. Bunun iizerine Restilullah (s.a.v.)'e, "Esegin etlerinden ailene yedirebilirsin. Ben onu rasigele dolasip pislik yemelerinden dolay:r haram

kilmigtim" buyulrdu.[&1 Ebi David hadisin Su'be > Ubeyd Ebii'l-Hasen >Abdurrahman b. Ma'kil > Abdurrahman b. Bisr > Miizeyne
kabilesinden bazi kimseler > Miizeyne kabilesinin reisi Ebcur veya ibn Ebcur isnadiyia da rivayet edildigini sdylemistir. Nevevi, hadisin problemli
oldugunu, isnad1 hakkinda bir¢ok ihtilafin bulundugunu ve sahih kabul edilirse de esek etinin sadece zaruret anlarinda yenilebilecegi seklinde
anlasilmasi gerektigini soylemistir. Miinziri de hadisin isnad1 hakkinda birgok ihtilafin bulundugunu belirterek Beyhaki'nin de isnadinin problemli
oldugunu ifade ettigini haber vermektedir. (Avnii'l-ma'bid, II1, 420)

Hadisle ilgili ibn Hacer'in agiklamasi soyledir: Isnadi zayif, metni de sahih hadislere aykiri oldugu igin sazdir. Dolayisiyla delil olarak
kullanilamaz. Bu konuda baska rivayetler de bulunmaktadir. Taberani'nin Ummii Nasr el-Muharibiyye'den nakline gére bir adam ehli esek etlerini
sordugunda Resfilullah (s.a.v.), "Onlar1 otlayip aga¢ yapraklartyla beslenmiyor mu?" diye sormus adamin "Evet" diye karsilik vermesi iizerine ise,
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"O halde etini yiyebilirsin" buyurmustur. (el-Mu'cemii'l-kebir, XXV, 161) Ayni hadisi Ibn Ebi Seybe de "Beni Miirre kabilesinden bir adam"
seklinde rivayet etmistir. (el-Musannefy\U\, 76) Her iki isnad da elestiriye aciktir. Hadisin sahih oldugu kabul edilecek olursa bunun esek etinin
haram kilinmasindan 6nce meydana geldigi diisiiniilmelidir.

Esek etinin helal olduguna dair bir baska haber ise Buhari'nin naklettigi Amr b. Dinar rivayetidir. Buna gére o, bazi kimselerin Resfilullah (s.a.v.)'in
ehli esek etlerini yasakladigini ileri siirdiiklerini hatirlatinca Ca-bir b. Zeyd, "Bu goriisli Basra'da Hakem b. Amr el-Gifari ileri siirmekteydi. Fakat
bunu duydugunda biiyiik alim Ibn Abbas (r.a.), "De ki: Bana vah-yolunanda, les veya akitilmis kan yahut domuz eti - ki pisligin kendisidir -ya da

giinah islenerek Allah'tan baskasi adina kesilmis bir hayvandan baska, yiyecek kimseye haram kilinmis bir sey bulamlyorum"[ml ayetini
okumustur. (Buhari, "Zebaih", 28) ibn Hacer'in bu haberle ilgili agiklamasi sdyledir: Megazi boliimiinde de gegtigi iizere Ibn Abbas (r.a.)'in ehli
esek etinin yasaklanmasi konusunda ¢ekimser kaldig: zikredilmisti. Bunun gegici bir durum igin mi yoksa ebedi olarak haram mi kilindi§1 ona goére
net degildir. Bu hususta Sa'bi'nin bir rivayeti bulunmaktadir. Buna gore Ibn Abbas (r.a.), "Hz. Peygamber (s.a.v.) ehli esek etini Hayber giiniinde
yiiklerin tasinmasinda kullamldig1 igin ihtiyagtan dolayr m1 yasakladi yoksa kesin olarak mi haram kildigin1 bilemiyorum" demistir. ibn Abbas
(r.a.)'in bu tereddiitlii rivayeti ehli esek etinin heldl olduguna dair yukarida zikredilen ve kesinlik ifade eden agiklamasindan daha sahihtir.
Boylesine miitereddit bir haberin ehli esek etinin helalligine dair delil olabilmesi Hz. Peygamber (s.a.v.)'in onu haram kildig1 hakkinda herhangi
bir bilginin bulunmamasi durumunda s6z konusu olabilir. Halbuki bu konudaki haberler tevatiir seviyesine ulasmaktadir. Bu durumda, ehli esek
etinin haram olduguna dair hiikiim, helal oldugunu ifade eden hilkkme ve konuyla ilgili kiyasa tercih edilir. Konuyla ilgili sz konusu edilen ayet
Mekke'de nazil olmustur. Haramlik hiikmii ise daha sonradir. Bu da haramlik hiikkmiiniin tercih edilmesini gerektirir. Ayrica ayet nazil oldugu
andaki hiikmii haber vermektedir. O donemde yiyeceklerden ayette zikredilenlerden baska haram bulunmamaktaydi. Ayette daha sonra bagka
yiyeceklerin haram kilinmasina engel bir durum s6z konusu degildir. Dolayisiyla Medine doneminde Maide siiresindeki i¢ki ve benzeri seylerin
haram kilinmasi gibi s6zii edilen ayette zikredilmeyen baska seyler de haram kilinmistir. Maide siiresinde (5/3) ayrica Allah'tan baskasi adina
bogazlanan, bogulmus, tokmakla vurulup 6ldiiriilmiis, yukaridan asagi yuvarlanip &lmiis, boynuzlanip 6lmiis hayvanlar ile canavarlarin yedigi
hayvanlarin da haram kilindig: ifade edilmektedir. Keza yirtici hayvanlarla hasaratin yenmesi de haramdir. Nevevi, "Sahabe ve sonraki alimlerin
cogu ehli esek etinin haram oldugunu ifade etmislerdir. Ibn Abbas (r.a.) disinda bu konuda farkli bir gériise sahip olani bilmiyorum. Konuyla ilgili
Malikilerden ii¢ farkli goriis nakledilmektedir. Ugiinciisii ehli esek etinin mekruh oldugu seklindedir" demektedir. {Fethu'l-bari, IX, 565)

Dogrusu gerek binerken gerekse onlart baglarken korunmasi miimkiin olmadigindan tereddiide diisiilecek konu esegin artig1 ve teridir. Ancak Hz.
Peygamber (s.a.v.) ile sahabenin agiklama ve uygulamalari bunun caiz oldugunu ortaya koymaktadir. Onlarin bu konudaki uygulamalari
meshurdur.

Konuyla ilgili et-Telvih'de nakledildigine gére Serahsi el-Mebsufta. (II, 105) soyle demektedir: Haramlig1 gerektiren delillerin tercihi ilkesi geregi
ehli esek etinin haram oldugunu tercih etmekte hicbir sorun yoktur. Su kadar var ki o, battigi1 suyu pisletmez. Ciinkii bunda zaruret ve ¢ogunlugu
ilgilendiren bir ihtiyag vardir. Zira esek bariaklarda ve avlularda bulunmasi sebebiyle kaplardan igerler ve buna engel olunamaz. Ancak kedi evin
her yerine girebildigi i¢in onun artig1 konusundaki zaruret daha belirgin haldedir. Esekle ilgili zaruret ise kedi kadar olmadigi i¢in artiginin temiz
olduguna hiikmedilemez. Onunla ilgili zaruret kdpekten daha fazla oldugu i¢in artiginin necis olduguna da karar verilememektedir. Bu durum
meselenin ¢6ziimsiiz kalmasina sebep olmaktadir. Bu durum, onun necis olduguna hitkmetmekten daha ihtiyatlidir. Clinkii o durumda hem o suyla
abdest al-masma hem de teyemmiim etmesine hitkkmedilmektedir. Bu ise ihtiyata daha uygundur. Pis kabul edilmesi halinde ise temiz olmasi
muhtemel suyun bulunmasina ragmen sadece teyemmiim etmis olacaktir.

12. Nebiz (Hurma Siras) ile Abdest Alinabilecegi

276. Ebt Said Mevla Beni Hagim > Hammad b. Seleme > Ali b. Zeyd b. Ced'an > Ebii Rafi' > Ibn Mes'id (r.a.) isnadiyla nakledildigine gore Re-
stlullah (s.a.v.) dinlerini 6gretmek iizere cinlere gittigi gece Ibn Mes'ad (r.a.c.)'a, "Yaninda su var mi?" diye sormus, onun "hayir" demesi {izerine
bu defa Hz. Peygamber (s.a.v.), "Peki nebiz var mi?" diye sormustur. Hadisi nakleden ravi, "Zannediyorum Ibn Mes'ad (r.a.) "Evet" cevabimi verdi

Hz. Peygamber (s.a.v.) de onunla abdest ald1" demistir.

Tespitlerimize gore isnaddaki EbG Said Buhari ravilerinden olup giivenilirdir. Tehztbii't-Tehzib'te. (VI, 209) zikredildigi izere Ahmed b. Hanbel,
Yahya b. Main, Taberani, Begavi, Darekutni ve Ibn Sahin onun sika oldugunu sdylemislerdir. isnaddaki Hammad b. Seleme de Kiitiib-i sitte
ravilerinden olup sikadir.

Hadisin konuya delaleti aciktir. Isnadda bulunan Ali b. Zeyd b. Ced'an hakkinda ihtilaf edilmistir. Ancak Mecmau'z-zevaid'&t (1,197) de
zikredildigi iizere onun sika oldugu sdylenmistir. O Imam Miislim ve dért Siinen miiellifinin ravi 1 erin dendir. Tehzibii't-TehziPtc (VII, 324)
zikredildigi iizere onun hakkinda Ya'klib b. Seybe sika salihu'l-hadis, Tirmiz1 ise sadik tabirlerini kullanarak giivenilir oldugunu ifade etmislerdir.
Saci ise," O dogrulugu ile bilinen ravilerdendir. Birgok alim ondan hadis almistir. Ancak giivenilirliginde icma edilen raviler seviyesinde de
degildir" agiklamasini yapmustir. Miinziri de et-TergitfGQ Tirmizi'nin onu "sadk" lafziyla nitele-

digini, selam hakkindaki hadisinin sahih oldugunu belirttigini ve onun birgok rivayetini de hasen oldugunu ifade ettigini sdylemektedir. Bize gore
onun rivayeti hasen seviyesinden asagida degildir. Isnaddaki Ebti Rafi'in ismi Nufey'dir. Hem cahiliyye hem de Islim déneminde yasamis tabiinin
Onde gelen meshur alimlerdendir. Zeylai'nin de belirttigi iizere (Nasbu'r-ra-ye, 1,74) Hz. Eb{ Bekir, Hz. Omer ve Eb{i Hureyre (r.a.e.)'den rivayette
bulunmustur. Onun ibn Mes'ad (r.a.)'den de hadis almas1 miimkiindiir. Nitekim el-Kemal miiellifi onun Ibn Mes'id (r.a.)'den hadis isittigini
sOylemektedir. Ayn1 bilgi el-Cevherii'n-nakfde de bulunmaktadir. Su halde hadis hasendir. Boylece Darekutni'den naklettigimiz s6z konusu
hadisin isnadinda bulunan Ali b. Zeyd b. Ced'an hakkindaki iddialara cevap verildigi gibi Ebli Rafi'in ibn Mes'id (r.a.)'den hadis isittigi de tespit
edilmis oldu.

277. Abbas b. Velid ed-Dimaski > Mervan b. Muhammed > Ibn Lehia > Kays b. Haccac > Hins es-San'ani isnadiyla nakledildigine gore Abdullah
b. Abbas (r.a.) sdyle anlatmistir: Resilullah (s.a.v.) dinlerini 6gretmek iizere cinlere gittigi gece Ibn Mes'id (r.a.)'e, "Yaninda su var m1?" diye
sormus, onun "Hayir, matarada nebiz var" demesi iizerine Hz. Peygamber (s.a.v.), "Hurma hos ve temiz, suyu da temizleyicidir. D6k de abdest



alayim" buyurdu. Ben de onu doktiim ve Restilullah (s.a.v.) onunla abdest ald1.

Hadisi Ibn Mace rivayet etmistir.[Ml Ibn Lehia disindaki ravileri giivenilirdir. Onun giivenilirligi hakkinda ise ihtilaf bulunmaktadir. Darekutni
de Siinen* indt hadisin Ibn Lehia sebebiyle illetli oldugunu sdylemistir. Ancak daha énce de defalarca zikrettigimiz iizere o, rivayetleri hasen olan
bir ra-vidir. Bir¢ok alim onun rivayetlerini delil olarak kullanmistir. Heysemi Mecmau'z-zevaid'de (I, 5) onun hadislerini hasen olarak nitelemis ve
Tir-mizi'nin de ayni sekilde degerlendirdigini belirtmistir. Buhari de ct-Tari-hu's-sagir'inde (I, 20) Yahya b. Said'in onda bir sakinca gérmedigini
nakletmis ve hadisin hasen oldugunu ifade etmistir.

Hadisin konuya delaleti agiktir.

278. Muaviye b. Sellam > kardesi Zeyd > dedesi Ebd Sellam > ibn Gaylan es-Sekafi isnadiyla nakledildigine gore Abdullah b. Mes'id (r.a.) soyle
anlatmistir: Res@lullah (s.a.v.) dinlerini 6gretmek iizere cinlere gittigi gece benden abdest suyu istedi. Ben de bir kap almistim. Bir de baktim
icindeki nebiz. Restlullah (s.a.v.) onunla abdest aldi.

Hadisi rivayet eden Darekutni (Siinen, 1,78) ibn Gaylan'm mechul oldugunu sdylemistir. (Zeylai, Nasbu'r-raye, I, 74) Bu husustaki agiklama
asagida yapilacaktir. Bize gore hadis hasendir.

Darekutni ibn Gaylan'mn meghul oldugunu iddia etmistir. Ancak bu dogru degildir. Halife, Miistagfiri ve daha baskalar1 onu sahabe arasinda
zikretmislerdir. Ibnii's-Seken, ona sahabe dendigini ve bazilarmin onu sahabe arasinda zikrettigini syler. Ibn Mende, "Onun sahabeden oldugunda
Ihtilaf edilmistir" agiklamasii yapmustir. ibn Semi' ise onu Samli tabiflerin ilk tabakasinda zikretmis ve onun cahiliye dénemine de kavustugunu
ifade etmistir. Bize gore cahiliye donemine kavustuguna gére onun sahabe olmasi gerekir. Miislim b. Miskem'in ondan rivayeti ibn Mace'de
bulunmaktadir. Abdurrahman b. Ciibeyr el-Misri ve Katade de ondan rivayette bulunmuslardir. Buhari Tarih'mde Amr b. Gaylan es-Sakafi'nin
Basra valisi oldugunu ve Ka'b'dan hadis isittigini Said b. Katade'nin Abdullah b. Amr b. Gaylan'dan nakli olarak zikretmektedir. Bize gore de
dogru olan budur. (Ayrica bk. Ibn Hacer, el-Isabe, III, 10) Gériildiigii gibi Darekutni naklinde ondan Ebd Sellim el-Habesi de rivayette
bulunmugtur. Bu durumda kendisinden dort kimsenin rivayette bulundugu ravi meghul olmaz. Sahabe oldugunda ihtilaf bulunsa da o en azindan
giivenilir bir tabiidir. Ozellikle Ibn Semi'in onu Samli tabiilerin ilk tabakasinda zikretmesi ve hakkinda herhangi bir cerhten bahsetmemesi bu
durumu teyit etmektedir. et-Tak-rib'dt (s. 64, 210, 214) zikredildigi iizere Muaviye b. Sellam, kardesi Zeyd ve dedesi Ebli Sellam sika olup hepsi
Imam Miislim'in ravilerindendir. Su halde hadisin hasen oldugunda herhangi bir siiphe bulunmamaktadir. Hadisin nebizle abdest alinacagina
delaleti ise agiktir.

279. Muhammed b. Isa b. Hayyan > Hasan b. Kuteybe > Yunus b. Ebi ishak > Ubeyd ve Ebii'l-Ahvas isnadiyla nakledildigine gore ibn Mes'id (r.a.)
soyle anlatmugtir: Restilullah (s.a.v.) bana ugradi ve "Yanina su kab1 al" diye emretti. Sonra birlikte gittik. ibn Mes'id (r.a.) Resilullah (s.a.v.)'in
dinlerini 6gretmek {izere cinlere gittigi geceden bahsederek soyle devam etti: Hz. Peygamber (s.a.v.)'e elimdeki kaptan doktiigiimde onun nebiz
oldugunu fark ettim ve "Ey Allah'in Elgisi! Yanlislikla nebiz almigim" dedim. Bunun tizerine Restilullah (s.a.v.)'in, "Hurma tatlidir, suyu da hostur"
buyurdu.

Hadisi Darekutni rivayet etmis (Siinen, I, 78) ve Hasan b. Kuteybe'nin Yunus b. Ebi Ishak'tan rivayette tek kaldigmi ayrica Hasan b. Kuteybe ile
Muhammed b. Isa'nin zay1f olduklarini sdylemistir.

Tespitlerimize gore Lisanii'l-Mizan'da (11, 246) zikredildigi iizere Ibn Adiy Hasan b. Kuteybe hakkinda, "Onda bir beis olmadigini iimit ediyorum"
demistir. Berkdni, Muhammed b. Isa el-Medaini'nin giivenilir oldugunu belirtmis, Ibn Hibban da onu es-Sikafmda zikretmistir. Lisanii'l-Mt-zan'da.
(I1, 246) zikredildigi iizere Lalekal de onu salih olarak nitelemis ve sema yoluyla hadis almak isteyenlere engel olmadigini ifade etmistir. Hadis
hasen olmasa bile istishad amaciyla zikredilebilecek seviyededir.

ibn Mes'iid (r.a.)'in Cin Gecesine Katilmasiyla ilgili Rivayetler

fmam Miislim'in Sahih'indt Ibn Mes'dd (r.a.)'in cin gecesinde Resilullah (s.a.v.)Te birlikte oldugu hususundaki haberleri inkar ettigine dair
rivayete aykiri olmasi sebebiyle muhaddisler fbn Mes'id (r.a.)'in s6z konusu hadisinin illetli oldugunu sdylemislerdir. imam Miislim'in Sa'bi'den
rivayetine gore Alkame'nin, "Cin gecesine Resiilullah (s.a.v.)la birlikte sizden biri var miydi?" sorusuna Ibn Mes'id (r.a.), "Hayir" diye cevap
vermistir. (Miislim, "Salat", 150. Ayrica bk. Zeylai, Nasbu'r-raye, 1,73) Tahavi'nin lafzi, "Cin gecesi bizden herhangi bir kimse onunla degildi"
seklindedir. (Tahavi, Serhu meéni'l-asar, i, 96) Tahavi'nin isnadi sahihtir. Imam Miislim'in diger rivayetinde Ibn Mes'ad (r.a.), "Ben cin gecesi
Restlullah (s.a.v.)'le birlikte degildim. Ama onunla olmay1 arzu ederdim" demistir. (Miislim, "Salat", 152. Ayrica bk. Zeylai, Nasbu'r-raye, I, 73)
Tahavi'nin sahih bir isnadla nakline gére Amr b. Miirre sdyle anlatmistir: EbG Ubeyde'ye, "Cin gecesi Abdullah b. Mes'ad (r.a.) Restlullah
(s.a.v.)'le birlikte miydi?" diye sordum. O, "Hayir" diye cevap verdi. EbGi Ubeyde ile babas1 arasindaki inkita hakkindaki iddialara Tahavi, "Biz bu
haberi delil olarak kullandik. Ciinkii Ebli Ubeyde uzun siire onunla birlikte olmasi sebebiyle konumu ve bilgisi itibariyle digerlerinden daha fazla
Abdullah b. Mes'id (r.a.) hakkindaki bilgilere sahiptir. Bu nedenle onun agiklamasini goriigiimiiziin delili olarak zikrettik. Zira bu evin sahibinin
evdekileri daha iyi bilmesi kabil indendir. (Tahavi, Serhu meani'l-asar, I, 95)

Biitiin bu rivayetler hakkinda yapmamiz gereken agiklama sdyledir: Biz Restlullah (s.a.v.)'in cinlerle gériistiigiinde Ibn Mes'ad (r.a.)'in onunla
birlikte oldugunu iddia etmiyoruz. Aksine ibn Mes'ad (r.a.) onlardan uzak bir yerde bulunuyordu. Bu konudaki delilimiz, Tirmizi'nin Eb Osman
en-Nehd1 vasitastyla Tbn Mes'dd (r.a.)'den yaptig1 rivayettir. Buna gore Ibn Mes'ad (r.a.) soyle anlatmustir: Restlullah (s.a.v.) yats1 namazini
kildiktan sonra elimi tutarak beni Mekke'nin Batha mevkiine gotiirdii ve orada oturttu. Yere bir ¢izgi ¢izdikten sonra, "Bu ¢izgiyi gegme. Sana bazi
kimseler gelecek onlarla konusma. Onlar da seninle konugmazlar" buyurdu. Sonra Restlullah (s.a.v.) gitti. Ben istenilen yerde otururken Zut
kabilesi mensuplarina benzeyen insanlar geldi. Hadisi naklettikten sonra Tirmizi, "Hadis hasen-sahih ve bu isnadla garibtir" agiklamasini

yapmlstlr.m Bey-haki'nin Ebi Osman en-Nehdi'den muttasil bir isnadla nakline gére Ibn Mes'id (r.a.) yolda Zut kabilesine mensup bazi
kimselerle kargilastiginda, "Bunlar kim?" diye sordu. "Bunlar Zut kabilesinden kimselerdir" denilince, "Onlarin benzerlerini sadece cin gecesinde
gordiim" demistir. (Zeylai, Nasbu'r-raye,\, 140)

Tirmizi Cami'inde Tbn Mes'dd (r.a.)'in cin gecesine katildigim muallak olarak rivayet etmistir. Onun, "Hayvan Tersiyle Taharetlenmenin Mekruh



Oldugu" baslig: altinda Hafs b. Giyas > Daviid b. Ebi Hind > Sa'bi > Al-karne > Ibn Mes'dd (r.a.) isnadiyla rivayetine gére Hz. Peygamber (s.a.v.),
"Hayvan tersi ve kemikle taharetlenmeyin. Ciinkii onlar kardesleriniz olan cinlerin yiyecekleridir" buyurmustur. Hadisi Ismail b. Ibrahim ve
bagkalar1 da Ibn Mes'ad (r.a.)'in cin gecesi Resflullah (s.a.v.)'le birlikte oldugunu ifade eden hadisi Daviid b. Ebi Hind > Sa'bi > Alkame > Ibn

Mes'td (r.a.) isnadiyla nakletmislerdir. Ismail b. Ibrahim'in rivayetinin Hafs b. Giyas naklinden daha sahih oldugu anlagiimaktadir.

Konuyla ilgili el-Kifiye'deki (i, 105) agiklama sdyledir: "Ibn Mes'dd (r.a.) cin gecesi Resilullah (s.a.v.)le birlikte degildi" goriisiinii dogru
bulmuyoruz. Bize gore Ibn Mes'id (r.a.) cin gecesi Restlullah (s.a.v.)'le birlikteydi. Nitekim Buhéri onun cin gecesi Resilullah (s.a.v.)'le birlikte
oldugunu on iki ayri isnadla ortaya koymustur.

Tespitlerimize gore Buhari hadisle ilgili ii¢ isnadi et-Tanhu's-sagir'n-de zikretmektedir. Onun, Ali > Ya'kub > babas1 > Salih > Ebti Ubeyde > Talha
b. Abdullah b. Mes'id > Ibn Mes'id (r.a.) isnadiyla birinci rivayetin gore cin gecesi Hz. Peygamber (s.a.v.) hazirlandiktan sonra evden ¢ikmugtir.
Isnadda bulunan Talha'nin babasi Abdullah b. Mes'tid (r.a.)'den hadis isittigi bilinmemektedir. Onun, Ebi Ali Beyyaii'l-enméat Ca'fer b. Meymiin ei-
Basti > Ebi Temime > Ebi Osman > ibn Mes'id (r.a.e.) Isnadiyla ikinci rivayetine gore Hz. Peygamber (s.a.v.) Mekke'de Batha mevkiinde (ibn
Mes'd (r.a.)'in ileri gegmeyecegi) bir smir ¢izmistir. O, Arim > Mu'temir > babas1 > Ebi Temime > Amr > el-Bekkali > ibn Mes'id (r.a.) isnadiyla
da aynisini rivayet etmistir. Muhtemelen Buhari et-Tarthu'l-ke-6fr'inde hadisin biitiin isnadlarini zikretmistir.

Bize gore Ibn Mes'ad (r.a.)'in cin gecesinde Resfilullah (s.a.v.)le birlikte olmasiyla kastedilen O (s.a.v.)le Batha mevkiine kadar gitmesidir. Tbn
Mes'ad (r.a.)'in cin gecesinde Restlullah (s.a.v.)'le birlikte olmadigim ifade eden rivayetlerde kastedilen ise, Hz. Peygamber (s.a.v.)'in cinlerle
konugmasi esnasinda orada bulunmadigidir.

Nasbu'r-raye'de (I, 143) nakledildigine gére Tahavi, Yahya b. Osman > Esbag b. Ferec ve Musa b. Harun el-Berdi > Cerir b. Abdiilhamid > Kébus >
babast isnadiyla Ibn Mes'id (r.a.)'in s6yle dedigini rivayet etmistir: Hz. Peygamber (s.a.v.) ¢l bir araziye gitti, orada bir ¢izgi ¢izdi, beni ¢izginin
bir tarafina gecirdi ve "Ben gelinceye kadar yerinden ayrilma" buyurduktan sonra gitti. Sabah oluncaya kadar gelmedi. Burada ben bazi sesler
duyuyordum. Hz. Peygamber (s.a.v.) geldiginde, "Neredeydin?" diye sordum. O (s.a.v.), "Cinler beni ¢agirmist1" dedi. Ben, "Baz1 sesler isittim"
deyince, "Onlar cinlerin sesleridir. Bana selam verip veda ediyorlardi" buyurdu. Tahavi, "Ibn Mes'ad (r.a.)'in cin gecesi Hz. Peygamber (s.a.v.)'le
birlikte bulunduguna dair Kiife alimleri i¢in bundan daha kabul edilebilir bir hadis bilmiyoruz" demistir. Bize gore bu agiklama Tahavi'nin s6z
konusu isnaddaki ravilerin giivenilir olduklarin1 ifade etmesi anlamina gelmektedir. Isnad, Buhari ve Miislim'in veya her ikisinin ravilerinden
olusmakta olup Tahavi'nin hocast Yahya b. Osman disindakilerin hepsi giivenilirdir. Yahya b. Osman, Ebii David ve Ibn Mace ravilerinden olup
sadik lafziyla nitelenmektedir. Ancak et-Takrib"de (s. 236) zikredildigi iizere bazi alimler onun hadis rivayetinde gevsek oldugunu ifade
etmiglerdir. Tehzi-bii't-Tehzib'te (XI, 257) nakledildigine gore onun hakkinda ibn Ebi Hatim, "Bazilar1 onu tenkit etmislerdir. Ben de babam da
ondan hadis yazdik", Ibn Yunus, "O bélgelerin haberlerini ve alimlerin liimlerini bilirdi, hadis hafiz1 idi" agiklamasim1 yapmuslardir. Kabus ise
Nesai, EbGi Daviid ve Ibn Mace ravilerinden olup sadiik lafziyla nitelenmekte, rivayette biraz gevsek oldugu belirtilmektedir. (Tehzibii't-
Tehzib,vm, 304) Sonug itibariyle Ibn Mes'ad (r.a.)'in cin gecesine katildig1 inkar edilemeyecek kadar birgok isnadla rivayet edilmistir. Bu rivayetler
arasindaki ¢eliskiyi ortadan kaldirmak da zor degildir. Bu sebeple rivayetlerden herhangi birini devre dig1 birakmak dogru degildir.

Ibn Hacer'in Fethu'l-barVdt (I, 305) hadisle ilgili agiklamasi soyledir: Hadisin sahih olmasi durumunda nesh edildigi soylenmistir. Zira sozii edilen

olay Mekke doneminde meydana gelmis, "Su bulamamigsaniz temiz toprakla teyemmiim edin"[m1 mealindeki teyemmiim ayeti ise ittifakla
Medine'de nazil olmustur. Ya da hadiste zikredilen nebizin, icerisine dzelliklerini degistirmeyecek kadar bir miktar kuru hurma katilmig su olarak
yorumlanmasi gerekecektir. Nitekim Araplar tatlandirmak amaciyla suya hurma katmaktaydilar. Ciinkii sular1 genellikle tathi degildi.

el-Hidaye miiellifi cin gecesinin birka¢ defa meydana geldigini ifade ederek nesh gériisiiniin yanlis oldugunu belirtmistir. Muhakkik alim Ib-nii'l-
Hiimam da el-Feth'de sdyle demektedir: Nesh goriisii tartigmaya agiktir. Zira Nusaybin heyetinin gelisi hicretten {i¢ sene dncedir. Halbuki onun
aciklamasi cin gecesinin Medine'de meydana geldigini ima etmektedir. Boyle bir bilgi hadis kitaplarmda bulunmamaktadir. Bunu sadece Aka-mii'l-
mercanftahkami'l-cdn miellifi zikretmistir. Cin heyetinin gelmesiyle ilgili rivayetlerden bunun alti defa gerceklestigi anlasilmaktadir. Bir defa
Bakfii'l-garkad mevkiinde gerceklesmis ve Ibn Mes'id (r.a.) bunda hazir bulunmustur. Tki defa Mekke'de, bir dérdiinciisii Medine disinda
gerceklesmis ve birinde Ziibeyr b. Avvam hazir bulunmustur. Bu durumda neshten kesin olarak s6z edilemez.

Bize gore Ebli Nuaym'in Deldilii'n-niibiivve' de zikrettigi lizere cin heyetinin Hz. Peygamber (s.a.v.)'e gelmeleri hicretten sonra Bakiii'l-garkad
mevkiinde gergeklesmistir. Ancak isnadinda ismi zikredilmeyen bir ravi bulunmaktadir. Ebd Nuaym, Ziibeyr b. Avvam'in da hazir bulundugu
Medine disindaki bulugmay1 da zikretmistir. Bunun isnadinda bir problem bulunmamaktadir. Bu rivayet Nasbu'r-raye'de (1,144,145) daha detayli
bir sekilde zikredilmektedir.

Cin heyetinin hicretten sonra geldiklerinin bir bagka delili de Buha-ri'nin Said b. Amr'dan yaptig1 rivayettir. Buna gére Ebli Hureyre (r.a.) Hz.
Peygamber (s.a.v.)'in abdest ve ihtiya¢ suyunu tagimakta ve bu amagla O (s.a.v.)'i takip etmekteydi. Gene bir giin arkasma diismils ve ona
yetismisti. Hz. Peygamber (s.a.v.) ona, "Sen kimsin?" diye sormus, "Ben Ebi Hureyre" cevabini alinca, "istincad etmem igin bana tas getir, kemik
ve hayvan tersi getirme" buyurmustur. Olaym devamini EbG Hureyre (r.a.) sdyle anlatmaktadir: Etegimle taslan getirip yan tarafina koydum.
Ihtiyacin1 giderip ayaga kalkinca O (s.a.v.)'i takip ettim ve "Ey Allah'm Elgisi! Kemik ve hayvan tersini neden istemediniz?" diye sordum. O
(s.a.v.), "Bana Nusaybin cinlerinin temsilcileri geldiler ve kendileri i¢in yiyecek talep ettiler. Ben de rastladiklar1 hayvan tersi ile kemikte onlara
yiyecek halk etmesi i¢in Allah'a dua ettim" buyurdu. (Buhari, "Menékib", 32) Zeylai'nin nakline gore (Nasbu'r-mye, I, 75) Beyhaki, "Bu hadis cin
heyetinin hicretten sonra geldiklerine delalet etmektedir" demistir.

Ibn Hacer Fethu'l-barfde (V1i, 131) Hz. Peygamber (s.a.v.)'in "Bana Nusaybin cinlerinin temsilcileri geldiler" agiklamasmin sézii edilen geceye
veya daha once meydana gelen olaya deldletinin s6z konusu olabilecegini ifade etmektedir. Bize gore, yukaridaki bilgilerden cin heyetinin
hicretten sonra geldiginin tespit edilmesi birinci ihtimali giiclendirmektedir. Tkinci ihtimal hakkinda ise sdyle denebilir: Sozii edilen nebiz suyun
icine akgsamdan atilan hurmalarin sabaha kadar bekletilmesiyle meydana gelmis, Hz. Peygamber (s.a.v.) de sabah namazi i¢in abdestini onunla
almigtir. Suyun i¢ine aksamdan atilan hurmalarin sabaha kadar bekletilmesiyle su tatlilagsmakta ve hurma galip gelerek su ozelligini
kaybetmektedir. Hz. Peygamber (s.a.v.)'in, "Yamnda su var m1?" sorusuna ibn Mes'id (r.a.)'in "Hayir" seklinde cevap vermesi de buna delalet
etmektedir. Ciinkii i¢ine atilan hurmayla su 6nemli olglide degismistir. Bu sebeple de ona su denilmemistir. Zeylai'nin agiklamalari da bu



sekildedir. (Nasbu'r-raye, i, 76) Su halde i¢ine hurma atilan suyun degismeyecegi seklindeki yorum isabetli degildir. Nitekim bu dogru olsaydi ve
suda degisiklik meydana gelmeseydi sahabe ve sonraki alimler bu hususta ihtilaf etmezlerdi.

"Hz. Peygamber (s.a.v.)'in cin heyetiyle bulusmasi birden fazla gerceklesmistir. Hicretten sonra Medine'de de vuku bulmustur" diyelim. Ancak bu
ahad haberlerle sabittir. Bunlarla Kur'an'm neshi miimkiin miidiir? Konuyla ilgili dyet imkan bulundugunda abdestin suyla alinmasini, su
bulunmadiginda ise teyemmiim edilmesini emretmekte igiincii bir ihtimale yer vermemektedir. Nebiz ise isminden de anlasildif: tizere su degil
ayr1 bir seydir. Ayette su bulunmadiginda teyemmiim edilmesi emredilmesine itiraz edilebilir. Bu itiraza $0yle cevap verilebilir: Konuyla ilgili
haberlerin ahad oldugu dogru degildir. Nitekim Umdetii'l-karfde (I, 949) hadisi ibn

Mes'id (r.a.)'den ondort ravi naklettigi tespit edilmistir. Ayrica ondan Ebl Zeyd'in de rivayet ettigini hatirlatarak bunlar1 sdyle siralamak
miimkiindiir:

. Tahavi ve Hakim en-Nisabiiri Ebl Raft' vasitasiyla

. Taberani'nin el-Mu'cemii" 1-evsaf mda Eb{ Ali Rebah vasitasiyla

. Ebii Musa el-isbahani'nin Kitibu's-sahabe 'sinde Abdullah b. Omer (r.a.) vasitasiyla

. Ebi Ahmed'in el-Kuné'smda sahih bir isnadla Amr el-Bekkal vasitastyla

. Muhammed b. Isa el-Medini rivayetinde Ebt Ubeyde b. Abdullah vasitasiyla

. Muhammed b. sa el-Medaini rivayetinde Ebu'l-Ahvas vasitastyla

. Hafiz Ebii'l-Hasan b. Muzaffer'in Kitdbu garaibi Su'be'sin&t Abdullah b. Mesleme vasitasiyla

. Ebii'l-Muzaffer rivayetinde kusuru yok denebilecek bir isnadla Kabus b. Ebi Ziibyan > babasi vasitastyla

. Ismaili'nin Yahya b. Ebi Kesir'in Yahya'dan rivayetlerini topladig1 eserinde Abdullah b. Amr b. Gaylan es-Sekafi vasitasiyla
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10. ibn Mace ve Tahavi rivayetlerinde Abdullah b. Abbas (r.a.) vasitastyla .

11. Darekutni rivayetinde Ebt Vail Sakik b. Seleme vasitasiyla (Darekut-ni, Siinen, I, 77)

12. Ebi Ubeyde > Abdullah b. Abdullah > babast isnadiyla nakledilen ibn Abdullah rivayeti

13. Ebi Hafs b. Sahin'in Kitabii'n-nasih ve'l-mensiih"unda sahih bir isnadla ve Hakim en-Nisabirinin el-Miistedrek?inde Ebi Osman b. Senne
vasitastyla

14. Devrakt'nin Miisned'inde kusuru yok denebilecek bir isnadla Ebli Osman vasitasiyla Zikredilen ondért ravi ibn Mes'td (r.a.)'den sozii edilen
hadisi rivayet etmis Hz. Ali (r.a.) ve Ibn Abbas (r.a.)'in azatlis1 Ikrime de buna gore fetva vermislerdir. Ebi Halde de cin gecesini de hatirlatarak
nebizi sordugunda Ebu'l-Aliye ona karsi ¢ikmanus, "Sizin su nebizleriniz temiz degildir. Oysa séz konusu edilen sadece kuru {iziim ve sudan
ibaretti" seklinde karsilik vermistir. Bu haber de cin gecesi hadisinin sahih olduguna ve Ebu'l-Aliye ile Eba Halde'nin olay: bildiklerine delalet
etmektedir. Biitiin bunlar1 yukarida zikrettik. Bu durumda agiktir ki hadisin meshur oldugu soylenebilir. Kaldi ki onlar i¢in Kur'an'da bir delil
bulunmamaktadir. Ciinkii yolculuk esnasinda hurma nebizinin bulunmayisi, suyun bulunmayisindan 6nce gelir. Clinkii hurma nebizi sudan daha az
ve ender bulunur. Bu durumda su bulunmadiginda teyemmiim edilmesini ifade eden ayetin hiikmii nebiz bulunmamasiyla da dolayli olarak ilgili
olur. Buna gore ayet, "Su ve hurma nebizi bulamadiginizda teyemmiim edin" anlamindadir. Ancak ayette bu, adet lizere sabit oldugu i¢in agikca
ifade edilmemektedir. Vahiy sona erdikten sonra nasih ve mensuhu en iyi bilen sahabilerin yukarida zikrettigimiz fetvalari da bu durumu
desteklemektedir. Bu konuda ayrica Ka-sani'nin Bedaiyiu's-sanayi'inc (1,16) bakilabilir. Ayni'nin Umdetii'l-karfde nakline gore konuyla ilgili ibn
Kudame el-Mugnfde sdyle demektedir: Hz. Ali (r.a.)'in hurma nebiziyle abdest almakta bir sakinca gormedigi, Ha-san-i Basri ve Evzai'nin de ayn1
goriiste olduklar rivayet edilmistir. Tkrime, "Su bulunmadiginda nebiz su yerine geger", Ishak "Tath nebizie abdest almak bana teyemmiimden
daha dogru geliyor. Hem nebizie abdest almak hem de teyemmiim yapmak ise daha da hosuma gidiyor" demislerdir. Ik-rime'nin sz konusu
aciklamasi Ebl Hanife (r.a.)'den de rivayet edilmistir. EbQi Bekir er-Razi'nin Ahkdm'mda. (i, 948) konuyla ilgili Ebi Hanife (r.a.)'den {i¢ goriis
nakledilmektedir.

Bunlar:

a. Bu durumda niyet sart olmak kaydiyla nebizie abdest alinir, teyemmiim edilmez. Bu Eb( Hanife (r.a.)'den nakledilen meshur goriistiir. Ka-dihan
bunun Ebi Hanife (r.a.)'in ilk goriisii oldugunu, Ziifer'in de ayn1 goriisii paylastigini sdylemektedir.

b. Bu durumda teyemmiim edilir, abdest alinmaz. Bu goriisii Ebi Hanife (r.a.)'den Nuh b. Ebi Meryem, Esed b. Amr ve Hasan b. Ziyad rivayet
etmislerdir. Kadihan sahih olanin ve Ebi Hanife (r.a.)'in son gériisiiniin bu oldugunu sdylemistir. Basta Imam Eb#l Yusuf olmak iizere bircok 4lim
de bu goriisii benimsemistir. Tahavi de bu goriisii tercih etmistir.

¢. Bu durumda hem abdest almir hem de teyemmiim edilir. Bu Imam Muhammed'in de gériisiidiir.

Fethu'l-kadir'de nakledildigine gore (I, 105) konuyla ilgili el-Hizdne miiellifinin agiklamasi sdyledir: Alimlerimizin goriisleri duruma gore farklilik
arz etmektedir. Zira nebizde su galip oldugunda sorulmus, "onunla abdest alinir", hurma tad: galip oldugunda sorulmus, "Teyemmiim edilir abdest
alinmaz", hangisinin daha fazla oldugu belirsiz oldugunda soruimus, "Hem abdest alinir hem de teyemmiim edilir" seklinde cevap verilmistir.
Kasani'nin Bedaiyiu's-sanayFdek\ (I, 17) agiklamasi soyiedir: Bu noktada hakkinda ihtilaf edilen nebizin ne oldugunu aciklamak gerekmektedir.
Nebiz, suya hurma atilmast ve hurma tadinin suya karismasiyla meydana gelmektedir. Cin gecesi Restilullah (s.a.v.)'in abdest aldig1 nebiz
hakkinda Ibn Mes'td'un aciklamas1 da bu sekildedir. Nitekim o, "Suya birka¢ hurma atmistim o kadar" demistir. Bu durumda tadi hurma tad:
vermekle birlikte akici yahut eksimtirak olmas1 durumda EbG Hanife (r.a.)'e gore nebizie abdest alimr. Ancak hurma suda erir ve su kalinlagir ince
kivamini yitirirse onunla abdest alinmayacaginda ihtilaf bulunmamaktadir. Hurmanin suda erimekle birlikte keskinlesip kopiik atmas1 durumunda
da abdest alinmaz. Zira bu durumda nebiz sarhos edici 6zellik kazanmis olur. Bilindigi gibi sarhos eden maddelerin kullanim1 ise haramdir. Bu
sebeple de onunla abdest alinmaz. Hz. Peygamber (s.a.v.)'in abdest aldig1 nebiz ise ince, akigkan tatli sudan ibaretti. Bu itibarla kivamim
kaybetmis ve tadi degismis nebizin hilkmii bundan farklidir. Bu agiklamalar, kaynatmaksizin tabii halde olusan nebizie ilgilidir. Az da olsa
kaynatilarak elde edilen nebizierin akiskanligim kaybetmemek sart1 ile heniiz tatli ya da eksimsi olmasi halinde ise onunla abdest alinmasi
ihtilaflidir. Kudiiri'nin el-Muhtasar serhinde verdigi bilgiye gére hurmanin suda erimekle birlikte keskinlesip kopiik atmas: durumunda ise Kerhi ile
Ebi Tahir ed-Debbas arasinda ihtilaf bulunmaktadir. Kerhi'ye gore onunla abdest alinabilirken Ebli Tahir ed-Debbas bunu dogru bulmamaktadir.



Bu sonuncusu daha isabetli goriilmektedir.
Ebid Hanife (r.a.)'in Kendi Goriisiinden Vazgecip Alimlerin Cogunlugunun Goriisiinii Benimsemesi

Biitiin bu agiklamalardan sonra Reddii'l-muhtar (I, 334) miellifinin el-Bahr'dan naklettigi lizere Ebl Hanife (r.a.)'in kendi goriisiinden vazgegip
alimlerin ¢cogunlugunun goriisiinii benimsedigi sorulursa buna sdyle cevap verebiliriz. Bize gore konuyla ilgili tereddiit, Hz. Peygamber (s.a.v.)'in
ne-bizle abdest aldigina dair olayin Mekke'de Maide siiresindeki abdest ayetinden 6nce veya Medine'de s6z konusu ayetten sonra olduguna dair
farkli haberlerden kaynaklanmaktadir. Hz. Peygamber (s.a.v.)in cinlerle bulugmasinin birkag defa meydana gelmesi ve Medine'dekinde ibn
Mestd (r.a.)'in hazir bulunmasi Restilullah (s.a.v.)'in nebizie abdest almasinin Medine'de oldugu anlamina gelmez. Nitekim bu durum herhangi bir
haberde agikga ifade edilmemistir. Konuyla ilgili tereddiidiin bir diger sebebi de Hz. Peygamber (s.a.v.)'in abdest aldig1 nebizin 6zelligiyle ilgilidir.
Hz. Peygamber (s.a.v.)'in abdest aldig1 nebizde su mu yoksa hurma mi1 daha ¢oktu ya da ikisi esit seviyede miydi? Bu sorulara verilecek cevaba gore
hiikiim farklilik arz edecektir. Bilindigi gibi nebizie abdest kiyasa muhalif olarak hadislerle sabit olmus bir konudur. O yiizden de kiyasa acik
degildir. Baglamina 6zgiilenmesi gerekir. Baglami ise net olarak bilinmemektedir. Bu durumda onunla genel kural (kiyas) terk edilemeyecegi gibi
Kur'an ayeti de nesh edilemez. Yukarida Ibn Hacer'e verdigimiz cevap hurma tadinin suya galip gelmesiyle ilgilidir. Asli su olmasina ragmen
igerisine hurma karistigin1 belirtmek {izere Ibn Mes'ad (r.a.)'in ona su dememesinde oldugu gibi aksi ihtimalin s6z konusu olmayacagi da kesin bir
sekilde sOylenemez. Suya aksamdan hurma atip sabaha kadar bekletilmesi durumunda hurma tadinin suya galip gelecegi konusu mutlak degil
itibaridir. Clinkii bu durum, mevsim sartlarina ve hurmanin 6zelligine gore degisiklik gosterir. S6z gelimi hurma kuru, mevsim soguk gece de kisa
olursa hurmanin tad1 suya galebe calmaz.

280. Eb Bekir es-Safii > Muhammed b. Sazan > Mualla b. Mansur > Ebi Muaviye > Haccac > Eb Ishak > Haris isnadiyla nakledildigine gore Hz.
Ali (r.a.) nebizie abdest alinmasinda sakinca gérmezdi.

Haberi Darekutni (Siinen, 1,78,79) rivayet etmistir. Haccac b. Ertat disindaki ravileri gilivenilirdir. Darekutnil onun rivayetlerinin delil
olamayacagin1 sdylemistir. Ancak tespitlerimize gére Imam Miislim ondan rivayette bulunmus, Ahmed b. Hanbel de onun hadis hafizlarindan
oldugunu ifade etmistir. Su'be, "Ondan ve Ibn Ishak'tan hadis yazin, ¢iinkii onlarin ikisi de hadis hafizidir" agiklamasini yapmistir (etTergib, s. 529)
Tadribii'r-ravi'de (s. 52) rivayetlerinin hasen oldugu belirtmis, Haris ve ibn Main onu tevsik etmislerdir. Tehzibii't-Tehzib'te (I, 142) zikredildigi
iizere Ibn Sahin onu es-Sikafmda. zikretmis ve Ahmed b. Salih el-Misri'nin onun giivenilirligi hakkindaki goriisiinii nakletmistir. Su halde haber
hasendir. Ayni haberi Darekutni'de Mezide b. Cabir'in Hz. Ali (r.a.)'den rivayet etmesi de bu durumu desteklemektedir. Tehzibii't-Tehzib'te (X, 101)
zikredildigi iizere ibn Hibban Mezide b. Cabir'in giivenilir oldugunu ifade etmekte, Ahmed b. Hanbel de onu ma'rif (muhaddisler tarafindan taninan
bir ravi) olarak nitelemektedir.

Haberin bazi ileri gelen sahabenin nebiz ile abdest alinabilecegi goriisiinde olduklarini ortaya koydugu agiktir.

281. Muhammed b. Mahled el-Attar > Abdullah b. Ahmed b. Hanbel > Ahmed b. Hanbel > Velid b. Miisim > Evzai > Yahya b. Ebi Kesir
isnadiyla nakledildigine gore ikrime, "Su bulunmadiginda nebizie abdest alinir", Evzai de "Nebiz sarhos edecek seviyede ise onunla abdest
alinmaz" demislerdir.

Haberleri Darekutni (Siinen, I, 75) rivayet etmistir. Darekutni'nin hocas: disindaki raviler giivenilir olup hepsi ayn1 zamanda Imam Miislim'in de ra-
vileridir. Gerek ikrime gerekse Evzai giivenilir ravilerdendir.

282. Ebl Bekir es-Safii > Muhammed b. $4zan > Mualla b. Mansur > Mervan b. Ebl Muaviye isnadiyla nakledildigine goére Ebi Halde sdyle
anlatmustir: Ebu'l-Aliye'ye, "Yaninda su bulunmayip nebiz bulunan kimse onunla ciiniipliikten dolay1 gusledebilir mi?" diye sordum. Onun "Hayir"
demesi lizerine ona cin gecesini hatirlattim. O, "Sizin su nebiziniz temiz degildir. Oysa s6z konusu edilen sadece kuru {iziim ve sudan ibarettir"
seklinde karsilik verdi.

Haberi Darekutni (Siinen, I, 78) rivayet etmistir. Ravilerinin hepsi giivenilirdir. fbn Hacer de Fethu'l-barVit Ebi Ubeyd vasitasiyla Hasan-1 Bas-
ri'nin, "Nebizie abdest almakta bir sakinca yoktur" dedigini nakletmektedir. Bu, ona gére hasen veya sahihtir.

S6z konusu haberlerin tabiinin 6nde gelen alimlerinin bu konuda Ebl Hanife (r.a.) ile aym goriiste olduklarina ve EbGi Hanife (r.a.)'in tek
kalmadigina delalet ettikleri agiktir.

IV. TEYEMMUM
1. Teyemmiimiin Toprak Cinsinden Nesne ile Yapilabilecegi

Bu baslik altinda teyemmiimiin mutlaka toprakla yapilmasinin sart olmadig: toprak cinsinden olan diger nesnelerle de yapilabilecegi konusu
incelenecektir.

283. Cabir b. Abdullah (r.a.)'in nakline goére Hz. Peygamber (s.a.v.) uzunca bir hadisinde, "Yeryliizii benim i¢in mescit ve temizleyici kilindi"
buyurmustur. (Buftari, "Teyemmiim", 1)

284. Enes b. Malik (r.a.)'in nakline gére Hz. Peygamber (s.a.v.), "Yeryiiziiniin temiz olan her yeri benim i¢in mescit ve temizleyici kilind1"
buyurmustur.

Fethu'l-barfde, (I, 522) zikredildigi iizere hadisi Ibnii'l-Miinzir ve Ib-nii'1-Car{d sahih bir isnadla rivayet etmislerdir.

Her iki hadisin de konuya delaleti agiktir. Zira hadislerde zikredilen "el-ard" kelimesi toprak cinsinden olan diger nesneleri de kapsar. Ancak et-
Telhisii'l-habir'de (I, 55) zikredildigine gore Beyhaki (es-Siinenii'l-kiibra, 1,214) Kéabus b. Ebi Ziibyan > babas1 isnadiyla Ibn Abbas (r.a.)'in hadiste
zikredilen "et-Tayyib" kelimesini farkli sekilde yorumladigi nakledilmektedir. ibn Abbas (r.a.) "et-Tayyib" kelimesini tarim amaciyla siiriilen
toprak olarak yorumlamustir. Ibn Ebi Hatim Tefsirimde haberi, "Topragin en temiz olani tarim amactyla siiriilen topraktir" lafziyla naklederken ibn
Merdiye de Tefsirimde ayn1 haberi ibn Abbas (r.a.) vasitasiyla Hz. Peygamber (s.a.v.)'in sézii olarak rivayet etmektedir. Ancak bu haberler sahih
ise, hadiste topragin verimli arazi olmas1 sart kosulmadig1 anlagilmaktadir. Nitekim et-Telhisii 'l-habir'de (1,55) naklettigine gore Ibn Abdilber,



"Tayyib' eger tarim topragi ise bu, 'said' in topragi disinda baska anlami demektir" demistir.

Serhu'l-Muvatta'da Ziirkani, hadiste zikredilen topragin ekmek amaciyla siiriilen toprak (miinbit toprak) oldugunu sodyleyenlerin delillerini
zikretmekte ve konuyla ilgili agiklamalar1 nakletmektedir. Buna gore Ahmed b. Hanbel (L 98, 158) ve Beyhaki'nin (es-Siinenii'l-kiibra, I, 213, 214)
Hz. Ali (r.a.)'den hasen bir isnadla rivayet ettikleri, "Toprak benim i¢in temizleyici kilindi1" hadisi Cabir b. Abdullah (r.a.) rivayetindeki "et-tiirab"
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kelimesinin "el-ard" kelimesinin umumiligi tahsis ettigine delalet etmektedir. Kurtubi ise bu goriisiin dogru olmadigini hadiste gecen "turab:
toprak" kelimesinin genel ifade olan "yeryiizii: el-ard" kelimesinin kapsamina giren bir 6rnegin zikredilmesi gibi oldugunu sdylemis ve buna delil

olarak da su ayeti gostermistir: "lkisinde de her tiirlii meyve, hurma ve nar vardir." Ayette hurma ve nar, "meyve" yi tahsis etmiyor, aksine
onun kapsamina giren 6rnekler oluyor.

2. Teyemmiimiin Yapilisi

285. Cabir b. Abdullah (r.a.)'in nakline gore Hz. Peygamber (s.a.v.), "Teyemmiim bir defa yiiz, bir defa da dirseklere kadar kollan mesh etmek i¢in
elleri iki kez topraga vurmaktir" buyurmustur.

Hadisi Hakim en-Nisabiri (el-Miistedrek, 1,179) ve Darekutni (Siinen, 1,180) rivayet etmistir.[m1 Hadisle ilgili Hakim en-Nisabiri, "Isnad1 sahih
oldugu halde hadisi Buhari ve Miislim rivayet etmemislerdir”, Darekutni de "Ra-vilerinin tamami giivenilirdir" aciklamasini yapmislardir.
Zeyiai'nin nakline gore (Nasbu'r-raye, 1,79) hadisle ilgili Ibnii'l-Cevzi et-Tahkik'tQ soyle demektedir: isnadinda bulunan Osman b. Muhammed
tenkit edilmistir. Ibn Dakiki'l-Id'in e I- Imam' daki aciklamasina tabi olan tt-Tenkih miiellifi bu elestiriyi kabul etmemis ve elestirinin tenkit eden
kimseyi agiklamadig1 i¢in bu kabul edilemez oldugunu belirtmistir. Nitekim Ebl David, EbQ Bekir b. Ebi Asim ve diger alimler ondan rivayette
bulunmuslardir. Ayrica Ibn Ebi Hatim'de onu el-Cerh ve't-ta'diF'mg, aldig1 halde hakkinda herhangi bir cerh lafz1 zikretmemistir.

286. Ibn Omer (r.a.)'nin nakline gére Hz. Peygamber (s.a.v.), "Teyemmiim, biri yiizii digeri dirseklere kadar kollar1 mesh etmek icin elleri iki defa
topraga vurmaktir" buyurmustur.

Buligu'l-meram'da (1,20) zikredildigi iizere hadisi Darekutni rivayet etmis, hadis imamlar1 da onun sahih oldugunu séylemislerdir.

Cabir b. Abdullah (r.a.) rivayetiyle iigili miiellifin agiklamas1 sdyledir: Ayni Umdetii'l-kari'de (II, 372) hadisi naklettikten sonra Hakim en-Nisabiiri
{el-Miistedrek, I, 179) ve Darekutni'nin (Siinen, I, 180) Ishak el-Harbi vasitastyla rivayet ettiklerini ifade etmekte ve "Isnadi sahihtir. Zehebi de
isnadinin sahih oldugunu sdylemistir. Bu durumda hadisin sahih olmadigina dair goriislere iltifat edilmez" agiklamasini yapmaktadir. et-Ta'liku'l-

ha-sen'de nakledildigine gére Ibn Hacer ed-Diraye'de, "Hakim en-Nisabiri ve Darekutni, Cabir b. Abdullah rivayetini bn Omer (r.a.)'den de benzer
lafizlarla rivayet etmislerdir. isnadi ise sahihtir" demistir. ibn Hacer'in et-Telhisti'l-habir'dtki (1,40) agiklamasi ise soyledir: Ibnii'l-Cevzi hadisin
isnadinda bulunan Osman b. Muhammed'in tenkit edildigini ve bu hususta hata yapildigin1 ifade etmistir. Nitekim Ibn Dakiki'l-id onu herhangi bir
kimse tenkit etmemistir. Ancak Ebi Nuaym onu Azere'den mevkuf olarak naklettigi icin onun rivayeti sazdir. Onu Hakim en-Nisabtri ve Darekutni
de rivayet etmislerdir. Ancak bize gére hadisin saz olmasi tartismaya agiktir. Zira onun merfli olarak nakli ziyadeli rivayettir ve makbuldiir. Merfi
ve mevkuf farkli olduklari i¢in onun Ebd Nuaym rivayetine aykirt oldugu sdylenemez. Zira hadis olmalar1 agisindan ayni olsalar da anlamlan
(kaynaklar1) bakimindan farklidirlar. Ayrica Osman b. Muhammed el-Enmati Azere'nin ravilerinden herhangi birine aykiri rivayette de
bulunmamuistir. Her ikisi de giivenilir ravilerdir. Bu durumda rivayetin saz olmasindan s6z edilemez. Netice itibariyle Darekutni'nin, "Dogrusu onun
mevkuf olmasidir" seklindeki agiklamasi yanlistir.

Burada Tirmizi ve Miislim'in rivayetlerini zikrederek onlarla ilgili agiklamaya da yer vermeliyiz. Tirmizi'nin Ammar b. Yasir (r.a.)'den naklettigi

hadise gore Hz. Peygamber (s.a.v.) ona yiiz ve ellerini teyemmiim etmesini emretmistir.[ll1 Buligu'l-meram'da (I, 20) da zikredilen Miislim'in
Ammar b. Yasir (r.a.)'den rivayetine ("Hayz", 110) gore ise Hz. Peygamber (s.a.v.), "Ellerinle s0yle yapman yeterdi" buyurduktan sonra ellerini bir
defa yere vurarak sol eliyle sag kolunu, avu¢lariin digini ve yiiziinii mesh etmistir. Serhu Miislim'de (I, 161) Nevevi bu hadislerde Hz. Peygamber
(s.a.v.)'in amacinin teyemmiimiin neyle yapilacagini degil, ellerin topraga vurulusunu 6gretmeyi amagladigini sdylemistir.

3. Toprak Cinsinden Olup Uzerinde Toz Bulunmayan Nesnelerle Teyemmiim Yapilabilecegi

287. Ammar b. Yasir (r.a.)'in naklettigi uzun hadiste Hz. Peygamber (s.a.v.) kendisine, "Ellerini yere vurup silkeleyerek yiliziine ve kollarina mesh
etmen yeterliydi" buyurmustur. (Miislim, "Hayz",1 11)
288. Ebl Hureyre (r.a.)'in rivayetine goére Hz. Peygamber (s.a.v.), "On seneye kadar bile olsa su bulamadig: siirece temiz toprak miisliimanin ab-
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destligidir. Ancak suyu buldugu zaman Allah'tan korksun ve onu viicuduna doksiin" buyurmustur.

Buligu 'lI-meram 'da (I, 20) zikrediidigine gore hadisi Bezzar rivayet etmis ve sahih oldugunu sdylemistir. Ancak Darekutni'ye gore dogrusu onun
miirsel oldugudur. Daha 6nce de ifade ettigimiz gibi bu tiir ihtilaflar hadisin sihhatine zarar vermemektedir. Dolayisiyla hadis merfli ve sahihtir.
289. Ebl Zerr (r.a.)'in rivayetine gére Hz. Peygamber (s.a.v.), "On seneye kadar bile olsa temiz toprak miisliimani temizleyicidir. Ancak suyu
buldugu zaman onu viicuduna doksiin. Bu, onun i¢in daha hayirlidir" buyurmustur.

Hadisi Tirmizi rivayet etmis ("Taharet", 92) ve hasfen oldugunu sdylemistir. Buliigu'l-meram'da. (1,21) zikrediidigine gore is6 Tirmizi ve Hakim
en-Nisabiri hadisin sahih oldugunu ifade etmislerdir.

290. Ebii Zerr (r.a.)'in rivayetine gore Hz. Peygamber (s.a.v.), "Temiz toprak miisliimanin abdestligidir" buyurmustur. Eb(i David ve Tirmizi, "Su
bulunmadiginda on seneye kadar bile olsa temiz toprak miisliimanin temizleyigisidir" lafziyla rivayet etmislerdir.

Zeylai'nin Nasbu'r-raye'de (I, 77) zikrettigine gore hadisi ibn Hibban Sahih'inde, Hakim en-Nisabiri el-Miistedreky inde rivayet etmis, Tirmizi de
onu hasen-sahih olarak nitelemistir. Ibn Hacer'in Fethu'l-barVdt (I, 378) belirttigine gore de Darekutni hadisin sahih oldugunu ifade etmistir.
Kenzii'l-ummal'de (V, 134) belirtildigine gére Abdiirrezzak b. Hemmam ve Said b. Mansir hadisi "Su bulunmadiginda temiz toprak yeterlidir"
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lafziyla rivayet etmislerdir.

Hadislerin konu bagliginda ifade edilen iki hususa delaleti de agiktir. Hadiste zikredilen ellerini yere vurup silkelemek teyemmiimiin vasfini ortaya
koymak suretiyle konunun ikinci kismima delalet etmektedir. Ellerin silkelenmesi, teyemmiim edilecek toprak cinsinden nesnede toz bulunmasi

sartinin olmadigin1 gostermektedir. Hz. Peygamber (s.a.v.)'in hadiste "sald: temiz toprak" kaydini zikretmesi ve "Yeryiizii benim i¢in mescit ve
temizleyici kilind1" hadisi konunun birinci kismina deldlet etmektedir. Bu-lGgu'l-meram'ddL (1,20) zikredildigine gére bu son hadisi Buhari
("Teyemmiim", 1; "Salat", 56) ve Miislim ("Mesacid", 3, 5, 8) rivayet etmislerdir. Ustat Esref Ali Tehanevi, Ebli Hureyre (r.a.) ve Eb Zerr (r.a.)
rivayetlerinin konunun tigiincii kismina (yani teyemmiimii gerektirici mazeretin belli bir sinir1 olmadigina) elalet ettigini de ifade etmektedir.

Ebl Zer (r.a.) rivayetinde Hz. Peygamber (s.a.v.)'in "Su bulunmadiginda" ifadesi teyemmiimiin amacini agik bir sekilde ortaya koymaktadir.
Dolayistyla konuya delaleti de agiktir. "Su bulunmadiginda" ifadesi o ana ve daha sonraki zamana da samildir. Boylece Hz. Peygamber (s.a.v.)
teyemmiimii miisliimanm abdestligi ve onu temizleyici olarak ortaya koymustur. Bu ise, su bulunmadiginda teyemmiimiin tam bir temizlik yerine
gectigini gostermektedir.

291. ibn Abbas (r.a.), "Kisi bir teyemmiimle diledigi kadar namaz kilabilir" demistir.

el-Cevherii'n-nakt do, (1,56) nakledildigine gére bunu Ibn Hazm zikretmistir. ibn Hacer'in Fethu'l-barfdc (I, 378) verdigi bilgiye gore haberi ib-
nii'1-Miinzir de rivayet etmistir. Ibn Hacer'in agiklamalarindan haberin sahih oldugu kanaatinde oldugu anlasilmaktadir. Buhari'nin muallak olarak
rivayetine gore Ibn Abbas (r.a.) teyemmiimle imamlik yapmustir. ibn Ebi Seybe (el-Musannef, I, 160), Beyhaki (es-Siinenii'l-kiibra, I, 234) ve diger
bazi alimler bunu muttasil olarak rivayet etmislerdir. Fethu'l-barfde de belirtildigine goére isnadi sahihtir.

292. Amr b. As (r.a.) anlatmaktadir: ZatiiVselasil gazvesinde iken soguk bir gecede ihtilam oldum. Teyemmiim ettim ve orduya sabah namazini
kildirdim. (Medine'ye dondiikten sonra) bunu Restlullah (s.a.v.)'e haber verdiler. Ben de yikanmaktan alikoyan seyi (soguk havayi) zikrederek,

"Ben Allah'in 'Kendi kendinizi 6ldiirmeyiniz, muhakkak Allah size karsi rnerhame‘[lidir'[M1 buyurdugunu igittim" dedim. Hz. Peygamber (s.a.v.)
giildd ve hicbir sey demedi.

Hadisi EbG David ("Taharet", 124) ve Hakim en-Nisabari (el-Miistedrek, I, 177) rivayet etmistir. Fethu'l-barfdz (I, 385) belirtildigine gore isnadi
sag-lamdir. Hakim en-Nisabiiri hadisin Buhéri ve Miislim'in sartlarini tasidigi-n1 ve sahih oldugunu sdylemis, Zehebi de oha katilmistr.

Ibn Abbas (r.a.)in aciklamasinin konuya delaleti aciktir. Ibn Hacer'in Fethu'l-barfdcki (I, 378) aciklamasi sdyledir: Tabiin ve daha sonraki
alimlerden bir kism1 Ibn Abbas (r.a.)'e muhalefet etmistir. Onlarin delili, teyemmiimiin namaz1 vakti ¢ikmadan kilmak icin zaruret sebebiyle
mubah kilinmasidir. Nitekim Hz. Peygamber (s.a.v.) ciiniipliigii sebebiyle namaz kila-mayan kimseye, "Toprakla teyemmiim etmen gerekir, bu
senin i¢in yeterlidir" dedikten sonra gusletmesi i¢in bir kab ile su vermistir. Zira su bulundugu zaman teyemmiim bozulmustur. Ancak bunun bir
teyemmiimle istendigi kadar farzin yerine getirilemeyecegine dair delil olarak ileri siiriilmesi tartismaya aciktir. Bize gore tartismaya acik olan
nokta, teyemmiimiin tam bir temizlik oldugunu benimseyenlerin suyun bulunmasiyla bozulduguna dair hadiste delillerinin bulunmamasidir. Zira
Hz. Peygamber (s.a.v.) sozii edilen kisiye suyu teyemmiim etmeden vermis olabilir. Nitekim hadiste s6z konusu kimsenin teyemmiim ettigine dair
bilgi bulunmamaktadir. Ayrica Zeylai'nin belirttigi {Nasbu'r-raye, I, 84) gibi Hz. Peygamber (s.a.v.) onun gusletmesini farz degil, miistehap olarak
emretmis olabilir. Hz. Peygamber (s.a.v.)'in gusletmeyi farz namaz amaciyla emrettigi kabul edilirse, teyemmiimle kildig1 degil de, daha sonra
kilacagi farz namaz i¢in de emretmis olabilir.

fbn Hacer'in nakline gore (Fethu'l-bari, 1, 378) Beyhaki her iki gériisii de destekleyen sahih bir hadis bulunmadigini itiraf etmistir. O, her farz ibadet
igin teyemmiimiin farz olacagima dair ibn Omer (r.a.)'den sahih rivayet bulundugunu ve sahabeden buna muhalefet eden olmadigini da séylemistir.
Ayrica o, Ibnii'l-Miinzir'in teyemmiimiin farz olmayacagma dair ibn Abbas (r.a.)'den yaptig1 nakli de elestirmistir. Bize gore bu, yukaridaki ibn
Abbas (r.a.) rivayetinin sahih oldugunu gostermektedir. Zira sahih bir rivayet ancak kendisi gibi sahih rivayetle elestirilebilir.

Bize gore Beyhaki'nin soyledikleri de tartismaya agiktir. Onun her iki goriisii de destekleyen sahih bir hadis bulunmadigina dair agiklamasi
yanligtir. Nitekim biz, yukarida biri Eb( Zerr (r.a.) rivayeti digeri Amr b. As (r.a.)'in orduya teyemmiimlii olarak namaz kildirdigini haber alan Hz.
Pey-gamber (s.a.v.)'in giildiigiine ve higbir sey demedigine dair olmak {izere iki sahih merfl hadis zikrettik. Bu ikinci hadisin agiklamas1 agagida
zikredilecektir. Onun her farz ibadet icin teyemmiimiin farz olacagina dair Ibn Omer (r.a.)'dan sahih rivayet bulundugunu séylemesi de yanlistir.

Zira Ibn Omer (r.a.)'nin s6ziinde bdyle bir agiklama bulunmamaktadir. Beyhaki'nin Nafi vasitasiyla rivayetine gére (es-Siinenii'l-kiibra, 1, 221) Tbn
Omer (r.a.), "Abdesti bozulmasa da her namaz icin teyemmiim edilir" demistir. Zey-lai'de de zikredildigi {izere (Nasbu'r-raye, 1,83) Beyhaki
haberin isnadinin sahih oldugunu sdylemistir. Ancak onun agiklamasinda her namaz i¢in teyemmiimiin farz oldugu ifade edilmemektedir. Aksine
bunun miistehap oldugu seklinde anlagilmasi da miimkiindiir. Metin de buna engel bir durum bulunmamaktadir. Onun agiklamasinda her namaz
icin teyemmiimiin farz oldugunun ifade edildigi kabul edilse bile bunun nafilelerin disinda sadece farz namazlar hakkinda olduguna dair delil
bulunmamaktadir. Onun ifadesinin zahirinden anlasilan farz veya nafile olsun bir teyemmiimle bir namazin kilinacagidir. Bu ise hem Beyhaki
hem de bizim goriisiimiize aykiridir. Geriye surada burada bazi detayla ilgili baz1 hususlar kalmis oluyor ki, biz onlara hi¢ temas etmemeyi uygun
goruyoruz.

tbn Abbas (r.a.)in teyemmiimlii olarak namaz kildirdigina dair haberin teyemmiimiin abdest yerine gegtigine dalaleti agiktir. Tbn Hacer'in de
belirttigi (Fethu'l-bari, I, 387) gibi teyemmiimde temizlik tam olmasa da Ibn Abbas (r.a.) teyemmiimlii olarak abdestli kimselere namaz kildirmistir.
Boylece s6z konusu hadisin konuya delaleti de ortaya ¢ikmistir.

4. Bedeli Olmayan ibadetlerde Teyemmiim

Bu bagslik altinda cenaze namazi gibi bedeli bulunmayan ibadetlerde abdest aldiginda namazi kagirma durumu s6z konusu oldugunda su bulunsa da
teyemmiim yapilabilecegi konusu ele alinacaktir.

293. Omer b. Eyyiib el-Mevsili > Mugire b. Ziyad > Ata > isnadiyla rivayet edildigine gore Ibn Abbas (r.a.), "Abdest aldiginda cenaze namazini
kagiracagin endisesi s6z konusuysa teyemmiim alarak namazi kil" demis-Itir.

Zeylai'nin de belirttigi {izere (Nasbu'r-raye, 1,81) haberi ibn Ebi Seybe ri-|vayet etmistir. (el-Musannef, IH, 305) Isnadda bulunanlardan Miigire b.



Ziyad Jigindakiler imam Miislim'in ravileridir. Miigire b. Ziyad da rivayetleri delil olarak kullanilan bir ravidir.

S6z konusu haberi Tahavi Serhu meani'l-asar'da nakletmis, Nesai de ledfa b. imran > Miigire b. Ziyad isnadiyla Kitabii'l-kiind'da mevkuf ola-ak
rivayet etmistir. ibn Ebi Seybe benzeri bir agiklamay1 Ikrime > Ibrahim in-Nehai isnadiyla Hasan-1 Basri'den rivayet etmistir. (el-Musannef, TH.
305) +1-Cevherii'n-nakfdg. (I, 59) nakledildigine gére Beyhaki soyle demistir:

Konuyla ilgili Miigire b. ZiyadinAta vasitastyla Ibn Abbas (r.a.)'den yaptig1 rivayet sahih degildir. O sadece Atd'min sdziidiir. ibn Ciireyc'in
Ata'dan nakli de ayn1 sekildedir. Bu, Ahmed b. Hanbel ve Yahya b. Main'e gore Miigire b. Ziyad'in miinker rivayetlerinden biridir. Tespitlerime
(ibnii't-Tiirkmani) gére Miigire b. Ziyad'm rivayetlerini Hakim en-Nisabiri el-Miistedrek"ine, Siinen miiellifleri de eserlerine almislardir. Veki b.
Cerrah ve Yahya b. Main onun giivenilir oldugunu sdylemislerdir. Yahya b. Ma-in'in onun hakkinda "Leyse bi sika: giivenilir degildir", "Sadece bir
tane miinker rivayeti bulunmaktadir" agiklamalarmi yaptig1 da rivayet edilmistir. Hiiseyin b. Idrisin nakline gére Ahmed b. Abdullah, Ya'ktb b.
Siifyan ve Ibn Ammar da onun giivenilir oldugunu sdylemislerdir. Ibn Adi'nin onun hakkindaki agiklamalar1 ise sdyledir: Onun rivayetlerinin
hemen hepsi saglamdir. Leyse bihi be's (rivayetlerinde sakinca yoktur) diye nitelenen raviler gibi o da bazi rivayetlerinde yanilmis olabilir. Ibn
Ciireyc'in Atd'dan yaptig1 nakil de onun rivayetiyle gelismez. Zira Ata fikih alimidir ve onun bu sekilde fetva vermesi miimkiindiir. ibn Ciireyc
ondan isitmis ve rivayet etmistir. Bir bagka defa At bu gériisii Ibn Abbas (r.a.)'den nakletmis Mugire b. Ziyad da ondan isitmis ve bu sekilde
rivayet etmistir. Byle bir izah varken Mugire'nin yanildigini kabul edip onun rivayetini miinker gérmek pek dogru degildir.

294. Naft'in nakline gére ibn Omer (r.a.) abdestsiz oldugu bir sirada cenazeye rastladi ve teyemmiim ederek cenaze namazini kildi.
el-Cevherii'n-nakVdt zikredildigi iizere haberi Beyhaki el-Ma'rife'de rivayet etmistir. (es-Siinenii'l-kiibra, I, 230)

el-Cevherii'n-nakfde (1,59) zikredildigi lizere haberi naklettikten sonra Beyhaki, "Haberin bu isnaddan baska bir yolla rivayet edildigini
bilmiyorum. Bu haliyle hadis saz degil de mahfuz ise haberin zahirine aykir1 goziikse de olayin yolculuk esnasinda meydana gelmesi miimkiindiir"
aciklamasin1 yapmustir. Goriildiigii tizere Beyhaki zikrettii yorumun es-Siinenii'l-kiibrd'da naklettigi haberin zahirine aykir1 oldugunu ifade
etmektedir. O prensibine uygun olarak burada isnadin zayifligindan s6z etmemis sadece hadisin saz m1 yoksa mahfuz mu oldugu hususundaki
stiphesini dile getirmistir. O, haberin sahih olmadigin1 ifade etseydi bu, onun haberin zayif olmadi§1 goriisiinii benimsedigi anlamina gelmezdi.

Sozii edilen iki haberin cenaze namazini kagirmamak i¢in teyemmiim edildigine delaletleri aciktir. Birinci haberi Zeylal de Nasbu'r-raye'de ibn
Adiy'in el-Kamil'mden nakletmektedir. Yeman b. Said > Veki' > Muafi b. imran > Mugire b. Ziyad > Ata > ibn Abbas (r.a.) isnadiyla rivayet edildi-
gine gore Hz. Peygamber (s.a.v.), "Abdestsiz oldugun bir zamanda cenaze ile karsilasirsan teyemmiim aliver" buyurmustur. ibn Adiy bunun merfii

olarak sahih olmadigini ve onun Ibn Abbas (r.a.)'e ait bir agiklama (mevkuf) oldugunu séylemistir.[&1 Omer b. Eyyiib el-Mevsili'ye gelince Ibn
Imran onun 188 yilinda vefat ettigini sdylemistir. Ayni biigiyi [bn Hibban da es-Sikafmda. (VII, 429) vermektedir. Su halde onun Mugire b. Ziyad"
gordiigiinde ve ondan hadis isittiginde herhangi bir siiphe bulunmamaktadir. Konuyla ilgili Ibrahim en-Nehai'nin agiklamasi da Muhammed
tarafindan soyle nakledilmistir. Nitekim EbG Hanife > Hammad isnadiyia nakledildigine gore abdestsiz iken cenazeye rastlayan kimse hakkinda o,
"Toprakla teyemmiim eder ve cenaze namazim kilar. Ancak kadin hayiz halinde teyemmiim ile cenaze namazi kilamaz" demistir. Imam
Muhammed, "Bu, bizim tercih imizdir. Imam Ebd Hanife (r.a.) de bu gériistedir" demistir. (Ki-tabii'l-asar, s. 39) Haberin ravileri giivenilirdir.

5. Teyemmiimle Kilinan Namazin Su Bulunmasi Halinde Tekrar Kilinmayacag:

295. At b. Yesar'n nakline gore Ebi Said e!-Hudri (r.a.) soyle anlatmaktadur: Iki kisi bir yolculuga ¢iktilar. Namaz vakti geldiginde yanlarinda su
yoktu. Temiz toprakla teyemmiim edip namazlarini kildilar. Fakat namaz vakti ¢ikmadan su buldular. Bunun {izerine onlardan biri abdest alarak
namazini yeniden kildi. Digeri ise bunu yapmadi. Daha sonra durumu anlattiklarinda namazini tekrar kilmayana ResGlullah (s.a.v.), "Siinnete
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uygun davrandin, namazin sahihtir"; namazini tekrar kilana ise, "Sen de iki kat sevap aldin" buyurdu.

Hadisle ilgili EbGi Daviid su agiklamay1 yapmaktadir: ibn Nafi'den baskalar bu hadisi, Leys > Amire b. Ebi Naciye > Bekr b. Sevade > Ata b.
Yesar isnadiyla dogrudan Restlullah (s.a.v.)'den rivayet etmislerdir. Dolayisiyla s6z konusu isnadda Ebi Said el-Hudri (r.a.)'in zikredilmesi
hatalidir ve hadis miirseldir.

Hadisle ilgili Ibn Hacer'in et-Telhisii'l-habir'dzki aciklamas1 sdyledir: Bu hadisi Ibnii's-Seken Sahih'mfa Ebii'l-Velid et-Tayalisi > Leys > Amr b.
Haris > Amire b. Ebi Naciye > Bekr b. Sevade isnadiyla muttasil olarak rivayet etmistir. Ebli David, "Hadisi Ibn Lehia Bekr b. Sevade'den rivayet
etmis ve isnada At ile Eba Said arasina Ismail b. Ubeydullah'm azatlis1 Ebii Abdullah ilave etmistir" agiklamasini yapmistir. Ancak Ibn Lehia
zayif bir ravidir ve onun yaptig1 ilave dikkate alinmaz. Burada dikkate alinmasi gereken sika ravi olan Amr b. Haris ile Amire b. Ebi Naciye
rivayetleridir. Nitekim Nesai, Yahya b. Main, Ibn Biikeyr ve Ibn Hibbin Amire b. Ebii Naciye'nin sika bir ravi oldugunu ifade etmisler, Ahmed b.
Salih, Ibn Yunus ve Ahmed b. Ebi Meryem de ondan Ovgiiyle bahsetmislerdir.

Hz. Peygamber (s.a.v.)'in "Siinnete uygun davrandin, namazin sahihtir" ag¢iklamasindan da anlasildig1 iizere hadisin teyemmiimle kilinan namazin
su bulunmasi halinde tekrar kilinmayacagina delaleti agiktir. Burada agiklanmasi gereken Hz. Peygamber (s.a.v.)'in namazini tekrar kilana, "Sen de
iki kat sevap aldin " sdziinden dolayr bunun miistehap olup olmadigi meselesidir. Restlullah (s.a.v.)'in, ilSiinnete uygun davrandin" ifadesinden
bunun miistehap olmadigi ve siinnetin namazi tekrar kilmamak oldugu anlagilmaktadir. Bunun disindaki uygulamanin miistehap olmasi bir tarafa
stinnete aykir1 olacaginda siiphe yoktur. Hz. Peygamber (s.a.v.)'in namazini tekrar kilana, "Sen de iki kat sevap aldin" seklindeki agiklamasinin
sebebi ise bu konuda o déonemde heniiz bir hitkkmiin bulunmamasi, igtihat alanina birakilmasidir. Konuyla ilgili dini bir agiklamanin bulunmadigi
konularda miigtehidin isabet veya hata etmesi ise miimkiindiir. Dini a¢iklamanin bulundugu konularda ise miigtehidin hatasindan s6z edilmez.

6. Selam Almak Gibi Abdestsiz Yapilabilecek Seyler i¢in Teyemmiim Almak
296. Ebii'l-Ciiheym b. Haris b. Stmme el-Ensari (r.a.)'in nakline gére Hz. Peygamber (s.a.v.) Cemel kuyusu tarafindan gelirken karsilagtig1 bir adam

ona selam verdi. Hz. Peygamber (s.a.v.) adamin selamina duvara dogru gidip ellerini ve yiiziinii mesh ederek teyemmiim aldiktan sonra karsilik
verdi. (Buhari, Teyemmiim, 2)



Hadisin konuya delaleti agiktir. Ancak hadis selam almak hakkindadir. Abdest gerektirmeyen diger konular ona kiyas edilmektedir. Abdest
gerektirmeyen diger konularda teyemmiim alinabilecegi Hanefi mezhebi kitaplarinda ifade edilmektedir, (bkz. Reddii'l-muhtar, I, 355) el-

Miinye'de mescide girerken teyemmiim alinmayacagini ima eden ifade ise, listadimin da zikrettigi lizere camiye girildiginde Kur'an-1 Kerime
dokunulacagini dolayisiyla abdest almadan girilmeyecegini belirtmeye yoneliktir.

el-Migkat'ta. (i, 141) nakledildigine gére Ebii'l-Ciiheym b. Haris b. Sim-me el-Ensari (r.a.) sdyle anlatmistir: Kiiciik abdestini bozarken Restilullah
(s.a.v.)'e selam verdim. O (s.a.v.) duvara dogru gidip yanindaki sopayla onu eseledi, ellerini duvara koydu kollarin1 ve yiiziinii mesh ederek

teyemmiim aldiktan sonra selamima karsilik Verdi.[&1 Serhu's-siinne'de hadis nakledildikten sonra, "Bu hadis hasendir" agiklamasi
yapilmaktadir. Bu rivayet yukaridaki hadis metninde yer alan "ellerini" ifadesini agiklamaktadir. Hz. Peygamber (s.a.v.)'in sopayla duvari
eselemesi, teyemmiimde mutlaka tozun gerekli olduguna delalet etmez. Ustadimin da ifade ettigi iizere onunla duvarm temizlenmesi amaclanmis
olabilir. Zira ¢ogunlukla duvarlarin dis1 temiz degildir.

7. Vakit Cikmadan Su Bulunacagim Uman Kisinin Teyemmiimii Namaz Vaktinin Basinda Almasi

297. imam Malik'in Nafi'den nakline gére Abdullah b. Omer (r.a.) ile birlikte Curf mevkiinden déniip Mirbed mevkiine geldiklerinde Tbn Omer
(r.a.) devesinden indi, yiiziinii ve dirseklerine kadar kollarin1 mesh ederek temiz toprakla teyemmiim alip namazini kildi.

Haberi Imam Malik el-Muvatta-mda (Taharet, 121) rivayet etmistir. Ziir-kdni'nin Serhu'l-Muvatta'da (1,101) zikrettigi iizere s6z konusu hadis Bu-
hari'nin giines iyice yiikseldikten sonra Medine'ye gelen Ibn Omer (r.a.)'in namazi tekrar kilmadigini ifade eden rivayetiyle (Buhari, Teyemmiim, 2)
birlikte degerlendirildiginde, vakit ¢ikmadan su bulunacagi iimidi olsa da namaz vaktinin baslangicinda teyemmiim alinabilecegi sdylenebilir.
Nitekim Imam Eba Hanife (r.a.) de bu gériistedir.

8. Bir Teyemmiimle Birden Fazla Farz Namazi Kilinabilecegi

Bu baglik altinda bir teyemmiimle birden fazla farz namaz kilinabilecegi ve namaz vaktinin ¢ikmasiyla teyemmiimiin bozulmayacagi ele
alinacaktir.

298. Ebl Zerr (r.a.)'in rivayetine gore Hz. Peygamber (s.a.v.), "Su bulunmadigi siirece on seneye kadar bile olsa temiz toprak miisliimanin abdest
suyudur" buyurmustur.

Azizi'nin (Serhu'l-Camii's-sagir, II, 370) belirttigi izere Nesai hadisi hasen bir isnadla rivayet etmistir.

299. Ebl Hureyre (r.a.)'in rivayetine gore Hz. Peygamber (s.a.v.), "Su bulunmadig: siirece on seneye kadar bile olsa temiz toprak miisliimanin

abdest suyudur. Ancak suyu buldugu zaman onu viicuduna doksiin. Ciinkii bu daha hayirhidir" buyurmustur.
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Azizi'nin (Serhu'l-Camii's-sagir, 11, 370) belirttigi izere Nesai hadisi sahih bir isnadla rivayet etmistir.

Bu rivayetler teyemmiimiin de abdest gibi temizleyici oldugunu agikg¢a ortaya koymaktadir. el-Maide (5/6) suresinde abdest, gusiil ve teyemmiimii
zikrettikten sonra, "Allah size giigliik ¢ikarmak istemez; fakat sizi tertemiz kilmak ve size (ihsan ettigi) nimetini tamamlamak ister; umulur ki siikre-
desiniz" buyrulmasi da buna delélet etmektedir. Zira abdest, gusiif ve teyemmiimiin hepsi birlikte nimet olarak zikredilmistir. Bu ise teyemmiimiin
de abdest ve gusiil gibi temizleyici oldugunu gostermektedir. Her licii de temizleyici olmakta miisterektir. Boyle olmasaydi Allah "sizi tertemiz
kilmak" ifadesini abdest ve gusiilden sonra zikrederdi. Zeylai Nasbu'r-ra-ye'dt (1,83) Beyhaki'den Nafi vasitasiyla ibn Omer (r.a.)'nin, "Abdesti
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bozulacak bir durum olmasa da her namaz i¢in ayr1 teyemmiim eder"” dedigini nakletmis ve isnadinin sahih oldugunu sdylemistir. Ibn Omer
(r.a.)nin s6z konusu agiklamas: miistehaplifa yorumlanmahdir.

9. Su Bulunmadiginda Cinsel iliski Sebebiyle Teyemmiim Edilmesi

300. Hakim b. Muaviye'nin nakline gére amcasi $0yle anlatmistir: "Ey Allah'm Elgisi, bir ay boyu susuz kaldigimiz oluyor. Ailemle cinsel iliskide
bulunabilir miyim?" diye sordugumda Hz. Peygamber (s.a.v.), "Evet" dedi. Ben tekrar, "Bir ay boyu su yiizii gérmiiyoruz" dedim. liz. Peygamber
(s.a.v.), "Ug sene susuz kalsan da" buyurdu.

Hadisi Taberani el-Mu'cemii'l-kebir'de (XX, 797) rivayet etmistir. Mec-mau'z-zevaid'de (1,263) hadisin isnadinin hasen oldugu ifade edilmektedir.
Hadisin konuya delaleti agiktir. Hz. Peygamber (s.a.v.) soz konusu saha-binin uygulamasina karsi1 ¢tkmamak suretiyle onu onayladig1 agiktur.

10. Soguk veya Yara Sebebiyle Teyemmiim

301. Amr b. As (r.a.) sdyle anlatmaktadir: Zatii's-selasil gazvesinde soguk bir gecede ihtilam oldum. Gusledersem helak olacagimdan korktum ve
sabah namazini (orduya) teyemmiimle kildirdim. Medine'ye dondiikten sonra bunu Hz. Peygamber (s.a.v.)'e haber verdiler. Restlullah (s.a.v.), "Ey
Amr, sen cliniip olarak mi1 namaz kilardin?" diye sordu. Yikanmama engel olan durumu zikrederek, "Ben Allah'in 'Kendi kendinizi ldiirmeyiniz,
Allah size kars1 merhametlidir' buyurdugunu isittim" dedim. Bunun {izerine Hz. Peygamber (s.a.v.) giildii ve higbir sey demedi.

Fethu'l-barfdt zikrediidigi {izere hadisi EbG Davad ("Taharet", 124) ve Hakim en-Nisabtri (el-Miistedrek, I, 177) rivayet etmislerdir. Isnadi

. 186
saglamdir.

7 .
302. 'Eger hasta olur veya yolculukta bulunursaniz’ ayetini Ibn Abbas (r.a.), "Kisi Allah yolunda yarali iken ciiniip oldugunda guslederse
6lmekten korkarsa teyemmiim eder" seklinde agiklamigtir.
Buligu'l-meram'da (s. 21) zikrediidigi iizere haberi Darekutni mevkuf, Bezzar ise merfii olarak rivayet etmislerdir. ibn Huzeyme ve Hakim en-
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Nisabiiri de haberin sahih oldugunu séylemislerdir.

Her iki hadisin soguk veya yara sebebiyle teyemmiim edilebilecegine delaleti agiktir.
11. Abdest veya Teyemmiimsiiz Namazin Olmayacagi

Bu baglik altinda abdest ve teyemmiimii bozulan kimsenin namazinin sahih olmayacagi ve bu sekilde kilinan namazin kaza edilmesi gerektigi
incelenecektir.

303. Tbn Omer (r.a.)'mn nakline gére Hz. Peygamber (s.a.v.), "Allah ab-destsiz namazi ve ganimetten agirilan maldan verilen sadakay: kabul
etmez" buyurmustur.
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Neylii'l-evtar'da (I, 198) zikrediidigi iizere hadisi Buhar1 diginda Kiitiib-i siite miiellifleri rivayet etmistir.

304. imran b. Husayn (r.a.)'in nakline goére Hz. Peygamber (s.a.v.), "Allah abdestsiz namazi ve ganimetten asirtlan maldan verilen sadakay: kabul
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etmez" buyurmustur.

Mecmau'z-zevaid'de zikrediidigi lizere hadisi Taberani el-Mu'cemii'l-kebir'dt rivayet etmistir. Ravileri de Sahihim ravileridir.
Neylii"I-evtar'da. (I, 181),burada kabul ile kulun borcunun diismesi yani namazin sahih olmasi kastedilmektedir. Suyttinin Kutu'T-mug'tezi"de (I,
20) naklettigine gore konuyla ilgili Ibn Dakiki'I-1d'in agiklamas1 s6yledir: Hadis metnindeki "Kabul etmez" ifadesi namazin sahih olmadigina delil

. Darekutni, Siinen, I, 165; Tbn Adiy, el-Kamil, III, 168. Zeylai s6yle demektedir: Darekutni Tmran b. Husayn hadisini rivayet etmistir. Nitekim Beyhaki'nin fsmail b. Ayyas
> Omer b. Kays ei-Mckki > Amr b. Ubeyd > Hasan > Imran b. Husayn isnadiyla nakline gore Hz. Peygamber (s.a.v.) "Namazda kahkaha ile giilen yeni den abdest alip
namazim tekrar kils" buyurmustur. Beyhaki Omer b. Kays el-Mekki'nin Sendel diye tanindigini belirtmekte onu zahibii'l-hadis lafziyla niteleyerek son derece zayif
oldugunu ifade etmektedir. Amr b. Ubeyd'in de yalanci oldugu ifade edilmistir. Beyhaki hadisi Abdurrahman b. Sellam > Omer b. Kays isnadiyla da rivayet etmektedir. Ibn
Adiy ise hadisi farkl1 bir isnadla nakletmektedir. Buna gére Bakiyye > Muhammed el-Huzai > Hasan > Imran b. Husayn isnadiyla nakledildigine gére namazda iken giilen bir
adama Hz. Peygamber (s.a.v.) "Yeniden abdest al" buyurmustur. Muhamed el-Huzai, Bakiyye'nin meghul hocalarindan biri olup Muhammed b. Ragid vasitasiyla Hasan-1
Basri'den rivayette bulunmaktadir. Muhammed b. Rasid de mechul bir ravidir (bk. Zeylai, Nasbu'r-raye, I, 49).

2
2 Hadis sahihtir.

3 -
Eba David, "Taharet", 71. Ayrica bk. Azimabadi, Gayetii'l-makstd, I, 190. Hadis sahihtir. Bkz. Buhari, "Et'imc", 53; Mislim, "Hayz", 90; Tirmizi, "Taharet", 41, 58;
Nesai, "Taharet", 121, 122; ibn Huzeyme, Sahih, I, 28; Ibnii'l-Cariid, el-Miin-taka, s. 23; Tahavi, Serhu meani'l-asér. I, 67; Beyhaki, es-Siinenii'l-kiibra, I, 155-156.

4
14 Buhari, "Mevakit", 9, 10; "Ezan", 18; Miislim, "Mesacid", 180-184, 186; Ebli Da-vid, "Salat", 4; Tirmizi, "Mevakit", 7; Nesai, "Mevakit", 5; Ahmed b. Hanbel, II, 229,
238, 256, 266, 285, 318; Beyhaki, es-Stinenti'l-kiibra, I, 347-348.

=

Hadis hasendir. Ahmed b. Hanbel, I1I, 494 (hasen bir isnadla); Darimi, "tsti'zAn", 38; Ibn Hibban, Sahih, IV, 602; VI, 411; Taberani, Mu'cemii'l-kebir, III, 160.

B

Benzeri lafizlarla rivayeti igin bk. Ahmed b. Hanbel, V, 55. isnadinda bulunan Ubeydullah b. Talha'ntn makbul bir ravi, Hasan~1 Basri'nin ise giivenilir olmakla birlikte
tedlis yaptigini, burada da hadisi "an" sigasiyla naklettigini hatirlatmaliy1z.

Buhari, "Vud{", 51; Miislim "Hayz", 93; Ahmed b. Hanbel, VI, 331.

E B

fsnadi hasendir. Ubeydullah b. iyad disindaki ravileri giivenilirdir. O da sadiik (dogru sozlii) diir. Alimlerin ¢ogu onun giivenilir oldugunu sylerken Bezzér onu leyyinii'l-
hadis lafziyla zayif oldugunu belirtmistir.

S

Hadis sahihtir. Heysemi'nin Mevmaii'z-zevaid'de (I, 203) belirttigine gore Bezzar da rivayet etmistir.

E

1
Taberani, Mu'cemii'l-kebir, VIII, 427; Heysemi, Mevmaii'z-zevaid, I, 252; Ali el-Muttaki, Kenzi'l-immal,IX, 331;Temmamb. Muhammed, el-Fevaid, II, 122. Hadis

zayiftir, Taberani hadisi Siileyman b. Abdurrahman > Abdurrahman b. Sevvar el-Hilali > Husayn b. Esved el-Hilali > Eb Umame Sudey b. Aclan el-Bahili isnadiy-la
"Resfilullah (s.a.v.) ashabina soyle buyurdu" seklinde rivayet etmistir. Heysemi s6z konusu hadisin isnadi hakkinda bilgi vermemekte ve "Taberani'nin isnadmdaki raviler
hakkinda bilgi bulamadim (Mevmaii'z-zevaid, I, 252) demektedir. Ayrica Heysemi hadisin Taberani ve Ziya el-Makdjisi tarafindan rivayet edildigini belirtmektedir.

Hadisle ilgili Tbn Hacer'in agiklamasi sdyledir: Habib > Urve > Aise (r.anha) isnadiyla "Resfilullah (s.a.v.) hanimlarindan birini 6perdi ve sonra abdest almadan namaza
cikard1" lafizlariyla rivayet edilen hadisin illetli oldugu EbG David, Tirmizi, Da-rekutni, Beyhaki ve Ibn Hazm tarafindan ifade edilmistir. Bu konuda sahih bir rivayet
bulunmamaktadir. Sahih oldugu kabul edilirse bunun kadina dokunmaktan dolayi abdestin gerekecegini belirten ayetin nazil olmasindan 6nce uygulandigi seklinde
anlasilmalidir (et-Telhisii'l-habir, I, 133). Hadisi Nesai de rivayet etmis olup (Taharet, 120,121) asli Sahthayn'da bulunmaktadir.

Darekutni, Siinen, I, 137.Darekutni'nin rivayeti "(Kadin1) 6pmek abdesti ve orucu bozmaz" seklindedir. ishak b. Rahiiye Miisned'inde (IV, 77) Bakiyye b. Velid >
Abdiilmeiik b. Muhammed > Hisam b. Urve > babast > Aise (r.anha) isnadiyla nakline gore Hz. Peygamber (s.a.v.), oruglu iken Aise (r.anhd)'yi 6pmiistiir. Hadiste zikred
[ldigi ne gore Hz. Peygamber (s.a.v.) Aise (r.anha)'ya hitaben, "Ey Hiimeyra dinimizde genislik vardir" buyurmustur. Ishak b. Rahiye, "Burada bir hata yapildig1 endisesini
tagtyorum" demistir. Zehebi bu hadisi Mizanii'l-i'tidaVde Darekutni'nin asagida zikredilecek lafizlariyla 6zet olarak zikretmis ve "Hadisi Bakiyye'an' lafziyla rivayet etmistir"
aciklamasini yapmistir. Darekutni de hadisin zayif oldugunu sdylemistir. Ayni bilgiler Lisanii'l-Mizadn'da da bulunmaktadir. Ancak orada "an" lafz1 s6z konusu
edilmemektedir. Bu lafz1 zikretmekten amag Ise Bakiy-ye'nin hadisi muan'an olarak rivayet ettigini ifade etmektir. Boylece Darekutni'nin hadisi s6z konusu lafizla rivayet
ettigine isaret edilmektedir. Ibn Ebdi Daviid da hadisi Ibnii'l-Musaffa > Bakiyye > Abdiilmelik b. Muhammed isnadiyla "(kadin1) 6pmek abdesti bozmaz" seklinde 6zet olarak
rivayet etmistir. Zeylai, Ishak b. Rahiiye'nin, "burada bir hata yapildig1 endisesini tagtyorum" kismi hari¢ hadisi Nasbu'r-raye'de (I, 73) zikretmistir. Ancak o hadisin sthhatiyle
Ilgili agiklama yapmamus, illetinden de s6z etmemistir. ed-Dirdye'de (s. 20) de onun bu tavri takip edilmistir. Hadisin tahrici ve illeti hakkindaki aciklamalar bunlardan
ibarettir. Hadisin anlami bir sonraki hadiste oldugu gibi sahih ise bu ve benzeri hadisler, "muhaddislerin sahih veya zayif oldugunu belirlemedigi bir hadis yoktur"
iddiasinda bulunanlarin cehaletlerini ortaya koyan en biiyiik delildir. Ishak b. Rahiiye'nin, "burada bir hata yapildig1 endisesini tastyorum" agiklamasiyla, Hz. Aise (r.anh)



rivayetinin diger kisimlarinin sahih oldugunu ve Restlullah'(s.a.v.)'in s6ziinii degil fiilini naklettigini ifade etmektedir. Buna gore Restluliah (s.a.v.), hanimlarindan birini
Opmiis ve abdest almadan namazini kilmistir. Diger bir rivayette de Restlullah (s.a.v.) oruclu iken hanimimi 6pmistiir. Bunlarin Restlullah (s.a.v.)'in s6zii olarak nakledilmesi
yanlistir. Bu hata Ise raviden kaynaklanmaktadir.

3
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4
Buhari, "Saiat", 22; Miislim, "Salat", 267. Ayrica bk. Zeylai, Nasbu'r-raye, I, 37.
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a7
Darekutni, Siinen, I, 134; Hakim en-Nisaburi, el-Miistedrek, I, 135; Beyhaki, es-Stinenii'l-kiibra, I, 125. Hadis zayiftir. Tirmizi, "Tefsir", 12; Ahmed b. Hanbel'in (V, 244)

Abdiilmelik b. Umeyr > Abdurrahman b. Ebi Leyla > Muaz b. Cebel Is-nadiyla rivayetine gore Muaz b. Cebel (r.a.) Resuluilah (s.a.v.)'in yaninda otururken bir adam gelerek,
"Ey Allah'in Elgisi, yabanci bir kadinla cinsel iliski disinda hanimiyla yaptig1 her seyi yapan kimse hakkinda ne dersin?" diye sordu. Hz. Peygamber, (s.a.v.) "Giizelce
abdestini al sonra da kalk namaz kil" buyurdu. Bunun iizerine Allah (c.c.) "Giindiiziin iki ucunda, gecenin de ilk saatlerinde namaz kil" (Had 11/114) ayetini indirdi. "Bu,
biitiin miisliimanlar igin gegerli mi?" sorusuna Resuluilah (s.a.v.) "Biitiin miislimanlar i¢in gecerli" diye cevap verdi. Tirmizi hadisin isnadi hakkinda soyle demektedir:
Hadisin Isnadi muttasil degildir. Zira Abdurrahman b. Ebi Leyla, Muaz b. Cebel (r.a.)'den hadis isitmemistir. Muaz b. Cebel (r.a.) Hz. Omer (r.a.)'in hilafet déneminde vefat
etmistir. Hz. Omer (r.a.) ise Abdurrahman b. Ebi Leyla alt1 yasinda Iken sehit edilmistir. O, kiigiikliigiinde Hz. Omer (r.a.)'l gérmiis ve sonralar1 ondan hadis rivayet etmistir.
S6z konusu hadisi Su'be de Abdiilmelik b. Umeyr > Abdurrahman b. Ebi Leyla > Hz. Peygamber (s.a.v.) isnadiyla miirsel olarak rivayet etmistir. Darekutni ise hadisi
naklettikten sonra sahih oldugunu ifade etmistir. Hakim en-Nisabiri hadisin sahih oldugunu sdylemis, Zehebi ise herhangi bir agiklamada bulunmamistir. Dogrusu Tirmizi ve
Beyhakinin kesin bir sekilde ifade ettikleri gibi hadis munkatidir, isnadi1 zayiftir. Hadiste sozii edilen olay Sahihayn, Siinenler, Miisned ve diger hadis kitaplarinda degisik
sahabilerden birgok farkli isnadla rivayet edilmektedir. Ancak bunlarin herhangi birinde Resuluilah (s.a.v.)'In szii edilen kimseyle Ilgili abdest alip namaz kilmasini emrettigi
zikredilmemektedir. Bu durum "abdest alip namaz kilma" kisminin bulundugu rivayetin miinker oldugunu géstermektedir. EbG Musa el-Medi-ni'nin ehLetaif 'inde (II, 66)
hadisi Ahmed b. Hanbel isnadiyla naklettikten sonra, hadisin aslinin bulundugunu ifade etmek iizere "Bu meshur bir hadistir, birgok isnadi bulunmaktadir" seklindeki
aciklamasi hadisin bir¢ok isnadla rivayet edilmesi acisindan dogrudur. Ancak s6zii edilen ziyadeii rivayeti munkatidir ve tek isnadla gelmektedir.

Hadisin durumu ortaya ciktiktan sonra kadilara dokunmanin abdesti bozacagima dair onu delil olarak kullanmak dogru degildir. Nitekim Ibnii'l-Cevzi et-Tahkik'te (I, 113)
s6yle demektedir: Oncelikle hadis zayiftir. isnadi sahih bile olsa onu kesin bir delii olarak kullanamayiz. Zira hadiste abdest alma emri kadina dokunmasindan dolay1 degildir.
Hatta sozii edilen adam abdestli bile degildir ki onun abdestinin bozuldugu ve abdest almasi emredilsin. Bagka sahih bir hadisten anlasildigina gore burada sozii edilen adama
abdest almasi isledigi bir giinaha keffaret olmasi sebe biyle emredilmistir. Nitekim Stinenler ve diger hadis kitaplarinda bulunan bir hadiste Hz. Peygamber (s.a.v.), "Giinah
isledikten sonra abdest alip iki rekat namaz kilan her miisliimanimn giinah1 bagislanir" buyurmustur. el-Muhtare'n'm hadislerini incelerken ifade ettigim tizere hadisin sahih
oldugunu birgok alim belirtmistir. Diger taraftan eger abdest alma emri kadina dokunma sebebiyle ise, bunun 6zei bir durumla Tlgili olma ihtimali bulunmaktadir. Nitekim
anlatilan olaydan adamin me-zisinin gelebilecegi anlasiimaktadir. Mezi Ise sehvetle veya sehvetsiz olsun abdesti bozmaktadir. Biitiin bunlar hadisin delil olarak
kullanilamayacagimi gostermektedir. Aksine EbG Davad diger hadis alimleri Hz. Peygamber'in hanimlarindan birini 6ptiikten sonra abdest almadan namaz kildigin1 sahih
olarak rivayet etmislerdir. Sahihi Stineni Ebi Daviid'aa (s. 170-173) agikladigim {izere hadisin bir kism1 sahih ¢ok sayida isnadi bulunmaktadir. Kadin1 6pmekte ise genellikle
sehvet s6z konusudur.

1

E

ibn Mace, "Taharet", 69. Hadis sahihtir.
el Nesai, "Taharet", 121. Hadis sahihtir.
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Darekutni, Stinen, I, 136;Taberani, Mu'cemii'l-evsat, I, 984; Heysemi, Mecmau'z-zevaid, 1, 247.

EEEE

Hadis zayiftir. Bésiri, "bu isnad zayiftir. Haccac, Haccac b. Ertat'tir. Miideliis bir ra-vidir. Buradaki rivayeti de 'an' sigastyla yapmustir. Darekutni, Zeynep hakkinda
"rivayetleri delil olmaz" agiklamasini yapmustir" demektedir (Misbahu'z-ziicace, I, 200).

en-Nisad/43

B E

Ebi David, "Taharet", 70; Tirmizi, "Taharet", 62; Nesai, "Taharet", 119; ibn Ma-ce, "Taharet", 64; Ahmed b. Hanbel, IV, 22,23; Ibn Hibban, III, 402,403; ibn Hu-zeyme,
Sahih, I, 23; Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, I, 165. Hadis sahihtir.

Hadisin isnadinda bufunan Eyyiib b. Utbe sadiik (dogru sozlii) fakat cok hata yapan bir ravidir.

Taberani, Mu'cemii'l-evsat, 11, 272; Heysemi, Mecmalii'z-zevaid, I, 245.

EER

Ibn Hibban, Sahih, III, 400; ibn Mace, "Taharet", 63. Ibn Main, Tirmizi, Darekut-ni, Hakim en-Nisabiri, Beyhaki, Hazimi, gibi alimler hadisin sahih oldugu gorii-
siindedirler.

B

Ummii Habibe hadisi sahihtir. Onu Hakim en-Nisabiri (et-Miistedrek, I, 138) ve ibn Mace ("Taharet", 63) rivayet etmislerdir. Aynca bk. ibn Hacer, et-Telhisii'l-ha-bir, I,

_
EE

Abdiirrezzak es-San'ani, el-Musannef, I, 113; Ahmed b. Hanbel, V, 194; Taberani, Mu'cemii'l-kebir, V, 243; Hakim en-Nisaburi, el-Mistedrek, I, 137; Heysemi, Kes-fii'l-
estar, I, 148; Heysemi, Mecmau'z-zevaid, I, 244. Hadis sahihtir. Hadis birgok isnadla rivayet edilmistir.

E

Ahmed b. Hanbel, 11, 223; Darekutni, Siinen, I, 147; Beyhaki, es-Siinenii'Ukiibra, I, 132. Hadis sahihtir. Hadisin sihhatiyle ilgili Buhari'nin yaptig1 agiklama yeterlidir.
Tirmzi'nin el-ller'mdo naklettigine gére Buhari, "Abdullah b. Amr'm cinsel organa dokunmakla ilgili rivayeti bana gore sahihtir" demistir (Tirmizi, el-ilel, s. 49).

Musannifin ifadelerinden de anlasildig1 iizere hadisin isnad1 zayiftir.
Ahmed b. Hanbel, 11, 223,333; IV, 22,23; Ebl David, "Taharet", 69; Tirmizi, "Taharet", 61, 62; Nesai, "Taharet", 117; ibn Mace, "Taharet", 63, 64. Hadis sahihtir.

Taberani, Mu'cemii'l-evsat, 11, 272; Beyhaki, es-Siinenii'l-kiibra, I, 137; Heysemi, Mecmaii'z-zevaid, 1, 245. Beyhaki, Darekutni'nin gériislerini de nakletmistir.

EEEE



Ahmed b. Hanbel, II, 333; ibn Hibban, Sahih* HI, 400; Hakim en-Nisaburi, el-Miis-tedrek, I, 138. Hadis hasendir. Hakim en-Nisabari'nin isnad1 hasendir.
: Ebt David, "Taharet", 70; ibn Mace, "Taharet", 64; Tahavi, Serhu Meani'l-asar, 1, 76. Hadis sahihtir.
31 Tirmizi, "Taharet", 62; Nesai, "Taharet", 119; Tahavi, Serhu Meani'l-asar, I, 75. Hadis sahihtir.
3% Taberani, Mu'cemii'l-kebir, IX, 248; Heysemi, Mecmaii'z-zevald, 1, 244.

3
Hadisin ravileri giivenilirdir.

EEEEE

Haberle ilgili miiellifin goriislerine ben de katiliyorum.

1 . .
Tahavi, Salih b. Abdurrahman > Said b. Mansur > Hiiseym > A'mes > Hablbb. Ebi Sabit > Said b. Ciibeyr isnadiyla ise "Ibn Abbas erkeklik organina dokunmadan dolay1
abdestin bozulmayacag: goriisiindeydi" seklinde rivayet etmistir. (Serhu Me-ani'l-asar. I, 77-78). Ibn Omer (r.a.) disinda Katade'nin Ata vasitastyla Ibn Abbas (r.a.)'den
rivayetine uygun fetva veren her hangi bir sahabe bilmiyoruz. Sahabenin ¢ogu bu hususta ona muhalefet etmistir.

S6z konusu rivayetler igin bk. Tahavi, Serhu Meéani'l-asar, 1, 77.

43 . . . .
143 Tahavi, Serhu Meani'l-asar, 1, 78; Ibnii't-Tiirkmani, el-Cevherii'n-naki, I, 136. Ib-nii't-Tiirkmani, s6z konusu haberin Ibn Fudayl > Veki > Mis'ar > Umeyr b. Said Isnadiyla

Tbn Ebi Seybe'nin e I- Musannef inde rivayet edildigini ve isnadimin sahih oldugunu sdylemistir.

Isnadi sahihtir. Ahmed Muhammed Sakir de isnadinin sahih oldugunu séylemis ve genis agiklamalarda bulunmustur.

B E

Taberani, el-Mu'cemii'l-kebir, XI, 177, 270 (Benzeri lafizlarla rivayet edilmis olup ravileri Buhari ravileridir); Heysemi, Kesfii'l-estar, I, 147; Mecmaii'z-zevaid, I, 242.
Hadisin asli Abdullah b. Zeyd (r.a.) rivayetiyle Buhari ("Vudu", 4) ve benzeri lafizlarla Ebi Hiireyre (r.a.) rivayetiyle Miislim'de ("Hayz", 98) bulunmaktadir.

46 . .
ladl Hakim en-Nisabiri, el-Mistedrek, I, 134; Ibn Hibban, Sahih, V, 489. Her ikisinin isnadinda da bulunan Iyad mechul bir ravidir. Hakim en-Nisaburi Sahihayn'm sartlarina

gore sahih oldugunu ifade etmis, Zehebi de ona katilmugtir.

Buhari, "Gusl", 1, 6; Tirmizi, 'Taharet", 76. Hadisi rivayet ettikten sonra Tirmizi, "Bu hadis hasen sahihtir. Ciiniipliik sebebiyle gusiil konusunda ilim ehlinin tercih ettigi
hadistir" agiklamasini yapmustir (Ibn Hacer, Fethu'l-bard, I, 429). Miiellif, Buhari'nin rivayetini aktarirken bazi hatalar yapmistir. Dogru rivayeti soyledir: Resilullah (s.a.v.)
cliniipliik sebebiyle gusiil aldiginda 6nce ellerini yikar ve namaz abdesti gibi abdest alirdi. Sonra parmaklarini suya sokar ve sa¢ diplerini ovalar, avuglartyla basina su
dokerdi. Daha sonra ise suyu biitiin viicuduna dokerdi.

48] . . . .
Isnad1 zayiftir. Ibn Hacer'in Takrib'mde belirttigi iizere isnadinda bulunan Ibn Ebi Leyla sadik fakat zabt1 son derece zayif bir ravidir. Ebii'z-Ziibeyr de sadiik olmakla

birlikte tediis yapan bir ravidir ve burada da haberi tedlise delalet eden "an" lafziyla rivayet etmistir.

9].
Ibn Mace, "Taharet", 124. Hadis sahihtir.

[50] =
Hadis zayiftir. Nasbu'r-raye'Ge belirtildigi iizere (I, 80) Darekutni onu el-EfracTm-da, Beyhaki es-Siinenii'l-kiibra's\r\d& (I, 182), Taberani el-Mu'cemii'l-kebir'inde (I,

260), Heysemi Mecmau'z-zevaid"inde (I, 273) rivayet etmislerdir. Taberani rivayetinde Isnadda Seleme b. Subayh el-Yahmudi bulunmaktadir. Ben onu zikreden birini
bulamadim. Hatib el-Bagdadi* nin nakline gére Darekutni; "Bu, Hammad b. Seleme > Sabit > Enes isnadiyla rivayet edilen garib hadistir. Ciinkii onu Ham-mad'dan rivayette
Miislim b. Subeyh tek kalmistir. Ben de onu sadece bu tarikten yazdim" agiklamasini yapmustir. Kiitiib-i sitte'de rivayetleri bulunan Miislim b. Subeyh el-Hemedani baska bir
ravidir. Zira bu hadisin isnadinda zikredilen Miislim, Ahmed b. Hanbel'in hocalari neslindendir. Miislim b. Subeyh el-Hemedani ise Ibn Abbas (r.a.) ve diger sahabilerden
rivayette bulunan giivenilirligiyle taninan bir ra-vidir. ibn Hacer Tehzib'de onun hakkinda bilgi vermektedir. Ibn Hacer'in karismay1 engellemek amaciyla genelde yaptig1 gibi
tanman ve sika olarak bilinen Miislim b. Subeyh el-Hemedani'den sonra meghul olan s6z konusu raviyi de zikretmesi son derece giizel olurdu, Ne var ki bu ravi hakkinda
genel uygulamasina aykiri davranmugtir. Ancak ben, Ibn Hacer'in hakkinda cerh ve ta'dil ifadesi zikretmeden onu Tabsirii'l-miintebih (ITI, 833) isimli eserine aldigin1 gordiim.
Ayni hadisi Ziya el-Makdisi de Taberani isnadiyla el-Ehadisii'l-muhtare'de nakletmistir. Taberani el-Mu'cemii'l-kebir'de (I, 260) sozii edilen hadisi Ahmed b. Davud ei-Mekki
> Seleme b. Subeyh el-Yahmudi > Hammad b. Seleme isnadiyla rivayet etmistir. Goriildiigii gibi Ahmed b. Davud el-Mekki de 'Miislim' yerine 'Seleme' seklinde rivayet
etmistir. Bu, yanhs bir yazim hatas1 degildir. Heysemi'nin Mecmau'z-zevaid'd&ki (I, 273) aciklamast, "Taberani el-Mu'cemii'l-kebir'de rivayet etmistir. Isnadinda Seleme b.
Subeyh el-Yahmudi yer almaktadir. Onun hakkinda ise bilgi bulamadim" geklindedir.

Sevkani hadisin sihhaiiyle ilgili herhangi bir agiklama yapmamis (Neyli'l-evtar, I, 217), ancak illeti bulunmadig1 izlenimini vermistir. Bu duruma isaret etmek ve hadisle ilgili
arastirma ihtiyacinin bulunduguna dikkat ¢cekmek gerekmektedir.

51 .
Bl Ebt David, "Taharet", 97; Ibn Mace, 'Taharet", 106; Ahmed b. Hanbel, 1,94, 101, 133. Hadis zayiftir. Hadisi Ahmed b. Hanbel ve diger alimler Hammad b. Seleme > Ala

b. Saib > Hz. Ali (r.a.) isnadiyla merfl olarak rivayet etmislerdir.

2
Ebia David, "Taharet", 123; Tirmizi, "Taharet", 92; Nesai, "Taharet", 203; Ahmed b. Hanbel, V, 146, 147, 155, 180; Hakim en-Nisabiiri, el-Miistedrek, I, 176. Tirmizi,
Ebt Hatim, Ibn Hibban, Darekutni, Hakim en-Nisabari, Zehebi ve Nevevi hadisin sahih oldugunu séylemislerdir.

Bii ifade Ebll David'da yer alan miinker bir hadiste gegmektedir.

154]

Darekutni, Siinen, I, 115. Darekutni, Muhammed b. Mahled > Muhammed b. Ismail > Veki' > Siifyan es-Sevri > Halid el-Hazza Isnadiyla Muhammed b. Sirin'in
ciiniipliik sebebiyle gusiilde burnu ii¢ defa yikamanin Resfilullah (s.a.v.)'in siinneti oldugunu sdyledigini rivayet etmistir. Ancak dogrusu, bu miirsel rivayetten Once Veki'
vasitastyla kaydettigimiz Muhammed b. Sirin'in ciiniipliik sebebiyle gusiilde burnu ii¢ defa yitkamanin Restlullah (s.a.v.)'in siinneti oldugu seklindeki rivayettir. Ubeydullah b.
Musa ve diger raviler de Veki'e miitabaat etmislerdir.

55 . .
3 Darekutni, Siinen, I, 116. "Miiellifin kendisinden iki kisinin rivayette bulundugu ravi mechul olmaktan kurtulur" seklindeki kanaati Ibn HIbban'm benimsedigi bir goriis

olup alimlerin gogunluguna aykiridir.

: Darekutni, Siinen, 1,115 (miirsel olarak); Beyhaki, es-Siineniil-kiibr, I, 52. Hadisle flgili Zeylai'nin agiklamasi sdyledir: Darekutni, "Onu Hammad'dan Hiidbe disinda
miisned olarak rivayet eden olmamustir. Diger raviier Ise miirsel olarak rivayet etmislerdir" agiklamasmni yapmistir. Beyhaki bir defasinda Hiidbe'nin onu miirsel olarak
rivayet ettigini, isnadda Ebi Hiireyre (r.a.)'i zikretmedigini sdylemistir. Hiidbe'nin hem miirsel hem de miisned olarak rivayet ettigini zannediyorum. Hammad'dan muttasil
olarak rivayette Davud b. Muhabber onu desteklemis, Ya'kub b. Siifyan'in hocasi Ibrahim b. Siileyman el-Hallal ise onlara muhalefet etmistir. ibrahim b. Siileyman el-Hallal,
Hammad > Ammar > [bn Abbas isnadiyla rivayet etmis, Ebti Hiireyre (r.a.) yerine Ibn Abbas (r.a.)'i zikretmistir (Nasbu'r-ra-ye, I, 77).

57 .
B Abdiirrezzak es-Sanani, el-Musannef, I, 262; Ebli David, "Taharet", 97; Tirmizi, "Taharet" 78, Ibn Mace, "Taharet" 106.



18] Eba David. "Taharet", 97; Tirmizi, "Taharet", 78; Ibn Mace, "Taharet", 106; Ibn Adiy, el-Kamil, II, 612; Ebi Nuaym, Hilyetii'l-evliya, II, 387; Beyhaki, es-Siine-niil-
kiibra, 1, 175. Hadis zayiftir. Hadisle ilgili ibn Hacer'in agiklamasi sdyledir: Hadis Haris b. Vecih'e dayanmaktadir. O son derece zayif bir ravidir. Ebii Daviid, "Haris b.
Vecih'in kendisi zay1f, hadisi miinkerdir" demistir. Tirmizi, "Bu hadis ferddir, biz onu sadece Haris isnadiyla bilmekteyiz. Haris ise seyh seviyesinde bir ravidir" agrklamasini
yapmistir. Hadisle ilgili Darekutni'nin el-lleVindeki agiklamalari soyledir: Hadis Malik b. Dinar vasitastyla Hasan-1 Basri'den miirsel olarak rivayet edilmektedir. Said b.
Mansur onu Hiiseym > Yunus > Hasan-1 Basri Isnadiy la Restilullah (s.a.v.)'den rivayet etmistir. Ebii'l-Attar ise Katdde > Hasan-1 Basri isnadiyla Ebii Hiireyre (r.a.)'in sozii
olarak rivayet etmistir. Imam Safii, "bu hadis sahih degildir" demis, Beyhaki de Buhari, Ebi Daviid ve diger alimlerin onu miin-ker bulduklarini ifade etmistir (et-Telhisii'i-
habir, I, 142).

Hadisle ilgili Tbn Hacer'in agiklamasi s&yledir: Isnadi sahihtir. Ciinkii Ata b. Saib hadisi Hammad b. Seleme'den hafizas1 zayiflamadan énce isitmistir. Ebi David ve Ibn
Mace sozii edilen hadisi Hammad'dan rivayet etmiglerdir. Dogrusunun onun Hz. Ali (r.a.)'in sozii oldugu da sdylenmistir. {et-Telhisii'i-habir, I, 142)

60
lea] Ebl David, 'Taharet", 123; Tirmizi, "Taharet", 92; Nesai, "Taharet", 203.

61
el el-Maide 5/6

[62]
Ahmed b. Hanbel, I, 109; Ebt David, "Taharet", 82.

Hadis sahihtir. Ebai Daviid rivayeti soyledir: Ben mezisi ¢ok gelen biriydim, (meniye kiyas ederek) yikanmaya basladim. Oyle ki sirtim catladi. Bunun iizerine durumu
Restlullah'a (s.a.v.) anlattim veya anlatildi. Restlullah'a (s.a.v.), "Boyle yapma, meziyi gordiigiinde, erkeklik organim yika ve namaz i¢in abdest aldigin gibi abdest al. Meni
ciktiginda ise, yikan" buyurdu. Hadisi Ahmed b. Hanbel, Ebt Daviid, Nesai, Tayalisi ve Tahavi Husayn b. Kabisa > Hz. Ali (r.a.) isnadiyla rivayet etmislerdir. '

4 .
Miislim, "Hayz", 81; Ebl David, "Taharet", 83; Tirmzi, "Taharet", 81; Nesai, "Taharet", 131; Ibn Mace, "Taharet", 110; Ahmed b. Hanbel, III, 29, 36; Darimi, "Vu-d{",
74; Beyhaki, es-Siinenii'l-kiibra, 1, 167; Ibn Huzeyme, Sahih, I, 117; Ebi Ava-ne, Miisned, I, 286; Tahavi, Serhu meéni'l-asar, 1, 54, 55.

65 . .
163l Bize gore ise miiellifin tedlisi bir kusur kabul etmemesi hadis alimlerine muhalefet etmek anlamia gelmektedir. Ibn Hacer'In Takrib'inde ifade ettigi lizere 6zellikle

Bakiyye b. Velid zayif ravilerden bol miktarda tedlis yapmakla taminmaktadir. O ¢ogunlukla isnaddaki zayif ravileri diisiirmektedir. Dolayistyla miiellifin Isnadda tedlisin bir
kusur say1lmayacag1 goriisii isabetli degildin

"Seytana karst birfakih" lafziylaTirmizi ("ilim", 19) ve Ibn Mace ("Mukaddime", 17) rivayet etmislerdir. Tirmizi hadisin garib oldugunu belirtmistir. Hadisin miin-ker
oldugunu baska alimler de sdylemislerdir. Tbn Abdilber hadisi Ebii Hureyre (r.a.)'den rivayet etmistir (et-Temhid, 1,26). Ancak Isnadinda bulunan Yezid b. Tyaz hadis uyduran
bir ravidir. Nitekim Miinavi'nin nakline gére Iraki de, "Isnadi son derece zayiftir" demistir. Bizim tespitimize gore Hakim en-Nisabtrinin Tarihu Ni-sibir'unda isnadi
bulunmaktadir.

7

el-Maide 5/6
[68] . o . o

Methimu's-sart, hitkmii sart edatlarindan biriyle belirli bir sarta baglanmis nassin bu sartin bulunmadigi durumlarda o hitkkmiin gecerli olmadigina delélet etmesidir. (Bk.
Zekiyyiiddin Sa'ban, Islam Hukuk {lminin Esaslar1, s. 346).

Buhari, "Gusl", 28; Miislm, "Hayz", 88; Ebli David, "Taharet", 83.

Hadisin asli Buhari ve Miislim'de bulunmaktadir.

EEE

1] . . .
Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, I, 89; Ahmed b. Hanbel, 11, 178; Ibn Mace, "Taharet",111. Hadis sahih 1 i-gayri hi d Ir.

Tirmizi, [bn Hibban ve Ibnii'l-Kattin hadisin sahih oldugunu sdylemislerdir. Buhari ise Evzai'nin hata yaptigini sdyleyerek illetli oldugunu ifade etmistir. Hadisi diger
ravi Kasim b. Muhammed'den miirsel olarak rivayet etmistir. Nitekim Ebii'z-Zinad'm, "Bu konuda Kasim b. Muhammed'den isittin mi?" sorusuna o, "Hayir" diye cevap
vermistir. Bu iddiaya kars1 hadisin sahih oldugunu sdyleyenlerin cevabi, "Kasim b. Muhammed'in 6nce unutup hatirladiginda rivayet etmesi veya once rivayet edip sonra
unutmas1 miimkiindiir" seklinde olmustur. Ancak s6z konusu cevap tartigmaya agiktir. Ibn Hacer sozii edilen hadisin aslimin Miislim'de bulundugunu ve orada "Erkek,
kadmnin dort dali (kollan ve bacaklari) arasmna oturur ve (kadin ile erkegin) siinnet mahalleri bitisirse gusiil gerekir" (Miislim, "Hayz", 88) seklinde rivayet edildigini
soylemistir. Nevevi de, "Hadisin asli sahihtir, rivayet esnasinda lafizlarinda bazi1 degisiklikler yapilmistir" agiklamasini yapmus, IbniiVSa-lah da onun bu gériisiine katilmistir.

73
1 Onun rivayeti zayiftir. Hadis hakkinda Heysemi, "onu Ahmed b. Hanbel ve Tabe-rani el'Mu'cemii'l-evsai'ta Sehl b. Rafi' > Babas1 > Risdin b. Sa'd isnadiyla rivayet

etmislerdir. Rigdin b. Sa'd zabt1 zayif bir ravidir." a¢iklamasin1 yapmustir (Mec-maii'z-zevaid, 1, 266).

[z4] . . . o o
Tirmizi, "Taharet", 81; Eba David, "Taharet", 83; Ibn Mace, "Taharet", 111; Ahmed b. Hanbel, V, 115, 116. Hadis sahihtir. Ibn Hacer de Fethii'l-barVde hadisle ilgili,

"Isnad1 delil olabilecek seviyededir. Ibn Huzeyme ve ibn Hibban onun sahih oldugunu sdylemislerdir" agiklamasim yapmistir. Ayrica bk. Miibarekfiiri, Tuhfe-tii'l-ahvez, I,
309.

B

Hadis sahihtir. Taberani, "Onu Amr'dan sadece Ebl Hanife, ondan da sadece Abdullah rivayet etmistir" demistir. Bize gore Ebi Hiireyre (r.a.) hadisi Ebt Raft'den de
sahih bir isnadla rivayet edilmekte ve onda da "meni gelse de gelmese de" kism1 bulunmaktadir (Beyhaki, es-Siinenii'l-kiibra, I, 163; Miislim, "Hayz", 87, 88)

=

Hadis hasendir. Her ikisinin isnadinda da miidellis bir ravi olan Haccac b. Ertat bulunmakta ve hadisi "an" lafziyla rivayet etmektedir. Ancak daha 6nce gegtigi lizere
Ebl Hanife > Amr b. Suayb isnadiyla rivayetle Abdullah b. Biizey' ona miiteba-at etmektedir. Sonraki hadis de onu desteklemektedir.

B

Miiellifin s6z konusu hadisin senedini zikretmemesi garipsenecek bir durumdur. Zira bu hadisin senedi Hanefilerin temel kaynaklarinda zikredilmektedir. Nitekim Tahavi
s0zil edilen hadisi Habib b. Sihab > Babasi1 isnadiyla nakletmektedir ve isnadi sahihtir (Kenzii'l-immal, IX, 540).

Burada bir sa' su ile kastedilen gusiildiir (Cev.).

E E

Hadis zayiftir. Hadisi Darekutni, {Siinen, I, 221) Beyhaki vasitastyla (es-Siinenii'l-kiibra, I, 342) rivayet etmistir. Hadisin isnadi1 Ebfi Ismail et-Tirmizi >Abdiisselam b.
Muhammed el-Hims1 -lakabi Siileym'dir- > Bakiyye b. Velid > Ali b. Ali > Es-ved > Ubade b. Nesiy > Abdurrahman b. Ganem > Muaz b. Cebel > Hz. Peygamber (s.a.v.)
seklindedir. Siileym sdyle demistir: Ali b. Ali ile karsilastim. O bana Esved > Ubade b. Nesiy > Abdurrahman b. Ganem > Muaz b. Cebel > Hz. Peygamber isnadiyla ayni
hadisi rivayet etti.

Darekutni isnadda yer alan Esved'in, Samli Esved b. Sa'lebe oldugunu sdylemistir. Hadisi ayn1 isnadla Beyhaki de rivayet etmistir. Deyiemi ise hadisi Hakim en-Nisabiri
vasitastyla rivayet etmistir (Firdevsii'l-ahbar, I, 152). el-Miistedrek'tie. (I, 176) hadis (Bagdad'da) Ebii Selil Ahmed b. Muhammed b. Abdullah en-Nahvi > Ebd Ismail
Muhammed b. Ismail es-Siilemi isnadiyla nakledilmistir. Ancak Deyiemi isnaddaki Ali b. Ali'yi diisiirmiistiir. Beyhaki birinci isnadin daha sahih, bu senedin ise ok giiclii



olmadigini ifade etmistir. Tbnii't-Tiirkméani, "Bu senedi Bakiyye b. Velid'in miidellis olmas1 sebebiyle giiglii gérmiiyorsa o bu hadisi sema yoluyla aldigin1 agikga ifade
etmistir. Miidellis ravi hadisi semé yoluyla aldigin agikca ifade ettiginde Ise rivayeti makbuldiir" diyerek Beyhaki'yi elestirmistir. Biz de sunlar1 ilave etmeliyiz: Beyhaki'nin
s6z konusu elestirisi isnadda yer alan Esved b. Sa'lebe es-Sami'ye yoneliktir. Mizanii'l-i'ttdal'de zikredildigi iizere Ib nii'l-Medini onun tanmmadigini sdylemistir. Tehzibii't-
Tehzib'dz de onun Ubade b. Samit'ln, "Ehl-i suffadan bazi kimselere Kur'an Ogrettim..." seklindeki agiklamasini naklettigi Ubade b. Nesiy'in de kendisinden rivayette
bulundugu belirtilmektedir. Ibnii'l-Medini de, "Ondan bu hadisten baskasin1 bilmiyorum" agiklamasini yapmustir.

Konuyla ilgili Ibn Hacer'In agiklamasi soyledir: "Olii yikayan gusletsin" hadisini Ahmed b. Hanbel ve Beyhaki Ibn EbiZi'b> Salih mevle't-Tev'eme> EbG Hurey-re

isnadiyla rivayet etmislerdir. Hadiste "Oliiyii tastyan da abdest alsin" ilavesi de bulunmaktadir. Salih, zayif bir ravidir. Hadisi Bczzar, Ala > babasi, Muhammed b.
Abdurrahman b. Sevban; ayrica Ebi Bahr cd-Dekravi > Muhammed b. Amr, Ebii Seleme Isnadlariyla Eb&i Hureyre (r.a.)'den rivayet etmistir. Hadisi Tirmizi ve ibn Mace,
Abdiilaziz b. Muhtar vasitastyla ve Sitheyl b. Ebi Salih > babas1 > Ebii Hureyre Isnadiyta; fbn Hibban, Hammad b. Seleme vasitasiyla; her Ikisi de Ebti Hu-reyre'den olmak
iizere Ebi Daviid Amr b. Umeyr, Ahmed b. Hanbel Ise Eba Ishak vasitasiyla rivayet etmislerdir. Beyhaki hadisin birgok isnadim zikretmis ve hepsinin de zayif oldugunu
ifade ettikten sonra, "Dogrusu hadisin mevkuf oldugudur" demistir. Buhari'yc gore de dogru olan hadisin mevkuf olmasidir. Tirmizi'nin Buhar1 vasitastyla nakline gore Ali b.
Medini ve Ahmed b. Hanbel bu konuda sahih bir rivayetin bulunmadigini sdylemislerdir. Buveyti'nin belirttigine gére imam Safii sozii edilen haberin sahih oldugunu ifade
etmistir. Ziihli, "Bu konuda sahih bir hadis bilseydik onunla amel ederdik" agiklamasini yapmus, Tbnii'l-Miinzir de konuyla ilgili sahih bir hadis bulunmadigim belirtmistir. bn
Ebi Hatim de el-ilel'n-de babasmin giivenilir ravilerin hadisi merfii olarak rivayet etmediklerini, haberin mevkuf oldugunu séyledigini nakletmistir. Darekutni de ibn Ebd Zi'b
rivayetinin Salih'den mi yoksa Makbiri'den mi nakledildigi, Siiheyl > babasi veya Kasim b. Abbas > Amr b. Umeyr isnadiyla rivayet edildigi konusunda ihtilaf bulundugunu
sOylemistir. Ona gére Makburi rivayeti daha sahihtir. Rafii de alimlerin konuyla ilgili sahih merfi hadisin bulunmadig1 goriisiinde olduklarini sdylemistir. Biz burada
Tirmizi'nin hadisi hasen, Ibn Hibban'm ise sahih olarak nitelediklerini hatirlatmaliy1z. Hadis Abdullah b. Salih > Eyyiib > Ukayl > Ziihri > Said b. Miisey-yeb > Ebii Hureyre
(r.a.) isnadiyla da merfii olarak rivayet edilmistir. Buna gore Hz. Peygamber (s.a.v.), "6lii yikayan kimse gusletsin" buyurmustur. Hadisi Dare-kutni'nin zikretmis ve "Hadisin
sahih olmasi tartigmaya aciktir" aciklamasimi yapmustir. Tespitlerimize gore hadisin ravileri sikadir. Ibn Dakiki'l-id el-imamfi eha~ disi'l-ahkdm Isimli eserinde hadisle ilgili
soyle demektedir: Sonug Itibariyle hadis iki noktadan illetlidir. Birisi ravileri yoniindendir. Zira hadisin tenkide ugramayan isnadi bulunmamaktadir. Hadisin isnadlarinm en
iyisi Sitheyl > babas1 > Ebti Hureyre isnadidir. ibn Hibban ve ibn Hazm Isnadin sahih oldugunu ifade etmislerse de bu da illetlidir. Zira isnad Siifyan > Sitheyl > babas1 >
Zaide'nin azatlis1 Ishak > Ebti Hureyre seklinde olmalidir. Burada Imam MUslim'in Zaide'nin azaths1 Ishak hadisini eserine aldigin1 dolayistyla onun rivayetini sahih kabul
ettigini hatirlatmaliyiz, tbn Hacer agiklamalarina sdyle devam etmektedir. Muhammed b. Amr'in Ebl Seleme > Eba Hureyre rivayetinin isnadi hasendir. Ancak Muhammed
b. Amr'dan rivayet eden hadis hafizlar1 hadisi mevkuf olarak rivayet etmislerdir. Sonug Itibariyle isnadlannin goklugu sebebiyle en kotii ihtimalle hadis hasendir. Nevevi'nin
hadisle ilgili Tirmizinin hasen hiikmiinii elestirmesi de tenkit edilmistir. Nitekim Zehebi Muhtasarii'l-BeyhakVGe soyle demektedir; Bu hadisin isnadlan birgok ha-
disinkinden daha giigliidiir. Fakihler onu delil olarak kullanmislar, mevkuf degil merfi rivayetini esas almiglardur.

Ahmed b. Hanbel, Ebli David ve Beyhaki konuyla ilgili Hz. Aige (r.anha)'dan da rivayet etmislerdir. Ancak isnadinda bulunan Mus'ab b. Seybe tenkit edilmistir. Ebll Ziir'a ve
Buhari onun zayif oldugunu, ibn Huzeyme ise hadisin sahih oldugunu séylemislerdir. Konuyla ilgili Hz. Ali'den -Cendiz boliimiimde zikredilecektir-ve Huzeyfe'den de hadis
rivayet edilmistir. Onu Tbn Ebi Hatim ve //e/inde Darekutni zikretmisler ve sahih olmadigini séylemislerdir. Ancak onlarmn hadisle ilgili verdikleri hiikiim muhaddislerin
metoduna goredir. Fakihierin metoduna gére ise hadis giicliidiir. Zira ravileri giivenilirdir. Beyhaki onu Ma'mer > Ebii Ishak > babasi > Huzeyfe isnadiyla rivayet etmis ve
Ebt Bekir b. Ishak es-Sebii sebebiyle za yif oldugunu sdylemistir. Ali b. Medini de bu konuda sahih hadis bulunmadigim séylemistir. Yukarida agikladigimiz iizere hadisle
ilgili s6z konusu elestiri onun sihhatine zarar verecek seviyede degildir. Bunlarin disinda EbGi Said rivayetini Ibn Vehb Cami'inde, Mugire rivayetini Ahmed b. Hanbel
Miisned'inde rivayet etmislerdir. Méaverdi, bazi muhaddislerin s6z konusu hadisi yiiz yirmi farkli senedle rivayet ettiklerini haber vermistir. Bize gore de bu uzak bir ihtimal
degildir. Ahmed b. Hanbel sozii edilen hadisin mensuh oldugunu sdylemistir. Ebli David da ayni goriistedir. Beyhaki'nin Hakim > Eba Ali el-Hafiz > Ebi'l-Abbas el-
Hemedani el-Hafiz > Ebd Seybe > Halid b. Mahled > Siileyman b. Hilal > Amr > Ikrime > Ibn Abbas isnadiyla rivayet hadis de bunu gostermekledir. Buna gore Hz.
Peygamber (s.a.v.) sdyle buyurmustur; "Oliilerinizi ytkamaniz sebebiyle gusletmeniz gerekmez- Zira 6liileriniz temiz olarak &lmiislerdir ve onlar necis (pis) degildir. Su
halde sadece ellerinizi yikamaniz yeterlidir." Hadisi naklettikten sonra Beyhaki, "Bu hadis zayiftir. Sebebi Ise isnadda yer alan Ebti Seybe'dir" agiklamasmni yapmistir. Ebit
Seybe, Ibrahim b. Ebi Bekir b. Ebi Seybe'dir. Nesai onun rivayetlerini delil olarak kullanmus, diger Alimler de onun giivenilir oldugunu séylemislerdir. Buhari, énemli hadis
hafizlarindan ibn Ukde diye de taninan Ebii'l-Abbas el-Hemedani isnadda yer alan diger ravilerin rivayetlerini delil olarak kullanmuslardir. Alimler Ebi Seybe'yi rivayet ettigi
metinle degil mezhebi ve diger baz1 sebeplerden dolay1 elestirmislerdir. Yoksa hadisin Isnadi hasendir. S6z konusu hadisle 6liiyii yikadiktan sonra gusletmeyi emreden Ebtl
Hureyre hadisi arasindaki geliski, guslin mendup oldugu veya bu hadiste agikca ifade edildigi iizere gusiil ile ellerin yikanmasmimn kastedildigi seklinde yorumlanarak
giderilir. Hatib el-Bagdadi'nin agiklamasi da gusiil emrinin mendupluk i¢in oldugunu desteklemektedir. Nitekim o, Muhammed b. Abdullah el-Mahremi hakkinda bilgi
verirken Abdullah b. Ahmed b. Hanbel'in soyle anlattigini nakletmektedir: Babam bana Ubeydullah > Nafi' isnadiyla ibn Omer (r.anhiima)'nin, "Biz 6liiyii yikardik. Daha
sonra bazimiz gusleder bazimiz ise gusletmezdik" dedigini yazdigini sdyledi. Ben, "Hayir!" dedim. O, bunu "Surada Ebll Hisam el-Mahzimi > Viiheyb isnadiyla rivayette
bulunan Muhammed b. Ubeydullah diye bir geng var ondan da yaz" dedi. Ben, "Bu sahih bir Isnad-dir" dedim. Konuyla ilgili hadisler arasindaki geliskiyi gideren en giizel
yorum budur.

1 .
Tirmizi, "Cenaiz", 17; Eba David, "Cenaiz", 35; Ibn Mace; "Cenaiz", 8; Ahmed b. Hanbei, II, 272. Hadis hakkinda detayli agiklama yukarida zikredilmistir.

82 . .
& Hadis miiellifin naklettigi gibidir (Ken1ii'l-ummal, XV, 886). Burada "Bu hadis sahihtir" Ile "Bu hadisin Isnadi sahihtir" agiklamalar1 arasindaki farka igaret etmeliyiz.

5

Hadis sahihtir. Bu hususta Zehebi de Hakim en-Nisabiiri'ye katilmaktadir. Hadis igin ayrica bkz. Ibn Huzeyme, Sahih, I, 109; Beyhaki, es-Siinenii'l-kiibra, I, 204; ibn
Hibban, Sahih, IV, 12 (sahih isnadla).
84

5

Tirmizi, "Cuma", 5; Eb Daviid, "Salat", 203; Ibn Mace, "Tkame", 81. Hadis sahihtir. Tirmizi hadisin sahih oldugunu séylemisdir. Hadisin asli Miislim'de ("Cuma", 27)
bulunmaktadir.

85 .

Ebt Daviad, 'Taharet", 128; Tirmizi, "Cuma", 5; Ncsai, "Cuma", 9; Ahmed b. Hanbel, V, 8; Ibn Huzeyme, Sahih, III, 128). Hadis sahihtir.
86 .

Ebl David, "Taharet", 127. Hadis zayiftir.
87

Buhari, "Ezan", 161; "Cuma", 2, 3, 12; Miislim, "Cuma", 5; Eba Davad, "Taharet", 127; Nesai, "Cuma" 7, 8; ibn Mace, "ikame", 80; Ahmed b. Hanbel, III, 6, 30, 60.
Hadis Tirmizi'de bulunamamustir.
88

E

Tirmizi, "Cuma", 3, 29; ibn Mace, "ikame", 80.

Hadis sahihtir. Tirmizi, "Cuma", 5; Ibn Mace, "Ikdme", 80; Beyhaki, es-Siinenii'l-kiibra, III, 188. Nevevi, Beyhaki'nin s6z konusu ilaveli kismmin da sahih oldugu
goriisiindedir. Hadisi Tbn Hibban (Sahih, IV, 27) ve Ibn Huzeyme (Sahih, III, 126) rivayet etmistir. Ancak tespitlerimize gore Isnadinda hakkinda ihtilaf bulunan Osman b.
Vakid bulunmaktadir. ibn Hacer, hadisi Fethu'l-barVdc (11, 358) zikretmis, onu Eb&i Avane'nin de rivayet ettigini ifad