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SUNU Ş 

S izlere sunulan bu eser, aslında doktora semineri olarak yapılmış 
bir çalışmadır. Namazların birleştirilerek kılınabileceğini ilk ola

rak 1970'li yıllarda fakültemizde talebe iken, bir vaiz efendipin va
azında duymuştum. O zamanlar -memleketim olan- Manisa'da vaiz
lik yapan değerli insan Ömer Temizel bir vaazında, bilhassa yolcu
luk esnasında Şafii mezhebini taklid ederek bizim de öğle ile ikindi
yi yine aynı şekilde akşam ile yatsıyı cemederek birarada kılabilece
ğimizi söylemişti. Sık sık Ankara ile Manisa· arasında seyahat eden 
ve namaz konusunda zaman zaman bazı sıkıntılarla karşılaşan bir 
talebe olarak o zaman bu konu benim epey ilgimi çekmişti . Tabii 
muhterem Ömer Temizel hocaefendi bu vaazı üzerine bizim katı 
muhafazakar kesimlerce -herhalde başka bir mezhebin taklid edil
mesini önerdiği için olsa gerek- "Vahhabl" olmakla damgalanmaya 
·çalışıldı, ama ben de dahil onu sevenler bu haksız ve çirkin ithama 
karşı çıkmakta tereddüt etmedik. 

Velhasıl talebelik yıllarında zihnimi işgal eden bu konuyu, daha 
sonra Allah nasip edip de doktora yapmaya başlayınca, bir doktora 
semineri olarak incelerneyi arzu ettim ve sonuçta, bu çalışma ortaya 
çıktı. Daha sonra bu çalışmada vardığım sonuçları, 1982 yılında İs
tanbul'da yapılan II. İslam ilimleri Kongresi'nde bir tebliğ olarak 
sundum ve Prof.Dr. Ziya Kavakçı ve Prof.Dr. Hayreddin Karaman 
başta olmak üzere, bilhassa fıkıhçı hocalarımız tarafından takdirle 
karşılandım. Bu surette varılan sonuçları bir anlamda test etmiş de 
oldum. Ancak bununla da yetinmeyerek Diyanet İşleri Başkanlığı 
Din İşleri Yüksek Kurulu Üyelerinin de gctliş!erini almak istedim. O 
zaman kurul bugünkü statü ve yapıda olmayıp birkaç üyeden iba
retti ve ben sanıyorum şimdi de bu kurulun üyesi olan İrfan Yücel 
hocaınızia görüşmüştüm O da varılan �onuçlara bir itirazı olmadığı
nı ifade etmişti. Vardığım sonuçların sağlıklı olduğunu bu şekilde, 
birkaç testten de geçirince, bu çalışmanın yayımianınasında yarar 
olabileceğini düşündüm. Zira başta kendim ve aile fertlerim olmak 
üzere birçok müslümanın namazları vaktinde kılma konusunda za
man zaman birtakım sıkıntılarla karşılaştıklarını, ya bizzat yaşıyor 
ve görüyor, ya da duyuyordum. Öte yandan bu semineri bitirdiğim
de birçok hocamızın ilgisini çekmiş, bazıları bu çalışmadan kendileri 
için de bir nüsha istemişlerdi. İlginç olan bir husus, bu konu fakülte-
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de gündeme bu suretle gelince, birçok hocamızın -diğer mezhepleri 
taklid suretiyle de olsa- namazların cem' edilerek kılınmasını zaten 
uyguladıklarını ifade etmeleri oldu. Ben ise bu çalışmayla böyle bir 
taklide dahi gerek kalmaksızın Hanefilerin de bu hususta diğer mez
heplerle beraber hareket edebileceğini gösterıneyi amaçlamıştım. 
Her şeye rağmen hem bu katkıını diğer insanlarla paylaşmak, hem 
de böyle bir ruhsatı ihtiyacı olanların istifadesine sunmak için bu ça
lışmayı yayımlamaya iyice niyetlendim. Bu niyetimi danışmanım olan 
sayın hocam Prof.Dr. Talat Koçyiğit'e açtım. Ancak o, toplumumuz 
için nispeten yeni sayılacak olan namazların cemedilip (öğle-ikindi, 
akşam-yatsı) birarada kılınması görüşünün bazı yanlış anlarnalara 
yol açabileceği; yine bu hususun bazılarınca istismar veya dejenere 
edilebileceği konusundaki endişelerini dile getirdi. Bu konuda kendi
sine o zaman hak vermiştim. Zira ülkede çoğunluğun tabi olduğu 
Hanefi mezhebi mensupları yaklaşık oniki asırdan beri sadece Ara
fat ve Müzdelife'de namazları cemetmeye alışmış iken, birinin çıkıp 
yolculukta ve ikamet halinde de öğle ile ikindi ve akşam ile yatsı na
mazlarının cemedilerek beraber kilınabileceğini ileri sürmesi, -Ha
nefi mezhebinin esaslarına uygunluğu ilmi olarak gösteriise bile- bir 
takım yanlış anlama ve karışıklıklara yol açabilirdi. Bu düşüncelerle 
yaptığım bu çalışmanın neşredilmesi fikrinden vazgeçtim. 

Aradan yaklaşık 17-18 sene geçti. Namazların (öğle ile ikindi ve 
akşam ile yatsı'nın) birleştirilerek kılınınasma dair ruhsatın bilinme
sine insanımızın gerçekten ihtiyacı olduğunu gösteren pek çok du
rumla karşılaştım, pek çok münasebetle bu konuyla ilgili soruların 
muhatabı oldum. Bir çoğumuzun da şu veya bu şekilde bu ruhsatı 
zaten uygulamakta olduğunu gördüm, duydum. Ama öğrencilerimize 
de bu çalışmanın Hadis ile ilgili yönünden zaman zaman bahsedi
yordum. Onlar insanımıza sağlıklı İslami bilgiyi sunacak öncüler ol
duğundan, bu konuda onları daha fazla bilgilendirmenin uygun ola
cağını düşündüm. Bu amaçla bu çalışmayı yeniden bilgisayarda yaz
dırıp teksir veya ders notu olarak öğrencilerimizin istifadesine sun
maya karar verdim. Ancak Ankara Okulu Yayınları'nın kıymetli sahi
bi, eşi az bulunur titiz yayıncı, arkadaşım Lütfi Sever bu çalışmanın 
kitap olarak yayınlanmasının daha iyi olacağını, bunun da sanıldığı 
gibi çok büyük bir maddi külfet gerektirmeyeceğini söyleyince, tek
lifini kabul etmekte tereddüt etmedim; zira bu suretle hem öğrenci
lerimizin hem de diğer insanlarımızın bu çalışmadan İstifadesi müm
kün olacaktı. İşte böylece elinizdeki eser -ki kendi nüsham da dahil 
diğer nüshaları kaybolduğu için sadece kütüphanemizde tek nüshası 
kalmıştı- kütüphaneınİzin raflarından çıkıp, sizlerin ellerine ulaşa
cak hale geldi. 



Sunuş l l  

Birtakım özürler ve zamretler karşısında öğleyle ikindi ve akşamla 
yatsı namazlarının birtakım şartlara da riayet ederek, birarada kılına
bilmesine imkan tanıyan bu ruhsatın Hanefiler tarafından niçin asırlar
ca kabul edilmediğini ağırlıklı olarak ele alan bu çalışma; sadece bu 
ruhsatı kabul etmeyen Hanefi fıkhında bir hükmün değiştirilmesini 
amaçlamış değildir. Bundan da öte yapılan bu çalışmanın amacı, Ha
dis ve Fıkhı aynı oranda ilgilendiren bu ve benzeri konuların nasıl ele 
alınması gerektiği hususunda örnek bir çalışma sunabilmektir. Eser in
celendiğinde görülecektir ki, bu konuyu çözüme kavuşturmak için 
300'den fazla hadisin toplanması gerekmiştir. Hadisler derienirken de 
sadece matbu olan kaynaklada yetinilmemiş, bir öğrencinin maddi 
imkanlan dahilinde ulaşması mümkün olan bazı elyazması halindeki 
hadis kaynaklanna da !nilmeye çalışılmıştır. Bu surette temelde hadis 
ile ilgili olan namazların cemedilmesi gibi son derece dar bir konuda 
bile, kaynaklardaki bütün hadislerin biraraya getirilmesi ve bunun 
için matbu kaynaklada yetinilmeyip, elyazması kaynaklara da inilmesi 
gerektiğine dikkat çekilmek istenmiştir. Hatta gerektiğinde Sünni kay
naklann dışındaki -bizim de bu eserde yaptığımız üzere- Şii, Zeyd! 
ve varsa Harici (İbadl) kaynaklara da başvurmaktan geri kalınmama
sı icabettiği de gösterilmek istenmiştir. 

Diğer bir husus, bu konuyla "ilgili birkaç hadisle yetinmenin ne ka
dar yanlış olduğu, bilakis konuyla ilgili ulaşılabilen bütün hadisleri 
biraraya getirip, konularına ve alt konularına göre tasnif etmenin, 
birçok meselenin ve ihtilafın çözümünü kolaylaştırdığı bu çalışmada 
açıkça görülecektir. Dolayısıyla bugün Hadisle ilgili en basit bir ko
nuda bile görüş beyan edebilmek için aylar sürebilecek ciddi çalış
malara girişmeyi göze almak gerektiğini, aksi takdirde birkaç hadise 
bakarak verilecek bir hükmün son derece yanıltıcı olacağını da bu
rada hatırlatmak isteriz. 

Öte yandan bu çalışma şunu da göstermiştir ki, herhangi bir mez
hebin tarih boyunca oluşmuş olan görüşlerini nihai hüküm gibi algı
layıp onların değişmezliğini kabul etmek son derece hatalı bir tu
tumdur. Gerçi bu hükümlerin değişmez olduğu açıkça söylenme
mektedir; ancak sözle söylenmese de. fiiliyana durum budur. Zira 
Hanefi mezhebinin ilk imamlan olan Ebu Hanife ve ashabı namazla
rın cem'i ile ilgili hadisleri kendilerince haklı görünen çeşitli gerekçe 
ve tevillerle uygulama mevkiine koymamışlar, cemi sadece Arafat ve 
Müzdelife'ye hasretmişlerdir. Ne yazık ki, daha sonra günümüze ka
dar gelen bütün Hanefi uleması, bu görüşü sadece tekrarlamakla ye
tinmiş, ilk imamların gerekçe ve tevillerini sorgulama cihetine gide
memiştir. Halbuki İmam-ı Azam Ebu Hanife'nin fıkıh anlayışına bağ
lılık, onun görüşlerini tekrarlamakla değil, bilakis onun metodunu, 
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yöntemini, hepsinden önemlisi Allah ve Rasulu dışında herkesin gö
rüşlerinin sorgulanabileceğini açıkça ilan eden, onun eleştirel zihni
yetini ve düşünce dinamizmini benimsemekle olabilir. Bu yapılmadı
ğı içindir ki, sadece pek çok örnekten birisi olan namazların cemedi
lerek birarada kılınması konusunda kurucu imamların görüşlerinin 
sorgulanması ve yapılacak incelemenin sonuçlarına göre, hem de yi
ne mezhebin usulü çerçevesinde kalarak, mezhebin o görüşünün · 
değiştirilmesi cihetine -şimdiye kadar- gidilememiştir. Bu çalışma iş
te bu konuda bizleri bir zihniyet değişikliğine de davet etmekte, di
namik ve eleştirel bir fıkıh anlayışına çağırmaktadır. 

Ve nihayet bu çalışma hem hadisi hem de fıkhı ilgilendiren bu ve 
benzeri konularda, her iki disipline de eşit düzeyde önem verilmesi 
gerektiğini de göstermektedir. Diğer bir deyişle bugün bir İslam hu
kukçusu bir hadisçi gibi hadisler konusunda uzmanlaşmak, bir ha
disçi de bir fıkıhçı gibi hem usulü hem de furu'u ileri düzeyde bil
mek durumundadır. Bu ise İslami ilimler alanında artık disiplinler 
arası çalışma yöntemini benimsemenin zorunlu hale geldiğine işaret 
etmektedir. 

İlk bölümlerin büyük ölçüde nakillerden ibaret olması sebebiyle 
kitap biraz sıkıcı görünebilir. Ancak asırlarca değişmeden devam 
eden bir görüşün artık değiştirilmesini teklif ederken, neye dayandı
ğımızın açıkça ortaya konması gerekir. Ayrıca okuyucunun ikna ola
bilmesi için de, yüzlerce hadisin mevcudiyeti, bu hadisler konusun
da şarihlerin açıklamaları ve bu konuda tarih boyunca çeşitli mez
heplere mensup İslam alimlerinin görüşleri gözler önüne serilmek 
durumundadır. Görünüşte biraz sıkıcı olsa da bunların yapılması ge
rekiyordu. Diğer yandan konuyla ilgili malzemenin biraraya toplan
mış olması sebebiyle, elinizdeki eser, bu konuda başka çalışmalar 
için kaynaklık görevi de görebilecektir. 

Doktora semineri olarak yıllarca önce hazırladığımız bu çalışmada 
değişiklik yapmadık. Dolayısıyla gerek içeriği gerek konunun işlenişi 
ve üslüp açısından bazı hatalara rastlanacak olursa, bu bizim bir ta
lebe olar�k o zamanki acemiliğimize verilmelidir. 

Ancak 6u baskıda Zeydiyye'nin namazların birleştirilmesiyle ilgili 
rivayetlerine dair küçük bir bölüm de ilave edilmiştir. Önceki baskı
da yer alan "Sarık ve Çoraba Mesh Problemi" adlı ek bu baskıda da 
faydasına binaen muhafaza edilmiştir. 

Bu mütevazı çalışmamızın sadece bir fıkhi hükmün değil, bir zih
niyetin değişmesine katkıda bulunması dileğiyle. 

M. Hayri KIRBAŞOGLU 
11.10.2004 Ankara 



GİRİŞ 

H adis ve Fıkıh kitaplarında söz konusu edilmiş, bu hususta 
fakih ve muhaddislerin görüşlerinin tesbit edilmiş olduğu, 

"Yolculukta ve ik1met halinde iki namazın cemedilmesi" konu
sunu günümüzde tekrar ele alışımızın iki arnili vardır: 

Birisi: Bu meselenin, memleketimizde de söz konusu edilmesi 
ve münakaşalara yol açması. • 

İkincisi: Müslümanların, içinde yaşadığımız asrın şartlan altın
da, bu konuda tesbit edilecek bir ruhsat'a ihtiyaç hissetmeleri. 

Cem konusunda en toleranslı hükümlere sahip olan Hanbeli 
mezhebi başta olmak üzere Şafii ve Maliki mezhepleri -teferru
attaki değişik hükümlerle beraber- yolculukta ve ikamet halin
de cem'e cevaz verirlerken, Hanefiterin -Arafat ve Müzdelife dı
şında- iki namazın cemedilmesi kapısını tamamen kapatmış ol
maları, konunun umumi plandan çıkıp, Hanefiler açısından cem 
meselesinin tekrar ele alınışı ve Hanefilerin bu konudaki itiraz
lannın ve delillerinin incelenmesi şeklinde bir mahiyet kazan
masına sebep olmuştur. Bunun neticesi olarak da Hanetilerin 
delillerini teker teker ele almak gerekiyordu. 

Cem'i reddederlerken Hanefilerin başlıca iki esasa dayandık
lan görülmektedir. 

Birinci itirazlan usul-i fıkh ile ilgilidir: Cem konusundaki ha
disler ahad'dır, namaz vakitleri ise tevatüren sabit olmuştur, bi
naenaleyh ahad haberlerle mütevatir haberler tahsis edilemez. 

İkinci itirazları, bu konudaki hadislerin mütevatir olarak sabit 
olan namaz vakitleriyle çatışmasını önlemek gayesiyle, cem'e 
dair hadisleri cem-i sud'ye hamletmeleridir. 

Birinci itirazda, cem konusundaki hadislerin ravi adedi bakı
ınından değerlendirilmesi, ikinci itirazda da, bu hadislerin lafız-

• Burada işaret etmek istediğimiz, Diyanet İşleri Başkanının bu konu ile ilgili be
yanatının sebep olduğu ınünak:ışalardır. 
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larının tevili rol oynamaktadır. Bu sebeple ilk olarak yapılacak 
işin, bu konuda toplayabildiğimiz bütün hadisleri toplayarak, 
onların ravi adedi bakımından değerlendirilmeleri olduğu ortaya 
çıktı. Araştırmamızın birinci kısmında, cem ile ilgili hadis metin
leri -senedleriyle birlikte- yer almaktadır. Hadisler, aynı mana
dakiler biraraya getirilerek, mümkün mertebe belli gruplar ha
linde tasnif edilmeye çalışıldı. Aynı konudaki hadisler içinden en 
geniş. ve rafsilatlı ve aynı zamanda delaleti en vazıh olanının 
metninin tercümesi, diğerlerinin ise sadece senedi zikredildi. 
Her bir hadisin kaynaklardaki yerleri gösterildi. 

Meseleyi Sünni fıkıh mezhepleri açısından tedkik ettiğimizden, 
Şia'nın ve Zeydiyye'nin bu husustaki görüşünü belirten rivayet
leri sadece malumat kabilinden zikrettik. 

Daha sonra, Ashab ve Tabitın'un bu meseledeki görüş ve tat
bikatiarına dair toplayabildiğimiz bilgileri de naklettik 

Cem konusundaki hadislerin anlaşılmasındaki farklılıklar ve 
lafızlarıo manalandırılmalarındaki anlaşmazlıklar bu meselede 
büyük rol oynadığından, zikrettiğimiz hadislerin elimizde mev
cud şerhlerine müracaat edilmesinde fayda bulunduğu mülaha
zasıyla, cem konusundaki hadislerin şerhlerine de yer verdik. 

Seminerimizin esas kısmı olan üçüncü kısımda, topladığımız 
bu malzemenin ışığı altında, cem konusundaki delillerin müna
kaşa ve müzak�resine giriştik. Cem'in leh ve aleyhindeki delille
ri münakaşa ederken bir delili kendimiz cevaplandırmak yerine, 
başka bir alimin itirazı ile çürüttük veya o alimin delili ile des
teklenirdik Buna genellikle riayet etmeye çalıştıksa da, kendi 
görüşümözü de ortaya koymamız zaruri bir hale geldiğinde ve
ya muhtemel bazı itirazları ortaya atıp cevaplandırmaya çalıştı
ğımızda, bundan da geri kalmadık. 

Cem ile ilgili çeşitli meseleleri müzakere edip, neticeye var
dıktan sonra, cem'in ne şekilde tatbik edileceğine dair hükümle
ri naklettik Hanefiler şimdiye kadar ikamet halinde ve yolculuk
ta cem'i kabul etmediklerinden, bunun ahkamıyla ilgilenmeme
leri tabildir. Bu sebeple, bu konuda Hanbeli, Maliki ve Şafii fıkıh 
kitaplarına müracaatla cem'in ahkamıyla ilgili hükümleri derle
ıneye çalıştık. 

Netice, ikamet halinde ve yolculukta cem konusunda Hanefi
lerio diğer mezheplerden ayrılmasına gerek olmadığı, Hanefiler
ce de cem'in kabulüne bir mani bulunmadığı kanaatine vardık. 



Giriş ıs 

Böylelikle, cem konusunda -teferruattaki ayrılıklarla birlikte
dört mezhebin ve Hadis ehlinin görüş birliğinin temini mümkün 
oldu. 

Bu çalışmamız boyunca, sık sık kullandığımız, cem ile ilgili 
bazı tabiriere gelince bunlar: 

"Cem-i sur!" veya "cem-i fi'll" : Birinci namazı ilk vaktin en son 
anında, ikinci namazı da ikinci vaktin ilk anında kılmak. 

"Cem-i vakti" veya "cem-i hakiki": Cemedilecek olan iki nama
zın bu iki vakitten birisi içerisinde kılınması, demektir. 

Bu çalışınarnızla Rasôlullah'ın (sav) ümmetine tanıdığı bu ruh
sat ve kolaylığın -Hanefilerce de cem'in kabulüne bir mani bu
lunmadığını ortaya koyarak- daha geniş bir tatbikat sahası bul
masına hizmet etmiş olursak, bu Cenab-ı Hakkın lütf ve inayeti
nin eseri olacaktır. 

Mehmed Hayri KIRBAŞOGLU 
Ankara 1979 





YOLCULUKTA 
İKİ NAMAZIN CEMEDiLMESi İLE İLGİLİ HADiSLER 

A) Tebıık Seferi Esnasmda İki Namazm Ceın'i 

uaz b. Cebel anlatıyor: Tebuk senesi Rasulullah ile heraber M yola çıktık. Rasôlullah öğle ile ikindi ve akşam ile ya ts ı na
mazlarını cemediyordu. Bir gün namazı tehir etti, sonra dışarı 
çıktı ve öğle ile ikinciiyi cemederek kıldırdı, sonra girdi. Sonra 
tekrar çıktı ve akşam ile yatsıyı cemederek kıldırdı. Sonra şöyle 
buyurdu: "İnşaallah yarın Tebuk kaynağına varacaksınız. Güneş 
yükselmeden oraya varmayın . Oraya varanlar, ben gelinceye 
kadar suya dokunmasın." 

Oraya vardığımızcia iki kişinin bizden önce gelmiş olduğunu 
ve suyun azar azar akmakta olduğunu gördük. Rasülullah onla
ra, suya dokunup dokunmadıklarını sordu, onlar da, "-Evet (do
kunduk)" dediler. Rasulullah da onlara ağır sözler söyledi, sonra 
insanlar elleriyle azar azar su alıp bir kab içerisine topladılar. 
Sonra Rasulullah bu kabtaki su ile yüzünü ve ellerini yıkadı ve 
bu suyu kaynağa döktii. Bunun üzerine kaynağın suyu çoğaldı, 
insanlar da su ihtiyaçlarını giderdiler. Sonra Rasulullah şöyle bu
yurdu: "-Ey Muaz, eğer ömrün olursa, yakında buraların hep 
bahçelerle dolduğunu göreceksin."  

Hadisin İsnadları 
1. Malik-Davud b. el-Husayn--el-A'nic-Ebü Hurayra 1. 
2. Malik-Ebu'z-Zubeyr el-Mekki-Ebu't-Tufeyl Amir h. Vasile-Muaz 

b. CebeF. 
3. eş-Şafi'i-M:'ilik-Ebu'z-Zubeyr-Ebu't-Tufeyl Amir b. Vasile-Muaz 

b. Cebe\3. 

1 Muvatta, 9 Kasru's-Salat ı. Hadis no: 1 (l/143). 
2 A.y. Hadis no: 2 01143-144). 
3 eş-Şafii (Musned), s. 343-344, el-Umm: I/77. 
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4. Abdurrazzak-Malik-Davud b.  el-Husayn-el-A'rac-EbG Huray
ra4. 

5. Abdurrazzak-Sufyan es-Sevri-Ebu'z-Zubeyr-EbG't-Tufeyl Amir 
b. Vasile-Muaz b. CebeP. 

6. Abdurrazzak-Malik-Ebu'z-Zubeyr el-Mekki-EbG't-Tufeyl Amir 
b. Vasile-Muaz b. Cebel6. 

7. İbn Ebi Şeybe-Ali b. Mushir-İbn Ebi Leyla-Ata-Cabir7 (Muhta
sar). 

8. İbn Ebi Şeybe-Vekl'-Sufyan-Ebu'z-Zubeyr-Ebu't-Tufeyl Amir b. 
Vasile-Muaz b. Cebel8 (Muhtasar). 

9. Ahmed b. Hanbel-Abdurrazzak-Sufyan ve Ebfı Ahmed-Suf
yan-Ebu'z-Zubeyr-Ebu't-Tufeyl-Muaz b. Cebel9 (Muhtasar). 

10. Ahmed b. Hanbel-Hammad b. Halid-Hişam b. Sa'd-Ebu'z-Zu
beyr-Ebu't-Tufeyl-Muaz b. CebeF0 (Lafızdaki az bir farkla 
muhtasar olarak). 

l l. Ahmed b. Hanbel-Vekl'-Sufyan-Ebu'z-Zubeyr-Ebu't-Tufeyl
Muaz11 (Muhtasar). 

12. Ahmed b. Hanbel-Abdurrahman b. Mehdi-Malik-Ebu'z-Zubeyr 
el-Mekki-Ebu't-Tufeyl Amir b. Vasile-Muaz12. 

13. Ahmed b. Hanbel-Ravb-Malik b. Enes-Ebu'z-Zubeyr-Ebu't-Tu
feyl-MuazB. 

14. ed-Darimi-EbG Ali el-Hanefi-Malik-Ebu'z-Zubeyr el-Mek
ki-Ebu't-Tufeyl Amir b. Vasile-Muaz14• 

15. Muslim-Ahmed b. Abdiilah b. YGnus-Zuheyr-Ebu'z-Zubeyr
Ebu't-Tufeyl Amir-Muaz15. 

16. EbG Davud es-Sicistani-el-Ka'nabi-Malik-Ebu'z-Zubeyr el-Mek
ki-Ebu't-Tufeyl Amir b. Vasile-Muaz16 (Muhtasar). 

17. Kurra b. Halid-Ebu'z-Zubeyr17• 
18. İbn Mace-Ali b. Muhammed-Vek!'-5ufyan-Ebu'z-Zubeyr-Ebu't

Tufeyl-Muaz18 (Muhtasar). 

4 Abdurrazzak: Il/545, Hadis no: 4397. 
s A.y. Hadis no: 4398. 
6 Abdurrazzak: II/545, 546, Hadis no: 4399. 

7 İbn Ebi Şeybe: II/456. 
s A.y. 
9 Hanbel: V/230. 
10 Hanbel: V/233. 
ıı Hanbel: V/236. 
12 Hanbel: V/238. 
13 A.y. 
14 Darimi: 1/356 (Bab: el-Cem beyne's-Salateyn). 
ıs Muslim, 6 Salatu'l-Musafirin, 6, Hadis no: 52 (1/490). 
16 EbG Davud: (II/4-5, Hadis no: 1206 (Bab: el-Cem beyne's-Salateyn). 
17 EbG Davud: II/6, Hadis no: 1210. 
18 İbn Mace: 5 İkametu's-Salat, 74, Hadis no: 1070 0/340). 
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19. en-Nesa!-Muhammed b. Selerne ve ei-Haris b. Miskin-İbn el
Kasım-Malik-Ebu'z-Zubeyr-Ebu't-Tufeyl-Muazı9 (Muhtasar). 

20. et-Tahav!-Yfınus-İbn Vehb-Malik-Ebu'z-Zubeyr-Ebu't-Tufeyl
Muaz20. 

21. İbn Hıbban-Ömer b. Sald-Ahmed b. Eblbekr-Malik-Ebu'z-Zu
beyr-Ebu 't-Tufeyi-Muaz2ı. 

22. el-Beyhak!-Ebu'l-Hasen b. el-Fadl. el-Kattan-Ahmed b. Os
man-el-Abbab b. Muhammed-Osman b. Ömer b. Faris-(H)-ei
Beyhak!-Ebu'I-Hasen Ali b. Abdiilah İbrahim el-Haşimi-Ebu 
Amr Osman b. Ahmed b. Abdiilah ed-Dakkak (İbn es-Semmak) 
-Ebu Ali el-Hasan b. Mukrim b. Hassan ei-Bezzar-Osman b. 
Ömer-Sufyan-Amr b. Dlnar-Ebu't-Tufeyi-Muiiz22-0sman b. 
Ömer bu rivayetinde teferrüd etmiştir. 

23. İbn Huzeyme-Yunus b. Abdi'l-A'la-İbn Vehb-Malik-Ebu'z-Zu
beyr-Ebu 't-Tufeyl-Muaz23. 

24. (22 no'lu hadisi) Osman b. Ömer'den başkaları-Suyan-Ebu'z
Zubeyr-Ebu 't-Tufeyl-Muaz tarikiyle rivayet etmişlerdir24. 

25. el-Beyhak!-Ebu Abdiilah el-Hiifız ve Ebu Said b. Eb! 
� Ömer-Ebu'I-Abbas el-Esamm-Useyd b. Asım-el-Huseyn b. 

Hafs-Sufyan-Ebu 'z-Zubeyr -Ebu't-Tufeyl-Muaz25. 
26. el-Beyhaki-Ebu Zekeriyya b. · Eb! İshak el-Muzekki-Ebu'l-Abbas 

Muhammed b. Ya'kub-er-Rabl' b. Suleyman-eş-Şafii-Ma
lik-(H)-el-Beyhaki-Ebu Ali er-Ruzbari-Ebubekr b. Dase-Ebu 
Davud ( es-Sicistiinl)-el-Ka'nabi-Malik-Ebu'z-Zubeyr -Ebu 't-Tu
feyl-Muaz26. 

27. el-Beyhaki-Ebu Ali er-Ruzbari-Ebubekr b. Dase-Ebu Da
vud-Yezld b. Halid b. Abdiilah b. Mevheb er-Remll-el-Mufaddal 
b. Fadale-el-Leys b. Sa'd-Hişam b. Sa'd-Ebu'z-Zubeyr-Ebu't
Tufeyl-Muaz b. CebeP. 

28. Muaz b. Cebel'den: "Tebuk gazvesinde Rasulullah ile birlikte 
çıktık. Öğleyi son vaktinde, ikindiyi ilk vaktinde kıldırarak na
mazları cemediyordu. Sonra yola devam ediyor, akşamı son, 
yatsıyı da ilk vaktinde kılarak cemediyordu. Sonra "Yarın inşaal
lah Tebuk kaynağına varacağız . . .  ilah.) dedi. et-Taberanl bunu 
el-Evsat'ında rivayet etmiş ve "BJ.ınu Ebu Sevhan'dan yalnız 

19 en-Nesai: 1/285 (Bab: el-Vakt ellezi yecmeu fihi'l-Musafir Beyne'z-Zuhri ve'l-
Asr). 

20 et-Tahavi: 1/160 (Bab: el-Cem beyne's-Salateyn, keyfe huve?). 
21 İbn Hıbban: Varak 4 1 a. 
22 el-Beyhaki: III/162 (Bab: el-Cem beyne's-Salateyn fi's-Sefer). 
23 İbn Huzeyme: Bab 376, Hadis no: 968 (II/82-83). 
24 el-Beyhaki: III/162. 
25 el-Beyhakl: lll/162. 
26 A.y. 
27 el-Beyhaki: III/162-163. 
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Gusn b. İsmail rivayet etti" demiştir. Muhammed b. Galib de bu
nunla teferrüd etmiştir28. 

* * * 

Muaz b. Cebel şöyle demiştir: 
RasU!ullah (sav) çıkmış olduğu bir gazvede -ki bu Tebuk gaz

vesiydi- öğle ile ikindi ve akşam ile yatsı namazlarını cemedi
yordu. (Hadisi Muaz'dan rivayet eden Ebu't-Tufeyl) şöyle dedi: 
"Muaz'a Rasulullah (sav)'ın böyle yapmasındaki gaye nedir? di
ye sordum, "Ümmetine zorluk olmasın diye" cevabını verdi. 

(Hadisin lafzı Ebu Davud et-Tayalis!'ye aittir.) 

Hadisin İsnadlan 
29. Ebu Davud et-Tayalis!-Kurra b. Halid-Ebu'z-Zubeyr-Ebu't-Tu

feyl-Muaz29. 
30. Ahmed b. Hanbel-Abdurrahman-Kurra b. Halid-Ebu'z-Zu

beyr-Ebu't-Tufeyl-Muaz30. 
31. Muslim-Yahya-Halid b. el-Haris-Kurra b. Halid-Ebu'z-Zu

beyr-Ebu 't-Tufeyl-Muaz3ı. 
32. Muslim-Yahya b. Hab!b el-Haris!-Halid b. el-Haris-Kurra b. 

Halid-Ebu'z-Zubeyr-Sa!d b. Cubeyr-İbn Abbas32. 
33. İbn Huzeyme-Ya'küb b. İbrahim ed-Devrak!-Abdurrahman b. 

Mehdi-Kurra-Ebu 'z-Zubeyr -Ebu 't-Tufeyl-Muaz33. 
34. İbn Huzeyme-Ya'kub ed-Devrak!-Abdurrahman-Kurra-Ebu'z

Zubeyr-Sa!d b. Cubeyr-İbn Abbas34. 
35. Ebu Avane-Yez!d b. Sinan-Abdurrahman b. Mehd!-(H)-Ebu 

Avane-Yunus b. Hab!b-Ebü Davud (et-Tayalisl)-Kurra b. Ha
lid-Ebu'z-Zubeyr-Sa!d b. Cubeyr-İbn Abbas35. 

36. Ebü Avane-Yez!d b. Sinan-Abdurrahman-Ebu Amir el-Kadi [el
Akadl?]-Kurra b. Halid-Ebu'z-Zubeyr-Sa!d b. Cubeyr-İbn Abbas36. 

37. Ebü Avane-er-Rab!' b. Suleyman-Yahya b. es-Sellam-Ebü Ava
ne-Yünus b. Hab!b-Ebı1 Davud (et-Tayalisl)-Kurra-Ebu'z-Zu
beyr-Sa!d b. Cubeyr-İbn Abbas37 (Muhtasar). 

ıs el-Heyseml: II/160. 
29 et-Tayalisl: I/126, Hadis no: 595 (Bab: Meşruiyyeti'l-Cem beyne's-Salateyn fi's-

Sefer). 
30 Hanbel: V/228-229. 
3ı Muslim, 6 Salaıu'I-Musafirin, 6, Hadis no: 53 CI/490). 
32 Muslim, 6 Salatu'I-Musafirin, 6, Hadis no: 51 0/490). 
33 İbn Huzeyme: Bab 376, Hadis no: 966 (ll/81-82). 
34 İbn Huzeyıne: Bab 376, Hadis no: 967 (1!/82). 
3' Ebu Avane: II/384 (Zikru Haberi İbn Abbas ve Muaz ani'n-Nebiyyi (sav) fı 

cemihi beyne's-Salaıeyni fi's-Sefer). 
36 A.y. 
37 A.y. 
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38. et-Tahavi-Yezld b. Sinan-Abdurrahman b. Mehdi-Kurra-Ebu'z
Zubeyr -Ebu 't-Tufeyi-Muaz38. 

39. ei-Beyhaki-Muhammed b. Abdiilah ei-Hafız-Ebu'I-Velld ei-Fa
kih-Cafer b. Ahmed b. Nasr ei-Hafız-Yahya b. Hablb b. Ara
bl'-Halid b. ei-Haris-Kurra-(H)-ei-Beyhaki-Ebu'I-Hasen Ali b. 
Muhammed b. Ömer ei-Mukri-Ebı1 Muhammed İsmail b. Ali ei
Hutabi-Abdullah b. Ahmed-Ubeydillah b. Muaz-Muaz b. Mu
az-Kurra-Ebu'z-Zubeyr-Sald b. Cubeyr-İbn Abbas�9 

B) Benı) Mustalık Gazvesi Esnasında İki Namazın Cem'i 

Abdullah b. Amr b. el-As şöyle demiştir: 
''Rasulullah (sav) Beni Mustalık gazvesinde iki namazı cemet-

ti . "  
(Hadisin lafzı İbn Ebi Şeybe'nindir). 
Ebu'z-Zubeyr'den: 
"C1bir'e: 'RasUlullah (sav) akşam ile yatsıyı cemetti mi? diye 

sordum.' 'Evet Beni Mustalık gazvesinde çıktığımızda' cevabını 
verdi. "  

Hadisin İsnadları 
40. İbn Eb! Şeybe-Ebu Halid ei-Ahmed-Haccac-Amr b. Şuayb-Mu

hammed b. Abdiilah b. Aınr b. el-As-Abdullah b. Amr b. ei-As40. 
41. Ahmed b. Hanbel-İbn Sumeyr-Haccac-Amr b. Ştıayb-Muham

med b. Abdiilah b. Amr b. el-As-Abdullah b. Amr b. el-As41• 
42. Ahmed b. Hanbel-Müsa-İbn Lehl'a-Ebu'z-Zubeyr-Cabir42• 
43. Ahmed b. Hanbei-Nasr b. Bab-Hacdic-Amr b. Şuayb-Muham

med b. Abdiilah b. Amr b. el-As-Abdullah b. Amr b. ei-As43. 

C) İki Namazı, İki Vakitten Birisinde Cem'etmeyle İlgili Hadisler 

Muaz b. Cebel'den: 
"Tebuk gazvesinde idi. Rasülullah güneş zeval vaktine erişme

den önce yola çıkarsa öğle namazım ikindi narnazına bitiştirip 
cemederek kıldırırdı. Güneşin zeval vaktinden sonra yola çıktığı 

·*' et-Tahavi: 1/160 (Bab: el-Cem beyne's-Salateyn, keyfe huve?) 
39 el-Beyhaki: III/167. 
'0 İbn Ebi Şeybe: ll/458 (Bab: men kale, "Yecmeu'l-Musiifir beyne's-Salateyn''. 
•1 Hanbel: II/179-180. 
'2 Hanbel: 111/348. 

·� Hanbel: II/204. 
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takdirde ise öğle ile ikindiyi cemederek kıldırır sonra hareket 
ederdi. Akşam namazının vakti girmeden yola çıktığı zaman, ak-. 
şam namazını yatsı namazıyla birlikte kıldırasıya kadar tehir 
ederdi. Akşam namazı vakti girdikten sonra yola çıkarsa yatsıyı 
öne alır ve akşam ile birlikte kıldırırdı. " 

(Hadisin lafzı Ebu Davud es-Sicistani'ye aittir.) 
Ebu Davud; "Bu hadisi bir tek Kuteybe rivayet etmiştir." demiştir. 

Hadisin İsnadları 
44. Ahmed b. Hanbel-Kuteybe b. Said-Leys-Yezid b.  Ebi Ha

bib-Ebu't-Tufeyl-Muaz b. Cebel44. 
45. Ebu Davud (es-Sicistani)-Kuteybe b. Sald-el-Leys-Yezid b. Ebi 

Habib-Ebu 't-Tufeyl-Muaz45. 
46. Ebu Davud (es-Sicistani)-Yezld b. Halid b. Yezld b. Abdiilah b. 

Mevheb er-Remll el-Hemedanl-el-Mufaddal b. Fadale ve el-Leys 
b. Sa'd-Hişam b. Sa'd-Ebu'z-Zubeyr-Ebu't-Tufeyl-Muaz46. 

47. (46 no'lu hadis) Hişam b. Urve-Huseyn b. Abdiilah-Kurayb-İbn 
Abbas tarikiyle de rivayet edilmiştir47• 

48. İbn Hıbban-el-Hasen b. Sufyan-Kuteybe b. Said-el-Leys-Yezid 
b. ebi Hablb-Ebu't-Tufeyl-Muaz4s. 

49. ed-Darakutni-Muhammed b. Yahya b. Mirdas es-Sulemi-Ebu 
Davud (es-Sicistani)-Yezid b. Halid b. Yezid b. Abdilialı b. 
Mevheb er-Remll-el-Mufaddal b. Fadale-el-Leys b. Sa'd-Hişam 
b. Sa'd-Ebu 'z-Zubeyr-Ebu't-Tufeyl-Muaz49. 

50. ed-Darakutni-Muhammed b. İsmail el-Farisi-İsmail el-Farisi-Ca
fer b. Muhammed el-Kalanisi-Yezid b. Mevheb-el-Leys-Hişam 
b. Sa'd-Ebu'z-Zubeyr-Ebu't-Tufeyl-Muaz5°. 

51. ed-Darakutni-Abdulbaki b. Kani-Abdullah b. Muhammed b. Ali 
el-Belhi-Kuteybe-(H)-ed-Darakutni-Muhammed b. Yahya b. 
Mirdas-Ebu Davud (es-Sicistani)-Kuteybe b. Said-el-Leys-Ye
zid b. Ebi Habib-Ebu't-Tufeyl-Muaz51• 

52. ed-Darakutni-Abdulbaki b. Kani-Abdullah b. Muhammed b. Ali 
el-Belhi-Ebubekr el-A'yen-Ali b. ei-Medlni-Ahmed b. Han
bel-Kuteybe b. Sald-el-Leys-Yezld b. Ebi Habib-Ebu't-Tu
feyi-Muaz52. 

44 Hanbel: V/241-242. 
4; Ebü Davud: II/7, Hadis no: 1220 (Bab: el-Cem beyne's-Salateyn). 
40 Ebü Davud: II/), Hadis no: 1208 (Bab: el-Cem beyne's-Salateyn). 
47 Ebü Davud: 11/5, Hadis no: 1208 (Bab: el-Cem beyne's-Salateyn) . 
..s İbn Hıbban: Varak 40a-40b. 
•9 ed-Darakutni': l/392, Hadis no: 13,  (Bab: el-Cem beyne's-Salateyn). 
;o ed-Darakutnl: l/392, Hadis no: 14, (Bab: el-Cem beyne's-Salateyn). 
sı ed-Darakutni': I/392-393, Hadis no: 15,  (Bab: el-Cem beyne's-Salateyn). 
;ı ed-Darakutni': I/393, Hadis no: 16, (Bab: el-Cem beyne's-Salateyn). 
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53. el-Beyhaki-Ebu Abdiilah el-Hafız.c..Ebubekr Muhammed b. Ah
med b. BalUye-Musa b. Harun-Kuteybe-(H)-el-Beyhaki-Ebu 
Abdillah-Abdullah b. Muhammed b. Musa el-Ka'bi-Muhammed 
b. EyyGb-Kuteybe b. Said es-Sakafi-el-Leys-Yezld b. Ebi Ha
bib-Ebu't-Tufeyl-Muaz b. Cebei53. 

Leys-Yezid tarikinden rivayette Kuteybe teferrüd etmiştir. 
Hadis sahih ve mahfuzdur. 

* * * 

Nafi şöyle demiştir: 
İbn Ömer ile birlikte Mekke'den yola çıktık. Beraberinde Hafs b. 

Asım b. Ömer ve Musahık b. Amr b. Hıdaş vardı. Bu sırada güneş 
battı ve o ikisinden birisi "Namaz!" dedi, o ise buna ses çıkarmadı. 
Sonra diğeri "Namaz!" dedi, ona da ses çıkarmadı. Nafi dedi ki: 
Ben de ona "Namaz!" dedim; "Ben Rasülullah'ı gördüm, yolculuğa 
çıktığında acelesi varsa bu iki namazı cemederdi. Ben de ikisini 
(akşam ve yatsıyı) cemetmek istiyorum." cevabını verdi. (Nafi') 
Bir kaç mil yol aldık, sonra (hayvanından indi) ve namazı kıldırdı. 

Yahya şöyle demiştir: "Nafi bu hadisi bana başka bir defa ri
vayet ettiğinde ise şöyle dedi: "Gecenin dörtte birine yakın bir 
müddet yol aldık, sonra indi ve namaz kıl(dır)dı. "  

(Hadisin lafzı Ahmed b. Hanbel'e aittir.) 
Nafi şöyle demiştir: 
Abdullah b. Ömer, Hafs b. Asım ve Musahık b. Amr ile bera

berdim. Güneş batınca İbn Ömer'e "Namaz!" denildi, o yine yo
la devam etti. Tekrar "Namaz!" denildi, bunun üzerine "Rasulul
lah yola çıktığında acelesi varsa bu namazı (akşam) tehir eder
di. Ben de onu tehir etmek istiyorum." dedi. (Nafi') Gecenin ya
rısı veya yarısına yakın bir müddet yola devam ettik . Sonra 
(hayvanından) indi ve namazı kıl(dır)dı. 

(Hadisin bu lafzı İbn Huzeyme'ye aittir.) 

Hadisin İsnadları 
54. Abdurrazzak-Abdulaziz b. Ebi Ravvad-Nafi-İbn Ömer54• 
55. Abdurrazzak-İbn Cureyc-Nafi'-İbn Ömer55. 
56. Abdurrazzak-Ma'mer-EyyGb ve Musa b. Ukbe-Nafi'-İbn 

Ömer56. 

53 el-Beyhaki: II/163. 
54 Abdurrazzak: II/546, Hadis no: 4400. 
;; Abdurrazzak: II/547, Hadis no: 4401. 
56 Abdurrazzak: II/547, Hadis no: 4402. 
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57. Ahmed b. Hanbel-İsmaii-Eyyub-Nafi-İbn Ömer57. 
58. el-Buhari-Aii b. Abdillah-Sufyan-ez-Zuhri-Salim-İbn Ömerss. 
59. el-Buhari-Sald b. Ebi Meryem-Muhammed b. Ca'fer-Zeyd b. Es

lem-İbn Ömer59. 
60. Ebu Davud (es-Sicistani)-Suleyman b. Davud el-Ateki-Ham

mad-Eyyüb-Nafi'-İbn Ömer60. 
61. Ebu Davud (es-Sicistani)-Muhammed b. Ubeyclillah el-Muhari

bi-Muhamıned b. Fudayl-Fudayl b. Gazvan-Nafi'-İbn Ömer61. 
62. (61 no'lu hadis) İbn Cabir-Nafi'-İbn Ömer tarikiyle ele rivayet 

edilmiştir: 
Ebü Davucl (es-Sicist5.ni)-İbrahim b. Müsa er-Razi-İsa-İbn Ca

bir-Nafi'-İbn Ömer<>z ve, 
63. (61 no'lu hadis) Abdullah b. el-Ala-Nafi'-İbn Ömer tarikiyle ele 

rivayet edilmiştiı.(>3. 
64. Ebü Davud (es-Sicistani)-Abdulmelik b. Şuayh-İbn Vehb-el

Leys-Rabi'a-Abdullah b. Dinar-İbn Ömer"". 
65. (64 no'lu hadis) Asım h. Muhammed-(Asım'ın) kareleii-Sa

lim-İbn Ömer65 ve 
66. İbn Ebi Neclh-İsmail b. Abdirrahman b. Zueyb-İbn Ömef">6 tari-

kiyle de rivayet edilmiştir. 
67. Ahmed b. Hanbel-Yezid-Yahya-Nafi'-İbn Ömer67• 
68. Ahmed b. Hanbel-Abdurrazzak-İbn Cureyc-Kıfi"-İbn Ömerffi. 
69. en-Nesai-Muhammed b. Abdiilah h. Bezi'-Yezid b. Zuray'-Kesir 

b. Karavenda-Salim b. Abdillah-İbn Ömer"9. 
70. en-Nesai-Abde b. Abdirrahim-İbn Şumeyl-Kesir b. Karaven

cla-Salim b. Abdillah-İbn Ömer70• 
71. en-Nesiii-Mahmud b. Halid-el-Velid-İbn Cabir-Nafi'-İbn Ömer71• 

57 Hanbel: 11/51 .  
'"d-Buhar!, 18 ,  Ebvaıu·ı-Taksir 13, (11/46). 
w el-Buhari, 56, Cihad ve Siyer 1 36, (IV/58). 
60 Ebü Diinıd: 11/5, Hadis no: 1207 (Bab: el-Cem beyne's-Saliiteyn). 
61 Ebü Diinıd: II/6, Hadis no: 1212 (Bab: d-Cem beyne·s-Salateyn). 
62 Ebü D:1nıcl: II/6, Hadis no: 1213  (A.y.) 
63 A.y. 
'" Ebü Di.lnıd: 1117, Hadis no: 1 2 1 7  (A.y.) 
65 Ebü Dfıvud: II/7. Hadis no: 1217 .  
" '  Ehü Diivud: ll/7. Hadis no: 1217 .  
6 '  Hanbel: ll/77. 
''' Hanbel: 11/150. 
"'' en-Nesai: 1!28'i-28ri <Bab: el-V:ıkt ellezi yecmeu filıi"l-Musilfir beyne"z-Zuhri 

ve"l-asri. beyantı zalikJ. 
-" en-Nesiil: 1/288-289 (Bab: el-Vakt ellczi yecmeu fihi"l-Mus:1fir beyne"l-Mağribi 

,.e·t-Işii"). 
71 en-Nes:li: I/287-2H8 (Bab: el-Vakr ellezi yecmeu fibi'I-Musafir beyne·l-Mağribi 

ve'l-Jş:i'). 
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72. en-Nesai-Kuteybe b. Said-ei-Attaf-Nafi'-İbn Ömer72. 
73. Ebü Avane-Ebü Davud (es-Sicistani)-Suleyman b. Davud ei

Ateki-Hammad-Eyyüb-Nafi'-İbn ömer73. 
74. İbn Huzeyme-Muhammed b. el-Ala b. Kurayb ve Abdullah b. 

Said ei-Eşecc-Ebü Halid-Yahya b. Said-Nafi'-İbn Ömer74. 
75. et-Tahavi-Yezld b. Sinan ve Fehd-Abdullah b. Salih-ei

Leys-Nafi'-Abdullah b. Ömer7". 
76. et-Tahavi-İbn Merzük-Arim b. ei-Fadl-Hammad b. Zeyd-Ey

yüb-Nafi'-İbn Ömer76. 
77. et-Tahavi-Fehd-ei-Hımınani-Abdullah b. ei-Mubarek-Usame b. 

Zeyd-Nafi'-İbn Ömer77. 
78. et-Tahavi-Rabi' ei-Müezzin-Bişr b. Bekr-İbn Cabir-Nafi'-İbn 

Ömer78. 
79. et-Tahav!-Yezid b. Sinan-Ebü Amir ei-Akadi-el-Attaf b. Halid 

ei-Mahzümi-Nafi'-İbn Ömer79. 
80. ed-Darakutni-Ebü Muhammed b. Sa'd ve Ebübekr en-Neysabü

ri-ei-Abbas b. el-Velid b. Mezyed ei-Uzri-el-Velid b. Mez
yed-Ömer b. Muhammed b. Zeyd-Nafi'-İbn ÖmerH0. (İsnadı sa
hihtir). 

81. ed-Darakutni-Ebübekr en-Neysabüri-ei-Abbas b. el-Velld-ei
Velld b. Mezyed-İbn Clbir-Nafi'-İbn ÖmerH1• 

82. eel-Darakutni-Muhammed b. Yahya b. Mirdas-Ebü Davud (es
Sicistani)-İbrahim b. Müsa-İsa b. Yünus-İbn Cabir-Nafi'-İbn 
ÖmerH2• 

83. ei-Beyhaki-Ebu'I-Hasen Ali b. Muhammed ei-Mukri-ei-Hasen 
Muhammed b. İshak-Yüsuf b. Ya'küb el-Kadi-Suleyman b. 
Harb-Hammad b. Zeyd-EyyCıb-Nafi'-İbn ÖınerH3. 

84. (82 no'lu hadis) ei-Beyhaki-Ma'mer-Eyyüb ve Müsa b. Uk
be-Nafi'-İbn Ömer tarikiyle de rivayet edilıniştir84. 

85. (82 no'lu hadis) el-Beyhaki-Yezicl b. HarCın-Yahya b. Said el
Ansari-Nafi'-İbn Ömer tarikiyle de rivayet edilmiştirH1. 

72 en-Nesa!: 1/288 (Bab: el-Vakt ellezi yecmeu fıhi'l-Mus:lfir beyne'l-Mağribi ve'l-lşa'). 
73 Ebu Avane: 11/380-381 (Muhtasar). 
7 .. İbn Huzeyme, Bab 377, Hadis no: 970 (11/84). 
"' et-Tahavi: 1/161 ,  Hadis no: ll. 
76 et-Tahavi: 1/162, Hadis no: 18. 
77 et-Tahavi: 1/163, Hadis no: 20. 
7� et-Tahavi: I/163, Hadis no: 2 1 .  
7 9  et-T:ıhavi: 1!163, Hadis no: 22. 
"" ed-Darakutni: I/390, Hadis no: 8 (Bab: el-Cem' beyne's-Salateyn). 
"1 ed-Darakutni 1!393, Hadis no: 19. 
sı ed-Dar.ıkutni: 1/393, Hadis no: 20. 
s3 el-Beyhaki: III/159 (Bab: el-Cem' beyne's-Salateyn fi's-Sefer). 
l<lA.y. 
H; A.y. 
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86. el-Beyhak!-Ebı1bekr b. el-Haris el-Fakih-Ali b. Ömer el-Ha
fız-Ebı1 Muhammed b. Sa'd ve Ebı1bekr en-Neysabı1r!-el-Abbas 
b. el-Velid b. Mezyed el-Uzr!-el-Velld b. Mezyed el-Uzrl-Ömer 
b. Muhammed b. Zeyd-Nafi'-İbn Ömer86. 

86. el-Beyhak!-Ebı1 Abdiilah el-Hafız ve Ebı1bekr b. el-Hasen el
Kad!-Ebu'l-Abbas Muhammed b. Ya'kı1b-el-Abbas b. el-Velld b. 
Mezyed-el-Velld b. Mezyed-İbn Cabir-Nafi'-İbn Ömer87• 

* * * 

İbn Abbas'dan: 
(İbn Abbas) "Size Rası1lullah (sav)'ın yolculukta nasıl namaz 

kıldığını anlatayım mı?" dedi. Biz de "Evet (anlat)" dedik . İbn 
Abbas da şöyle dedi: "Eğer (yolculuk sırasında) konaklamış ve 
o esnada güneş de zeval vaktine gelmişse (hayvanına) binme
den önce öğle ile ikindi namazlarını cemederdi. Şayet konakla
dığı sırada henüz güneş zeval vaktine erişmemişse, yola devam 
eder, ikindi vakti olunca (hayvanindan) iner ve öğle ile ikindiyi 
cemederdi. (Aynı şekilde) eğer konakladığı sırada akşam nama
zının vakti girmiş ise akşam ile yatsı namazlarını cemederdi. Ko
nakladığı sırada akşam namazının vakti girmemişse yola devam 
eder, yatsı vakti girince iner ve ikisini cemederdi. "  

(Hadisin lafzı Abdurrazzak'a aittir.) 

Hadisin İsnadları 
88. Abdurrazzak-İbn Cureyc-Huseyn b. Abdiilah b. Abbas-İkrime 

ve Kurayb-İbn Abbas88. 
Bu hadisi zikrettikten sonra Abdurrazzak şöyle demiştir: "el-Mik

dam bana şöyle dedi: "Biz bu hadisi İbn Cureyc'den işitmedik. 
Bunu senden başkası da rivayet etmedi." 

89. ed-Darakutni-Ebı1bekr en-Neysabı1rl-el-Hasen b. Yahya el-Cur
cani-Abdurrazzak-İbn Cureyc-Huseyn b. Abdiilah b. Ubeydil
lah b. Abbas-İkrime ve Kurayb-İbn Abbas89. 

90. (89 no'lu hadis) Haccac-İbn Cureyc-Huseyn-Kurayb-İbn Ab
bas tarikiyle90 ve, 

91. Osman b. Ömer-İbn Cureyc-Huseyn-İkrime-İbn Abbas tarikiy
le de rivayet edilmiştir91. 

92. Yine (89 no'lu hadis) Abdulmedd-İbn Cureyc-Hişam b. Ur
ve-Huseyn-Kurayb-İbn Abbas'dan rivayet edilmiştir92. 

86 A.y. 87 A.y. 
88 Abdurrazzak: ll/548-549, Hadis no: 4405. 
89 ed-Darakutni: 1/388-389 (Bab: el-Cem' beyne's-Salateyn). 
90 A.y. 91 A.y. 
92 A.y. 
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(89-90-91-92) no'lu senedierin ravilerinin hepsi de sikadırlar. Hadi
sin illeti sadece Huseyn b. Abdiilah'tan ileri gelmektedir. Tirmi
zi'nin hadisin Hasen olduğunu söylediği nakledilirse de bu mu
tabaat cihetiyledir. Bu husus İbn el-Arabi'nin gözünden kaçmış 
ve hadisin isnadının sahih olduğunu söylemiştir. Fakat hadisin 
başka isnadları da vardır. Bunlar: 

93. Yahya b. Abdilhamid el-Hımmani Musnecfinde Ebu Halid el-Ah
mer-el-Haccac-el-Hakem-Miksem-İbn Abbas tarikiyle ve: 

94. el-Kadi İsmail (b. İshak) "el-Ahkam "ında İsmail b. Ebi 
Uveys-kardeşi (Abdulhamid b. Ebi Uveys)-Suleyman b. Bi
lal-Hişam b. Urve-Kurayb--İbn Abbas tarikiyle tahriç etmişler
dir9U4. 

95. el-Beyhaki-Ebu'l-Huseyn b. Ali Muhammed b. Abdiilah b. Biş
ran el-Adi-Ebu Cafer Muhammed b. Amr er-Razzaz-Abdullah b. 
Ravh-Osman b. Ömer-İbn Cureyc-Huseyn-İkrime-İbn Ab
bas95. 

96. el-Beyhaki-Ebubekr b. el-Haris el-Fakih-Ali b. Ömer el-Ha
fız-Ebubekr en-Neysaburi-el-Hasen b. Yahya el-Curcani-Ab
durrazzak-İbn Cureyc-ı!useyn b. Abdiilah b. Ubeydillah b. Ab
bas-İkrime ve Kurayb--İbn Abbas%. 

* * * 

İbn Abbas şöyle demiştir: 
"Size Rası1lullah'ın yolculukta nasıl namaz kıl(dır)dığını anlata

yım mı? Eğer konakladığı esnada güneş zeval vaktine erişmişse, 
zeval vakti içerisinde öğle ile ikindiyi cemederdi. Güneşin zeval 
vaktine erişmesinden önce hareket etmişse, öğle namazını ikin
dinin vaktinde ikindi ile birlikte kıldırıncaya kadar tehir ederdi. 

(Kurayb) "Zannedersem (İbn Abbas) akşam ile yatsı namazla
rı hakkında da böyle söylemişti" demiştir. 

Hadisin İsnadı 
97. eş-Şafii-İbn Ebi Yahya-Huseyn b. Abdiilah b. Ubeydillah b. Ab

bas-Kurayb--İbn Abbas97• 
* * * 

Enes b. Malik şöyle demiştir: 
"Rası1lullah (sav) güneşin zevali vaktinden önce hareket ederse 

öğleyi ikindi vaktine tehir eder sonra (hayvanından) iner ve iki 
namazı cemederdi. Şayet hareket etmeden önce güneş zeval vak
tine erişmişse, öğle namazını kıldırır ve sonra yola devam ederdi. 

93·94 ed-Darakutni: 1/389 (Hamişinde) 
96 A.y. 

95 el-Beyhaki: III/163.  
97 eş-Şafii (Musned): s. 351 .  
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(Hadisin lafzı Ahmed b. Hanbel'e aittir.) 
Ebü Davud es-Sicistanl'nin rivayetinde ise " . . .  ve akşam nama

zını da şafak kaybolunca yatsı ile birlikte cemetmek üzere tehir 
ederdi" ilavesi vardır. 

Hadisin İsnadlan 
98. Ahmed b. Hanbel-Kuteybe b. Sald-el-Mufaddal b. Fada

le-Ukayl-İbn Şihab (ez-Zuhri)-Enes b. MaJik98. 
99. Ahmed b. Hanbel-Yahya b. Gaylan-el-Mufaddal b.  Fada

le-Ukayl-İbn Şihab-Enes b. MaJik99. 
100. el-Buhari-Hassan el-Vasıtl-el-Mufaddal b.  Fadale-Ukayl-İbn 

Şihab-Enes b. Malikıoo. 
101 .  el-Buhari-Kuteybe b. Said-el-Mufaddal b. Fadale-Ukayl-İbn 

Şihab-Enes b. Malikıoı. 
102. Ebu Davud (es-Sicistani)-Kuteybe ve İbn Vehb-el-Mufaddal b. 

Fadale-Ukayl-İbn Şihab-Enes b. MaJik1°2• 
103. Ebu Davud (es-Sicistani)-Ya'kub b. Sufyan-Ebü Yusuf el-Fari

si-Yezld b. Mevheb ve Ebu Zeyd b. Ebi'l-Gumr-(H)-Ebu Ava
ne-Ebu Uıneyye-Yahya b. Gaylan-Ebu Davud es-Siczi (es-Si
cistani)-Kuteybe ve İbn Vehb-el-Mufaddal b. Fada
le-Ukayl-İbn Şihab-Enes b. Malikıo3. 

104. ed-Darakutni-el-Huseyn b. İsmail-el-Fadi b.  Sehl-Yahya b. Gay
lan-el-Mufaddal h. Fadale-Ukayl-İbn Şihab-Enes b. Malik104. 

105. el-Beyhaki-Muhammed b. Abdiilah el-Hafız-Ebu'l-Abbas Mu
hammed b. Ya'kub-Muhaınmed b. İshak es-Sağani-Hassan b. 
Abdillah-el-Mufaddal b. Fadale-(H)-el-Beyhaki-Ebu Ali er
Rüzbari-Ebubekr b. Dase-Ebu Davud-Kuteybe ve İbn 
Vehb-el-Mufaddal b. Fadale-Ukayl-İbn Şihab-Enes b. Malik10;. 

106. Taberani bu hadisi Enes b. M:1lik'den "el-Evsat''ından rivayet 
etmiştir. Ravlleri sika'dırlar1°6. 

* * * 

Enes b. Malik'den: 
"Rasülullah (sav) süratle yol almak istediğinde öğle namazını 

ikindinin ilk vaktine tehir eder ve iki namazı cemederdi. Akşam 

'8 Hanbel: III/247. 99 A.y. 
IlK> el-Buhar!, 18, Ebvaıu·ı-Taksir, 15 (ll/46-47). 
101 el-Buhar!, 18, Ebvatu't-Taksir, 16 (11/47); Muslim. 6, Saliitu'l-Musafirin 5, Ha-

dis no: 46 (I! 489). 
1o2 Ebü Diivud: II/7, Hadis no: 1218; en-Nesa!: 1/229. 
10-' Ebü Aviine: 11!382-383. 
''" ed-Darakuıni: 11390. Hadis no: 6. 
oö el-Beyhaki: Ill/161. 
'�' el-Heysemi: 11/160. 
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namazını da şafak kaybolunca yatsı ile cemedesiye kadar tehir 
ederdi. 

(Hadisin lafzı Ebü Avane'nindir.) 

Hadisin İsnadları 
107. Muslim-Muhammed b. el-Musenna-Yahya b. Ubeydillah-Na

fi'-İbn Ömer107. 
108. Muslim-Ebu Tahir ve Amr b. Sevvad-İbn Vehb-Cabir b. İsına

il-Ukayl-İbn Şihab-Enes b. Ma!iki08. 
109. Muslim-Harınele b. Yahya-İbn Vehb-Yunus-İbn Şihab-Saliın 

b. Abdillah-İbn Ömeri09. 
l lO. en-Nesai-Aınr b. Osman-Bakıyye-İbn Ebi Haınze-(H)-en-Ne

sai-Ahmed b. Muhammed b. el-Muğlra-Osman (Lafız Os
man'ındır)-Şuayb-ez-Zuhri-Salim-İbn Ömer1 10 • 

l l l .  en-Nesai-Aınr b. Sevvad b. el-Esved b. Amr-İbn Vehb-Cabir 
b. İsmail-Ukayl-İbn Şihab-Enes b. Malik11 1 .  

1 12. Ebu Avane-Yunus b.  Abdi'I-Ala ve Ebu Ubeydillah-İbn 
Vehb-Cabir b. İsmail-Ukayl b. Halid-İbn Şihab-Enes b. Ma
likm. 

1 13 .  et-Tahavi-Yunus-İbn Vehb-Cabir-Ukayl-İbn Şihab-Enes b. 
Malik m. 

1 14. el-Beyhaki-Ebü Abdillah el-Hafız ve Ebübekr Ahmed b. el-Ha
sen el-Kadi ve başkaları-Ebu'I-Abbas Muhammed b. 
Ya'küb-Bahr b. Nasr-İbn Vehb-Cabir b. İsmail-Ukayl-İbn Şi
hab-Enes b. Malikıı4. 

1 15. el-Beyhaki-Ebü Abdillah ei-Hafız ve Ebu Said b. Ebi Amr-Ebü 
Muhammed Ahmed b. Abdiilah el-Muzeni-Ali b. Muhammed b. 
İsa-Ebu'!-Yeman-Şuayb b. Ebi Hamze-ez-Zuhri-Salim-Abdul
lah b. Ömer115. 

* * * 

Abdullah b. Dinar şöyle demiştir: 
"Ben Abdullah b. Ömer ile beraber iken güneş battı, fakat yo

la devam ettik . Akşam olduğunu görünce (ona) "Namaz!" dedik. 

107 Muslim, 6, Salatu'l-Musafirin 5, Hadis no: 43 (I/488). 
ıos Muslim, 6, Salatu'l-Musafirin 5, Hadis no: 48 (1/489). 
109 Muslim, 6, Salatu'l-Musafirin 5, Hadis no: 45 (1/489). 
1 10 en-Nesa!: I/287 (Bab: el-Vakt ellezi yecmeu fihi'l-Musafiri beyne'l-mağribi 

ve'l-ışa'). 
1 1 1 en-Nesiii: J/287. 
1 1 2  Ebu Avane: 1 1/382 (Beyanu vechi'l-Cem). 
1 13 et-Tahavl: 1/164, Hadis no: 23. 
1 14 el-Beyhaki: 11!1161 (B;ıb: el-Cem beyne's-Salateyn fi's-sefer). 
1 1 5  el-Beyhaki: III/165 (Bab: el-Cem beyne·s-Salateyn fi's-sefer). 
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O yine şafak kaybolasıya ve yıldızlar ortaya çıkıncaya kadar yo
la devam etti. Sonra (hayvanından) indi ve iki namazı cemede
rek kıldırdı. Sonra da: "Süratle yol aldığı zaman Rasulullah 
(sav)'ın benim gibi namaz kıldırdığını gördüm" dedi. Yani iki na
mazı gece olduktan sonra cemettiğini söyledi. 

İsmail b. Abdirrahman b. Zueyb, İbn Ömer'in namazları şafak 
kaybolduktan sonra cemettiğini söylemiştir. 

Hadisin İsnadları 
1 16. Ebu Davud-Abdulmelik b. Şuayb-İbn Vehb-el-Leys-Ra

bl'a-Abdullah b. Dinar-Abdullah b. Ömer116. 
1 17. el-Beyhaki-Ebu'l-Huseyn Muhammed b. el-Huseyn b. el-Fadl 

el-Kattan-Abdullah b. Cafer. b. Deresteveyh-Ya'kub b. Suf
yan-Ebu Salih ve İbn Bukeyr-el-Leys b. Sa'd-Rabl'a b. Ebi 
Abdirrahman-Abdullah b. D inar-Abdullah b. Ömer117• 

* * • 

İbn Ebi Zueyb el-Esed! şöyle demiştir: 
"İbn Ömer ile birlikte Hıma'ya doğru yola çıktık. Bu sirada gü

neş battı. Fakat biz ona (hayvanından) in de namaz ktlalım. "  de
meye çekindik. Ufkun beyazlığı ve yarsının karanlığı gidince 
(hayvanından) indi ve üç rekat (akşam namazı) kıldırdı, sonra se
lam verdi, sonra iki rekat (yatsı namazı) kıldırdı. Sonra bize dön
dü ve "Rasulullah (sav)'ın bu şekilde yaptığını gördüm." dedi." 

(Hadisin lafzı eş-Şafil'nindir.) 

Hadisin İsnadları 
1 18. eş-Şafil-Sufyan b. Uyeyne-İbn Ebi Nedh-İsmail b. Abdirrah

man (İbn ebi Zueyb) el-Esedi-İbn Ömer118 . 
. 1 19. el-Humeydi-Sufyan-İbn ebi Nedh-İsmail b. Abdirrahman b. 

Zueyb el-Esedi-İbn Ömer1 19. 
120. el-Beyhaki-Ebu Zekeriyya b. Ebi İshak el-Muzekki-Ebu'l-Ab

bas Muhammed b. Ya'kub-er-Rabl' b. Suleyman-eş-Şafil-Suf
yan b. Uyeyne-(H)-el-Beyhaki-Ebu Muhammed Cenah b. Ne
zir b. Cenah el-Kadi-Ebu Cafer Muhammed b. Ali b. Du
haym-Ahmed b. Hazim-el-Fadi b. Dukeyn-İbn Uyeyne�ibn 
Ebi Nedh-ismail b. Abdirrahman b. Zueyb-İbn Ömerııo. 

1 16 Ebu Davud: II/7, Hadis no: 1217. 
1 11 el-Beyhaki: Ill/160. 
1 1s eş-Şafii: (Musned), s.  344, el-Umm: I/77. 
1 19 ei-Humeydi: II/299-300, Hadis no: 680. 
120 el-Beyhaki: Ill/161 .  
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.. .. * 

Esed b. Abdiluzza kabilesinden İsmail b. Abdirrahman b. Zu-
eyb şöyle demiştir: 

"İbn Ömer ile Hıma'ya doğru yola çıktık. Güneş batınca ona 
"Namaz(ı kılınıyor muyuz?) demekten çekindik. Ufkun beyazlığı 
ve yatsının karanlığı gidince indi ve önce üç sonra da iki rekat 
olarak bize namazı kıldırdı ve bize dönerek: "Rasulullah (sav)'ın 
bu şekilde yaptığını gördüm." dedi."  

(Hadisin lafzı Ahmed b. Hanbel'e aittir.) 

Hadisin İsnadları 
121. Ahmed b. Hanbel-Sufyan-İbn Ebi Nedh-İsmail b. Abdicrah

man b. Zueyb--İbn Ömerııı. 
122. en-Nesai-İshak b. İbrahim-Sufyan-İbn Ebi Nedh-İsmail b. 

Abdirrahman-İbn Ömerın. 
123. et-Tahavi-Fehd-el-Hımmani-İbn Uyeyne-İbn Eb! Nedh-İsma

il b. Abdirrahman-İbn Ömeri23. 
* * * 

İbn Ömer akşam ve yatsı namazlarını şafak kaybolduktan 
sonra cemederdi. O, Rası1lullah (sav)'ın bu iki namazı süratle 
yol aldığı zaman cemettiğini söylemiştir. 

Hadisin İsnadı 
124. Ahmed b. Hanbel-İshak b. Yunus el-Ezrak-Ubeydullah b. 

Ömer-Nafi'-İbn Ömeri24. 
• .. * 

Nafi'den: 
İbn Ömer süratle yol aldığı zaman, şafak kaybolduktan sonra 

akşam ve yatsı namazlarını cemeder ve "Süratle yol aldığı zaman 
Raslılullah (sav) akşam ve yatsı namazlarını cemederdi" derdi. 

Hadisin İsnadları 
125. Muslim-Muhammed b. el-Muse�na-Yahya b. Ubeydillah-Na

fi-İbn Ömer125. 

121 Hanbel: ll/12. 
122 en-Nesa!: I/286-287 (Bab: el-Vakt ellezi yecmeu fihi'l-musiifir beyne'l-mağribi 

ve'l-1şa'). 
123 et-Tahavl: I/161 ,  Hadis no: 14.  
124 Hanbel: II/4. 
125 Muslim, 6, Salatu'l-Musafirin 5, Hadis no: 43 (I/488). 
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* * * 

İbn Abbas şöyle demiştir: 
"Rasulullah yolculuğa çıkar da süratle yol alırsa, güneş zeval 

vaktine erişmeden yola çıkmışsa ikindinin ilk vakti girineeye ka
dar öğleyi tehir eder, sonra (hayvanından) iner ve iki namazı 
cemederek kıldırırdı. (Keza) akşam namazını da şafak'ın kay
bolduğu belli olasıya kadar tehir eder, sonra iner ve akşam ile 
yatsı namazlarını cemeelerek kılclırırclı. 

Hadisin İsnadı 
126. Bunu et Taberiini "el-Evsat"ında rivayet etmiştir. Ravlleri ara

sında Ebu Ma'şer Nedh vardır. Hakkında çok şeyler söylen
miştir. Bazıları onun sika olduğunu söyleıni�tir126• 

* * * 

İbn Abbas şöyle demiştir: 
"Güneş zeval vaktine erişmişse, Rasulullah (sav) öğle ve ikin

diyi cemederek kıldırırclı. Şayet zeval vaktinden önce hareket 
etmişse öğleyi tehir eder ve ikindi vaktinde Cikindiyle beraber) 
kıl dırırdı. " 

Hadisin İsnadları 
127. eel-Darakutni-Muhammed b. el-Kasım b. Zekeriyya ei-Muhari

bi-EbG Said ei-Eşecc-Ebı1 Halid el-Ahmer-İbn Aclan-Huseyn 
h. Abdiilah-İkrime-İbn Abbas127• 

128. ed-Darakutnl-ei-Abbas b. Abdisseıni ei-Haşiml-ei-Huseyn b. 
ei-Heyseın b. Mahan:...Ebu'r-Rabi'-Halid b. Abdisselam-Musa b. 
Rabl'a-İbn el-Had-Huseyn b. Abdiilah-İkrime-İbn Abbas128. 

129. el-Beyhak!-EbG Aınr ei-Edlb--Ebubekr el-İsmaill-Cafer el-Fir
yab!-İshak b. Rahaveyh-Şebabe b. Sevvar-el-Leys b. 
Sa'd-Ukayl-İbn Şihab--Enes b. Maliki29. 

* * * 

Enes b. Malik'den: 
Rasulullah (sav) süratle yol aldığı zaman, öğleyi ikindinin ilk 

vaktine tehir eder ve ikisini cemeclerdi. Akşamı da tehir eder ve 
şafak kaybolduğu zaman yatsı ile birlikte (cemederek) kılclırırdı. 

(Haclisin lafzı Muslim'indir.) 

126 Mecmeu'z-Zevaid: II/159-160. 
ızo ed-Darakutni: I/389. Hadis no: 2. 
l ll<  ed-Darakutni: 1/389, Hadis no: 4. 
ıı9 ei-Beyhaki: III/162. 
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Hadisin İsnadları 
130. Muslim-Ebu Tahir ve Amr b. Sevvad-İbn Vehb-Cabir b. İsma

il-Ukayl-İbn Şihab-Enes b. Malik13°. 
131. Ebu Avane-Yunus b. Abdi'l-A'la ve Ebu Ubeydillah-İbn 

Vehb-Cabir b. ismail-Ukayl b. Halid-İbn Şihab-Enes b. Ma
likı3ı . 

132. el-Beyhakl-Ebu Abdiilah el-Hafız ve Ebubekr Ahmed b. el-Ha
sen el-Kadi ve başkaları-Ebu'I-Abbas Muhammed b. Ya'
kub-Bahr b. Nasr-İbn Vehb-Cabir b. İsmail-Ukayl-İbn Şi
hab-Enes b. Ma!ikl32• 

* • * 

Enes b. Miilik'den: 
"Rası.1lullah (sav) yolculukta iki namazı cemetmek istediği za

man ikindinin ilk vakti giresiye kadar öğleyi tehir eder, sonra 
ikisini cemederdi. 

(Hadisin lafzı Muslim'indir.) 

Hadisin İsnadları 
133. Muslim-Amr en-Nakıd-Şebabe b.  Sevvar el-Medayini-el

Leys-Ukayl b. Halid-ez-Zuhri-Enes b. Ma!ik133. 
134. Ebu Avane-İsa b. Ahmed el-Belhi-Şebabe b. Sevvar-el

Leys-Ukayl-İbn Şihab-Enes134. 
135. ed-Darakutnl-el-Huseyn b. İsmail-el-Hasen b. Muhammed b. 

es-Sabbah-Şebabe-el-Leys-Ukayl-İbn Şihab-Enesı3s. 
136. ed-Darakutni-Ali b. Muhammed el-Mısri-Haşim b. Yunus el

Kassar-Abdullah b. Salih-el-Mufaddal ve ei-Leys ve İbn Le-
hla-Ukayi-İbn Şihab-Enes136. 

137. el-Beyhaki-Ebu Abdiilah el-Hafız-Ali b. Ömer b. Mehdi el-Ha
fız-el-Huseyn b. İsmail-el-Hasen b. Mubammed b. es-Sab
bah-Şebabe-el-Leys b. Sa'd-Ukayl-ibn Şihab-Enesl37. 

• • • 

Niifi'den: 
"Mekke'de iken İbn Ömer'e, (hanımı) Safiyye'nin durumunun 

ağır olduğu haber verildi. Bunun üzerine güneş batıp yıldızlar 

13° Muslim, 6, Salatu'l-Musafirin 5, Hadis no: 48 CI/489). 
131 Ebu Avane: II/382 (Beyanu vechi'l-cem beyne'z-zuhri ve'l-asr). 
132 el-Beyhaki: III/161 . 
133 Muslim, 6, Salatu'l-Musiifirin 5, Hadis no: 47 (I/489). 

· 134 Ebu Avane: II/382 (Beyanu vechi'l-Cem). 
m ed-Darakutni: 1/389-390, Hadis no: 5. 
136 ed-Darakutni: 1/390, Hadis no: 7. 
137 el-Beyhaki: III/161. 
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ortaya çıkasıya kadar yol aldı ve "Rası1lullah (sav) acele bir iş 
için yola çıktığında, bu iki (akşam ve yatsı) namazını cemeder
di."  dedi ve yoluna devam etti. Nihayet şafak kaybolunca (hay
vanından) indi ve iki namazı cemetti. 

· 

Hadisin İsnadı 
138. Ebu Davud (es-Sicistani)-Suleyman b. Davu0 el-Ateki-Ham

mad-Eyyub-Nafi'-İbn ömerl38. 
* * * 

Nafi'den: 
"İbn Ömer (hanımı) Safiyye'nin durumunun ağır olduğu habe

rini aldı ve o gece üç gecelik yolu katetti. Akşam vakti giresiye 
kadar yoluna devam etti. Ben ona: "Namaz(ı kılalım)" dedim. 
Cevap vermedi ve karanlık hasmeaya kadar yola devam etti. 
Bunun üzerine oğlu Salim veya başka birisi "Akşam oldu (artık) 
namazı kıl(dır)" dedi. Bunun üzerine İbn Ömer: "Rası1lullah 
(sav) acele bir iş için yola çıktığında bu iki namazı cemederdi. 
Ben de bu iki namazı cemedeceğim, yola devam edin" dedi ve 
yola devam etti. Şafak kaybolunca (hayvanından) indi ve iki na
mazı cemetti. 

(Hadisin lafzı Ahmed b. Hanbel'e aittir.) 

Hadisin İsnadları 
139. Ahmed b. Hanbel-İsmail-Eyyı)b-Nafi'-İbn Ömerl39. 
140. el-Buhari-Sald b. Ebi Meryem-Muhammed b. Cafer-Zeyd b. 

Eslem-(babası) Esiem-İbn Ömer140. 
141. el-Beyhaki-Ebu Amr el-Edib-Ebubekr el-İsmaili-Mı1sa b. el

Abbas-es-Sağani ve Ali b. el-Muğira-Sald b. Ebi Meryem-Mu
hammed b. Ca'fer-Zeyd b. Esiem-Esiem-İbn Ömer141. 

* • •  

Abdullah b. Ömer'in mevlası Nafi'den: 
"İbn Ömer Mekke'den yola çıktı ve (hanımı) Safiyye binti Ebi 

Ubeyd'in (hasta olduğu) haberi geldi. Bunun üzerine süratini ar
tırdı, güneş batınca beraberindekilerden birisi "namaz(ı kıla
lım)" dedi. Cevap vermedi ve bir müddet daha yola devam etti. 

138 Ebu Davud: II/5, Hadis no: 1 207, (Bab: el-Cem' beyne's-Salateyn). 
139 Hanbel: II/51 .  
140 el-Buhar!, 26, Ebvabu'l-Umra 2 0  (III/8); el-Buhar!, 56, el-Cihad ve's-Siyer 1 36 

(IV/58). 
141 el-Beyhaki: III/160. 
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Bu defa (diğer) arkadaşı tekrar "namaz(ı kılalım)" dedi, yine al
dırmadı. Bunun üzerine o arkadaşı İbn Ömer'e (ilk olarak) na
mazı hatırlatana "O böyle davranması ile ilgili, benim bilmedi
ğim . birşey biliyor" dedi. İbn Ömer yola devam etti ve şafak 
kaybolduktan bir müddet sonra (hayvanından) indi ve karnet 
getirdi. İbn Ömer yolculukta · namaz için nida etmiyor (ezan 
okumuyor) du. en-Neysabı1r1 " . . .  yolculukta namazlar için . . .  " de
miştir. İbn Ömer akşam ile yatsı namazlarını cemederek kıldırdı 
ve sonra: "Rasfılullah (sav) süratle yol aldığı zaman, şafak kay
bolduktan bir müddet sonra akşam ile yatsı namazlarını ceme
derdi." dedi. İbn Ömer yolculuk esnasında hayvanı üzerinde ve 
hayvanı ne istikamete dönerse o cihete doğru namazını kılardı. 
Bu suretle onlara, Rasfılullah (sav)'ın da böyle yapmış olduğunu 
belirtmek istiyordu. "  

(Hadisin lafzı ed-Darakutni'nindir.) 

Hadisin isnadları 
142. ed-Darakutnl-Ebu Muhammed b. Said ve Ebubekir en-Neysa

buri-el-Abbas b. el-Velid b. Mezyed el-Uzri-el-Velid b. Mez
yed-ömer b. Muhammed b. Zeyd-Nafi'-İbn Ömer142. 

143. ed-Darakutni-Ebu Muhammed b. Said-Ubeydullah b. 
Sa'd-Amcası (Ya'kub)-Asım b. Muhammed-Kardeşi Ömer b. 
Muhammed-Nafi'-Salim-İbn ömer143. 

144. el-Beyhaki-Ebu'l-Hasen Muhammed b. el-Huseyn el-Ale
vi-Ebu Hamid Ahmed b. Muhammed b. el-Hasen ei-Hafız-Mu
hammed b. Yahya ez-Zuhll-Hammad b. Mes'ade-Ubeydullah 
b. Ömer-Nafi'-Abdullah b. ömerı44. 

145. el-Beyhaki-Ebubekr b. el-Haris el-Fakih-Aii b. Ömer el-Ha
fız-Ebu Muhammed b. Said en-Neysaburi-el-Abbas b. el-Velid 
b. Mezyed el-Uzri-el-Velid b. Mezyed-ömer _b. Muhammed b. 
Zeyd-Nafi'-Abdullah b.  Ömer145. 

• * • 

İbn Ömer şöyle demiştir: 
"Rasfılullah (sav) süratle yol aldığı zaman akşam ve yatsı na-

mazlarını cemederdi. 
, 

(Nafi'den) rivayet edenlerin ikisinin rivayetlerinde, " . . .  (akşam 
ve yatsıyı) gecenin dörtte birine kadar tehir ederdi. "  denmiştir. 

(Hadisin Iafzı Ahmed b. Hanbel'e aittir.) 

142 ed-Darakutni: I/390, Hadis no: 8. 
144 ei-Beyhaki: III/159. 

143 ed-Darakutni: I/390, Hadis no: 9. 
145 A.y. 
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Hadisin İsnadları 
146. Ahmed b. Hanbel-Abdurrazzak-Sufyan-Yahya-Ubeydullah b. 

Ömer ve Musa b. Ukbe-Nafi'-İbn Ömer146. 
1 47. ed-Darakutni-EbCı Muhammed b. Sald-Abdu'l-A'la b. Va

sıl-(H)-ed-Darakutni-Ebubekr en-Neysaburi-Abdullah b. Mu
hammed b. Şakir-Yahya b. Adem-Sufyan es-Sevri-Ubeydullah 
b. Ömer-Musa b. Ukbe ve Yahya b. Sald-Nafi'-İbn Ömer147. 
İsnad sahihtir. 

148. ed-Darakutni-İbn ebi Davud-Muhammed b. Asım-Yahya b. 
Adem-Sufyan-Musa b. Ukbe ve Yahya b. Sald-Nafı'-İbn Ömer148• 

D) Cem-i Sud'ye Delalet Eden Hadisler 

Nafi' şöyle demiştir: 
"İbn Ömer ile birlikte onun bir arazisine gitmek üzere yola çık

tık. Bu sırada birisi geldi ve "(Hanımınız) Safiyye binti Ebi Ubeyd 
ağır hastadır (son nefesini vermeden önce) yetişmeye bak."  dedi. 
Bunun üzerine süratle yola çıktı. Yanında Kureyş'ten bir adam 
vardı. Güneş battığı halde namazı kıldırmadı. Halbuki benim bil
diğim o, namazlarını vaktinde kılardı. Geciktiğini görünce "Allah 
hayrını versin, namaz (kılmayacak mıyız?)" dedim. Bana baktı ve 
sonra yoluna devam etti. Şafağın son vakti olunca (hayvanından) 
indi ve akşam namazını kıl(dır)dı. Sonra şafak kaybolunca yatsı 
için karnet getirdi ve bize namazı kıldırdı, sonra bize dönerek 
"Süratle yol aldığı zaman RasUlullah (sav) böyle yapardı." dedi. 

(Hadisin lafzı en-Nesai'nindir.) 

Hadisin İsnadları 
149. en-Nesai-Mahmud b. Halid-el-Velid-İbn Cabir-N:lfi'-İbn 

Ömer149. 
150. ed-Darakutni-Ebubekr en-Neysaburi-el-Abbas b. el-Velid b. 

Mezyed-el-Velld b. Mezyed-İbn Cibir-Nafi'-İbn Ömer15°. 
151.  ed-Darakutni-Muhammed b. Yahya b. Mirdas-Ebu Davud (es

Sicistan!)-İbrahim b. Musa (b. Yezld)-İsa b. Yunus-İbn Ca
bir-Nafi'-İbn Ömerm. 

146 Hanbel: II/80. 147 ed-Darakutni: l/392, Hadis no: l l .  
148 ed-Darakutni: 1/392, Hadis no: 12.  
149 en-Nesai: 1/287-288 (Bab: el-Vakt ellezi yecmeu fihi'l-musafir beyne'l-mağribi 

ve'l-1şa '). 
15° ed-Darakutni: l/393, Hadis no: 19. 151 ed-Darakutni: I/393, Hadis no: 20. 
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152. el-Beyhaki-Ebu Abdiilah el-Hiifız ve Ebubekr b. el-Hasen el
Kadi-Ebu'l-Abbas Muhammed b. Ya'kub--ei-Abbas b. el-Velid 
b. Mezyed-el-Velld b. Mezyed-İbn Cabir-Nafi'-İbn ömer152• 

* * • 

Nafi' ve Abdullah b. Vakıd'dan: 
"İbn Ömer'in müezzini "namaz (ı kılalım!)" deyince ona, "yürü 

yürü!" dedi. Şafak kaybolmadan önce (hayvanından) indi ve ak
şam namazını kıldırdı. Sonra şafak kayboluncaya kadar bekledi 
ve yatsıyı kıldırdı. Sonra: "RasUlullah (sav) acelesi olduğu za
man benim yaptığım gibi yapardı. "  dedi. İbn Ömer o gün ve ge
cesinde üç günlük yol katetti." 

Hadisin İsnadları 
153. Ebu Davud (es-Sicistani}-Muhammed b. Ubeydillah el-Muhiiri

bi-Muhammed b. Fudayl-Fudayl (b. Gazvan)-Nafi'-İbn 
Ömer153. 

154. Ebu Davud-İbrahim b. Musa er-Razi-İsa-İbn Cabir-Nafi'-İbn 
Ömer. 

Bu hadisi Abdullah b. el-A'la' da Nafi'den rivayet etmiştir154• 
155. ed-Darakutnl-el-Huseyn b. İsmail-YusUf b. Musa-Veki' ve Ce

rir b. Abdilhamid (Lafız Veki'e aittir)-el-Fudayl b. Gazvan-Na
fi'-İbn Ömer155. 

156. ed-Darakutni-Muhammed b. Nuh el-Cundisaburi-Harun b. İs
hak-Muhammed b. Fudayl-(H}-ed-Darakutni-Muhammed b. 
Yahya b.  Mirdas-Ebu Davud (es-Sicistani)-Muhammed b. 
Ubeyd el-Muharibi-Muhammed b. Fudayl-Fudayl b. Gaz
van-Nafi' ve Abdullah b. Yakıd-İbn Ömer156. 

* • * 

Niifi'den: 
İbn Ömer ile Mekke'den yola çıktık. (Hanımının haberinin gel

diği) o gece, akşam vakti girineeye kadar yol aldık ve onun na
mazı unuttuğunu zannederek ona namazı hatırlattık, aldırmadı 
ve neredeyse şafağın kaybalacağı esnada (hayvanından) indi ve 
(akşamı) kıldırdı. Sonra şafak kayb,oldu ve yatsıyı kıldı. Sonra 
bize döndü ve "Süratle yol aldığımız zaman Rası11ullah ile böyle 
yapardık" dedi. 

(Hadisin lafzı en-Nesai'nindir.) 

152 el-Beyhaki: III/160. 
154 Ebu Davud: II/6, Hadis no: 1213 .  
156 ed-Darakutni: 1/393, Hadis no: 18. 

153 Ebu Davud: 11/6, Hadis no: 1212 .  
1 5 5  ed-Darakutni: 1/393, Hadis no:  17 .  
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Hadisin İsnadları 
1 57.  en-Nesai-Kuteybe b. Sald-el-Attiif-Niifi'-İbn ömer157. 
1 58. et-Tahavt:--Yezid b. Simin-Ebu Amir el-Akadi-el-Attaf b. Halid 

el"Mahzumi-Nafi'-İbn Ömer158. 
159. ed-Darakutni-el-Huseyn b. İsmail-Ahmed b. Mansuri-İbn ebi 

Meryem-Attaf b. Halid-Niifi'-İbn Ömer159. 
* • * 

Salim, Abdullah b. Ömer'den şöyle nakletmektedir: 
"Süratle yol aldığı zaman Rasulullah (sav)'ın, yatsı ile cemede

siye kadar akşam namazını tehir ettiğini gördüm." 
Salim şöyle demiştir: 
"Abdullah (b. Ömer) de süratle yol aldığı zaman böyle yapar

dı: Akşam için karnet getirir ve üç rekat kılar, sonra selam verir, 
biraz bekler ve yatsı için karnet getirip iki rekat olarak (yatsıyı) 
kılar sonra selam verirdi. Ne akşam ile yatsı arasında ne da yat
sı'dan sonra nafile kılardı. Geceleyin nafile kılıncaya kadar (baş
ka) nafile kılmazdı. 

(Hadisin lafzı el-Buhari'ye aittir.) 

Hadisin İsnadları 
160. el-Buhari-Ebu'l-Yeman-Şuayb-ez-Zuhri-Salim-Abdullah b. 

Ömer160. 
161.  Muslim-Harmele b. Yahya-İbn Vehb-Yunus-İbn Şihab-Salim 

b. Abdillah-Abdullah b. Ömeri6ı . 
· 

162. Ebu Avane-Ebu Eyyüb el-Behrani-Yezid b. Abdirabbih-Mu
hammed b. Harb-ez-Zubeydi-ez-Zuhrt:--Salim-İbn Ömer162• 
(Değişik lafızlarla). 

163. el-Beyhaki-Ebu Abdiilah el-Hafız ve Ebu Said b. Ebi Amr-Ebı1 
Muhammed Ahmed b. Abdiilah el-Muzeni-Ali b. Muhammed b. 
isa-Ebu'l-Yeman-Şuayb b. ebi Hamze-ez-Zuhri-Salim-Abdul
lah b. Ömer163. 

* * * 

157 en-Nesa!: I/288 (Bab: el-Vakt ellezi yecmeu fıhi'l-musafir beyne'l-mağribi 
ve'l-1şa'). 

158 et-Tahavi: I/163, Hadis no: 22. 
159 ed-Darakutnl: I/393-394, Hadis no: 21.  
1 60  el-Buhari, 18, Ebvabu't-Taksir 14  (ll/46). 
161 Muslim, 6, Salatu'I-Musafirln 5, Hadis no: 45 (I/489). 
16ı Ebu Avane: II/381 (Beyanu ibahati'l-Cem beyne's-Salateyn fı's-Sefer ve' d-De

lil ala . . .  ) 
163 el-Beyhaki: III/165. 
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el-Huzeyl'den: 
"Rasulullah (sav) yolculuk esnasında iken öğleyi tehir etti ,  

ikinciiyi de öne alıp ikisini cemetti. Keza akşamı tehir, yatsıyı da 
öne alarak ikisini cemedip kıldırdı." 

Hadisin İsnadı 
164. Ebu Davud (et-Tayalisi)-Şu'be-Ebü Kays-el-HuzeyJI64. 

* * * 

Ömer b. Ali'den: 
"Hz. Ali yolculukta önce akşamı kıldırır, sonra yatsı vaktini 

bekler ve akşamın arkasından yatsıyı kıldırır ve 'Rasulullah 
(sav)'ın böyle yaptığını gördüm.' derdi." 

Hadisin İsnadı 
165. İbn Ebi Şeybe-Ebu Usame-Abdullah b. Muhammed b. Ömer 

b. Ali-Babası (Muhammed)-Dedesi (Ömer b. Ali)-A!iı65. 
* * * 

Ömer b. Ali'den: 
"Hz. Ali yola devam eder, güneş batıp karanlık çökünce (hay

vanından) iner, akşamı kıldırır, arkasından da yatsıyı kıldırır ve: 
"Rasulullah (sav)'ın böyle yaptığını gördüm." derdi." 

Hadisin İsnadı 
166. Abdullah b. Ahmed b. Hanbel-İbn Ebi Şeybe-Ebu Usame-Ab

dullah b. Muhammed b. Ömer b. Ali-Babası (Muhammed)-De
desi (Ömer b. Ali)-Ali (b. Eb! Talib)ı66. 

* * * 

Hz. Aişe'den (ra): 
"Rasulullah (sav) yolculukta iken, öğleyi tehir, ikinciiyi ta'cil; 

akşamı tehir, yatsıyı ta'cil ederdi. 
(Hadisin lafzı İbn Ebi Şeybe'ye aittir.) 

ı64 et-Tayalisi: I/126, Hadis no: 59ıi. 
165 İbn Ebi Şeybe: II/458. 
166 Hanbel: I/136. Bu hadis, Ahmed b. Hanbel'in oğlu Abdullah'ın "el-Musned"e 

yaptığı ilavelerdendir. Abdullah b. Muhammed b. Ömer'in sika olduğunu İbn 
Hıbban zikretmiştir. Onun babası Muhammed b. Ömer'in de sika olduğunu 
İbn Hıbban söylemiştir. Dedesi Ömer b. Ali'ye gelince, el-Idi onun da sika 
olduğunu söylemiştir. (ed-Darakutni: I/391-392-Hamişinde). 
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Hadisin İsnadları 
167. İbn Ebi Şeybe-Veki'-Muğ!ra b. Ziyad-Ata-Aişe167. 
168. et-Tahavt-Fehd-el-Hasen b .. Bişr-el-Muafi b. İmran-Muğtra b. 

Ziyad el-Mavsıll-Ata b. Ebi Rabah-Aişe168• 
• * • 

Ebu Said el-Hudri'den: 
"Rasulullah (sav) öğle ile ikindiyi, akşam ile yatsıyı cemetti: 

Akşamı tehir ve yatsıyı ta'cil etti ve ikisini birlikte kıl(dır)dı. "  

Hadisin İsnadı 
169. et-Taberan! bunu "el-Evsat"ında rivayet etmiş ve Muhammed 

b. Abdilvahhab el-Haris!'nin teferrüd ettiğini söylemiştir. el
Bezzar da "Rası1lullah (sav) yolculukta iki namazı cemederdi." 
şeklinde muhtasar olarak rivayet ermiş ve "Ebu Said el-Hudrl' 
hadisinin bildiğimiz yegane tariki budur." demiştir. Muhammed 
b. Abdilvahhab sika ve ibadetle meşhurdur. Ben (el-Heysemt) 
derim ki: Diğer raYıleri sikadırlar."169 

• • •  

Abdullah İbn Mes'ud'dan: 
"RasUJullah (sav) akşam ile yatsıyı cemederdi. Akşamı son anı

na kadar tehir, yatsıyı da ilk anına kadar ta'cil ederdi. "  

Hadisin İsnadı 
170. et-Taberani bunu "el-Mu 'cemu 'l-Kebir'1nde rivayet etmiştir. İs

nadında Ebu Malik en-Nahai vardır ki, zayıftır170. 
.. * * 

Enes b. Malik'den: 
"Enes yolculukta iki namazı cemetmek isterse öğleyi son anı

na tehir eder ve öyle kılardı, ikindiyi de ilk anında kılardı. Akşa
mı son anında, ikindi yi de ilk anında kılar ve "Rasulullah (sav) 
yolculukta iki namazı bu şekilde cemederdi. "  derdi. "  

Hadisin İsnadı 
171.  Bu hadisi el-Bezzar rivayet etmiştir. Hadisin isnadında İbn İs

hak vardır ve sikadır. Lakin mudellisdir171 . 

167 İbn Ebi Şeybe: Il/457 (Bab: Men kale ''Yecmeu'l-musiifir beyne's-Saliiteyn 
fi's-Sefer). 

168 et-Tahavl: 1/164, Hadis no: 24 (Burada "acele (ta'cil) etti" fiili ·yerine "kadda
me" fiili kullanılmıştır.) 

169 Mecmeu'z-Zevaid: II/159. 170 A.y. 
m Mecmeu'z-Zevaid: II/160. 
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E) Hem Cem-i SOri'ye Hem de Cem-i Hakiki'ye Hamledilmesi 
Mümkün Olan Hadisler 

Nafi'den 
İbn Ömer iki namazı sadece bir kere cemetmiştir. Kendisine 

(hanımı) Safiyye binti Eb! Ubeyd'in hasta olduğu haberi geldi. 
İkindi namazını kıldıktan sonra yola çıktı ve yüklerini atarak sü
ratle yol almaya başladı. Akşam vakti oluncaya kadar yola de
vam etti. Arkadaşlarından birisi kendisine namazı hatırlattı ,  fa
kat ona bir cevap vermedi. Sonra diğeri hatırlattı, ona da cevap 
vermedi. Sonra üçüncüsü de (namazı) hatırlatınca: "Ben süratle 
yol aldığı zaman Raslılullah (sav)'ın iki namazı cemedinceye ka
dar bu (akşam) namazı(nı) tehir ettiğini gördüm." dedi. 

(Hadisin lafzı Ahmed b. Hanbel'e aittir.) 

Hadisin İsnadları 
172. Ahmed b. Hanbel-Abdurrazzak-İbn Cureyc-Nafi'-İbn Ömer172• 

* * * 

Kesir b. Karavenda'dan: 
Salim b. Abdillah'a babasının yolculukta ne şekilde namaz kıl

dığını (yani) yolculukta namazlarını cemedip etmediğini sordum, 
(şöyle) dedi: Safiyye binti Ebi Ubeyd onun hanımıydı. O sırada 
kendisine aid bir tarlada bulunan (kocası) İbn Ömer'e şöyle bir 
mektup geldi: "Ben dünyadaki günlerimin sonuncusunu, ahiret
tekilerin de ilkini yaşıyorum . . .  " Bunun üzerine (hayvanına) bindi 
ve (hanımına) yetişrnek için süratle yol almaya başladı. Öğle 
vakti olunca müezzin ona: "Ey Ebu Abdirrahman namaz(ı kıla
lım)" dedi. Ona aldırmadı. İki namazın arası bir vakit olunca 
(hayvanından) indi ve "Kamet getir, selam verdiğinde tekrar ge
tir." dedi. Sonra namazları kıldırdı. Sonra güneş batası ya kadar .
yola devam etti. "Güneş batınca" qıüezzin, "Namaz" dedi. "Öğle 
ve ikindi namazlarında yaptığın gibi yap(acağız)" cevabını verdi 
ve yoluna devam etti. Yıldızlar (iyice ortaya çıkıp) karmakarışık 
bir halde görününce indi ve müezzine: "Kamet getir, selam ver
diğim zamın tekrar karnet getir. "  dedi ve namazları kıldırdı. 
Sonra bize dönüp: "Rasôlullah (sav) 'birinizin yetişememekten 

172 Hanbel: II/150; Abdurrazzak: II/547, Hadis no: 440 1 .  
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korktuğu bir iş olur (da süratle yol almak mecburiyetinde ka
lır)sa, namaz(lar)ını bu şekilde kılsın' buyurdu."  dedi. 

Hadisin İsnadları 
173. en-Nesai-Mulfammed b. Abdiilah b. Bezi-Yezid b. Zuray-Ke

' sir b. Karevenda-Salim-İbn Ömer173. 
174. en-Nesai-Abde b. Abdirrahim-İbn Şumeyl-Kesir b. Kareven

da-Salim-İbn ömerı74. 
* * * 

Ebu Kılabe -merfu olarak- İbn Abbas'dan rivayette şöyle de-
miştir: 

"(Rasülullah (sav)) bir konak yerine varır ve orada mola ver
mek isterse öğleyi, öğle ile ikindiyi cemedinceye kadar tehir 
ederdi. Eğer müsait bir konak yeri bularnazsa bir konak yerine 
varıp öğle ile ikindiyi cemedinceye kadar öğleyi tehir ederdi. "  

Hadisin İsnadları 
175. Ahmed b. Hanbel-Yunus ve Hasen b. Musa-Hammad b. 

Zeyd-Eyyı1b--Ebı1 Kılabe-İbn Abbas175. 
176. el-Beyhaki-Ebu'l-Hasen Ali b. Ahmed b. Abdan-Ahmed b. 

Ubeyd es-Saffiir-İsmail b. İshak-Suleyman b. Harb-Hammad 
b. Zeyd-Eyyılb-Ebu Kılabe-ibn Abbas176. 

* * * 

Ali (b. Ebi TaUb) şöyle demiştir: 
"Rasülullah (sav) güneşin zeval vaktinden önce yola çıkarsa 

öğle ile ikindiyi cemeder; şayet yola devam ederse öğleyi tehir, 
ikindiyi ta'cil eder, sonra ikisini cemederdi. "  

Hadisin İsnadı 
177. ed-Darakutni-Ahmed b. Muhammed b. Said-el-Munzir b. Mu

hammed-Babası (Muhammed)-Muhammed b. el-Huseyn b. Ali 
b. el-Huseyn-el-Huseyn b. Ali b. el-Huseyn-Ali b. el-Hu
seyn-el-Huseyn-Ali (b. Ebi Talib)177• 

el-Munzir b. Muhammed b. el-Munzir babası Muhammed'den 
rivayet etmekte, o da babası el-Munzir'den, o da Muhammed b. 
el-Huseyn'den rivayet etmektedir. Bu hadis Ehl-i Beyt'in rivayet-

173 en-Nesa!: l/285 (Bab: el-Vakt ellezi yecmeu fihi'l-musafır beyne'z-zuhri ve'l-asr). 
174 en-Nesa!: l/288-289 (Bab: el-Vakt ellezi yecmeu fihi'l-mus:1fir beyne'l-mağribi 

ve'l-ışa'). 
175 Hanbel: l/244. 176 el-Beyhaki: III/165. 
177 ed-Darakutni: I/391 ,  Hadis no: 10. 
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lerindendir. İsnadında ise bilinmeyen bir rav1 vardır. el-Munzir 
b. Muhammed el-Kabus1 hakkında ed-Darakutn1 "Meçhuldür. " 
demiştir. (ed-Darakutn1: I/391 (Hamişinde)). 

F) RasıJlullah'ın Yolculuklarda İki Namazı Cemetme ve Aksi 
Olmak Üzere Her İki Şekilde de Tatbik Ettiğini Gösteren Bir Hadis 

İbn Abbas şöyle demiştir: 
"Rasulullah (sav) bir yerde konakladığında güneş zeval vakti

ne erişirse, ikindiyi (de) kılmadan yola çıkmazdı. Eğer zeval vak
tinden önce yola çıkmışsa her namazı kendi vaktinde kıldırırdı." 

Hadisin İsnadı 
178. ed-Darakutni-Ebı1 Ali İsmail b. Muhammed es-Saffar-Abbas 

ed-Dlıri-Abdullah b. Ebi Bedr ed-Dur!-Yahya b. el-Yeman-Mu
hammed b. Adan-el-Huseyn b. Abdiilah-İkrime-İbn Abbas178. 

G) İki Namazın Cemedilmesiyle İlgili Olup "Yolculuğun Süratli 
Olması" Kaydı Bulunan Hadisler 

Abdullah b. Ömer şöyle demiştir: 
"Rasulullah (sav) süratle yol aldığı zaman akşam ile yatsı na

mazlarını cemederdi. "  
(Hadisin lafzı Malik'indir.) 

Hadisin İsnadları 
179. Malik b. Enes-Nafi'-Abdullah b. Ömerl79. 
180. Abdurrazzak-Ma'mer-ez-Zuhri-Salim-İbn Ömer180• 
181. Abdurrazzak-İbn Uyeyne-ez-Zuhri-Salim-İbn Ömer181 • 
182. el-Humeydi-Sufyan-ez-Zuhri-Salim-İbn Ömerısı. 
183. İbn Ebi Şeybe-Ebubekr-İbn Uyeyne-ez-Zuhri-Salim-Abdul

lah b .  Ömer183. 
184. Ahmed b. Hanbel-İshak b. · Yunus el-Ezrak-Ubeydullah b. 

Ömer-Nafi'-İbn Ömer184. 

178 ed-Darakutni: I/389, Hadis no: 3. 
179 Muvatta, 9, Kasru's-Salat 1, Hadis no: 3 (1/144). 
ıso Abdurrazzak: 11/544, Hadis no: 4392. 
ısı Abdurrazzak: II/544, Hadis no: 4393. 
1s2 el�Humeydi: I/278, Hadis no: 616. 
ıs3 İbn Ebi Şeybe: 11/456. 
184 Hanbel: 11/4. 
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185. Ahmed b. Hanbei-Abdurrahman-Malik-Nafi'-İbn Ömer185. 
186. Ahmed b. Hanbei-Sufyan-ez-Zuhri-Salim-İbn Ömer186. 
187. Ahmed b. Hanbel-Yahya b. Said-Ubeydullah b. Ömer...:Na

fi'-İbn Ömer187. 
188. Ahmed b. Hanbei-Abdurrazzak-Sufyan-Yahya ve Ubeydullah 

b. Ömer ve Musa b. Ukbe-Nafi'-İbn Ömer188. 
189. Ahmed b. Hanbel-Muhammed b. Ubeyd-Ubeydullah b. 

Ömer-Nafi'-İbn ÖmerlB9. 
· 

190. Ahmed b. Hanbel-Veki'-(Abdullah b. Ömer b. Hafs) el-Ume
ri-Niifi'-İbn Ömerl90. 

191 . Ahmed b. Hanbel-Abdurrazzak-Ma'mer-ez-Zuhri-Salim-Ab
dullah b. Ömer191• 

192. el-Buhari-Ebu'l-Yeman-Şuayb-ez-Zuhri-Salim-Abdullah b. 
Ömer192. 

193. Muslim-Yahya b. Yahya-Malik-Nafi'-İbn Ömer193. 
194. Muslim-Yahya b. Yahya ve Kuteybe b. Said ve Ebubekr İbn 

Ebi Şeybe ve Amr en-Nakıd-İbn Uyeyne. Amr (en-Nakıd)-İbn 
Uyeyne-ez-Zuhri-Salim-İbn Ömer194. 

195. ed-Darimi-Muhammed b. Yusuf-İbn Uyeyne-ez-Zuhri-Sa
lim-Abdullah b. Ömert95. 

196. en-Nesai...:Kuteybe b. Said-Malik-Niifi'-İbn Ömer196. 
197. en-Nesai-İshak b. İbrahim-Abdurrazzak-Ma'mer-Musa b. Uk

be-Nafi'-İbn Ömerl97. 
198. en-Nesai-Muhammed b. Mansur-Sufyan-ez-Zuhri-Salim-İbn 

Ömer198. 
199. İbn Huzeyme-Abdulcebbar b. el-A'la'-Sufyan-ez-Zuhri-Sa

lim-Abdullah b. Ömerı99. 
200. İbn Huzeyme-Ya'kub ed-Devraki-Said b. Abdinalıman ve 

Yahya b. Hakim""-Sufyan-ez-Zuhri-Salim-İbn Ömer200• 
201 .  Ebu Avane-es-Sulemi-Abdurrazzak-Ma'mer-ez-Zuhri-Salim

İbn Ömer201 . 

ıs; Hanbel: Il/7, 63. 
187 Hanbel: II/4. 

186 Hanbel: 11/8. 
188 Hanbel: II/80. 
190 Hanbel: Il/106. 189 Hanbel: Il/102. 

191 Hanbel: 11/148. 
192 el-Buhar!, 18, Ebvabu't-Taksir 14 (II/46). 
193 Muslim, 6, Salatu'l-Musafirin 5, Hadis no: 42 (I/488). 
194 Muslim, 6, Salatu'l-Musafirln 5, Hadis no: 44 (I/488). 
195 ed-Darimi: I/356-357 (Bab: el-Cem beyne's-Salateyn). 
196 en-Nesa!: l/289 (Bab: el-Hal elieti yücmeu fiha beyne's-Salateyn) 
197 en-Nesai: I/289. 198 A.y. 
199 İbn Huzeyme: Bab: 375, Hadis no: 964 (11/81).  
2oo İbn Huzeyme: Bab: 375, Hadis no: 964 (II/81) .  
2°1 Ebü Avane: II/380 (Beyanu ibahati'l-Cem beyne's-Salateyn fi's-sefer ve'd-de

lil ala . . .  ) 
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202. Ebu Avane-Ebu'l-Hasen el-Meymunl ve Arnmar b. Raca'-Mu
hammed b. Ubeyd-Ubeydullah b. Ömer-Nafi'-İbn Ömer202. 

203. Ebu Avane-Yahya el-Kattan-Ubeydullah b. ömer2°3. 
204. Ebu Avane-el-Abbas b. el-Velid el-Uzrl-el-Velld-Ömer b. Mu

hammed-Niifi'-İbn Ömer2o4. 
205. Ebu Avane-ed-Daklki-Yezid b. Harun-Yahya b. Sald-Na

fi'-İbn Ömer205. 
206. Ebu Avane-Ebu Eyyub el-Behrani-Yezld b. Abdirabbih-Mu-

hammed b. Harb-ez-Zubeydl-ez-Zuhri-Salim-İbn Ömer206. 
207. Yunus-ez-Zuhrl--Salim-İbn Ömer207. 
208. et-Tahavi-Yunus-İbn Vehb-Malik-Niifi'-İbn Ömer208. 
209. et-Tahavi-Fehd-el-Hımmani-İbn Uyeyne-ez-Zuhri-Salim-İbn 

Ömer209. 
210. et-Tahavi-İbn ebi Davud-Musedded-Yahya-Abdullah-Na

fi'-İbn Ömer210. 
2 1 1 .  ed-Darakutni-Ebu Muhammed b. Sald-Abdu'l-A'la b. Va

sıl-(H)-ed-Darakutni-Ebubekr en-Neysaburi-Abdullah b. Mu
hammed b. · Şakir-Yahya b. A.dem-Sufyan es-Sevri-Ubeydullah 
b.  Ömer ve Musa b. Ukbe ve Yahya b. Sald-Niifi'-İbn 
Ömer21 ı . Senedi sahihtir. 

212. ed-Darakutnl-el-Huseyn b. İsmail-Yusuf b. Müsa-Vekl' ve Ce
rlr b. Abdilhamid (Lafız Vekl'in)-el-Fudayl b. Gazvan-Na
fi'-İbn Ömer212. 

213. ed-Darakutni-Muhammed b. Nuh el-Cundisaburi-Harun b. İs
hak-Muhammed b. Fudayl-(H)-ed-Darakutni-Muhammed b. 
Yahya b. Mirdas-Ebu Davud (es-Sicistani)-Muhammed b. 
Ubeyd el-Muharibi-Muhammed b. Fudayl-el-Fudayl b. Gaz
van-Niifi' ve Abdullah b. Vakıd-İbn Ömer213. 

214. el-Beyhakl--Ebu Muhammed Abdullah b. Yusuf el-İsbeha
ni-Ebu Said b. el-Arabl'-el-Hasen b. Muhammed ez-Za'fera
ni-Sufyan-ez-Zuhrl--Salim-İbn Ömer214. 

215.  el-Beyhaki-Ebu Abdiilah el-Hafız-Ebu Ali el-Hafız-Ali b. el
Huseyn es-Saffar-Yahya b. Yahya-Malik-Niifi'-Abdullah b. 
Ömer215. 

2 16. el-Beyhaki-Ebu'l-Hasen Muhammed b. el-Huseyn el-Ale
vi-Ebu Hamid Ahmed b. Muhammed b. el-Hasen el-Hafız-Mu-

202 Ebu Avane: 11/381 .  
204 A.y. 
206 A.y. 
2os et-Tahavl: 1/161, Hadis no: 12 .  
21o et-Tahavl: 1/162, Hadis no: 19. 

203 A.y. 
2os A.y. 
207 A.y. 
209 et-Tahavl: 1/161,  Hadis no: 13.  

211  ed-Diirakutnl: 1/391-392, Hadis no: ll (Bab: el-Cem beyne's-Salateyn). 
212 ed-Darakutni: 1/393, Hadis no: 17. 213 ed-Darakutnl: 1/393, Hadis no: 18. 
214 el-Beyhaki: III/159 (Bab: el-Cem' beyne's-Salateyn fi's-Sefer) 
21s A.y. 
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hammed b. Yahya ez-Zuhli-Hammad b. Mes'ade-Ubeydullah 
b. Ömer-Nafi'-İbn Ömer216. 

217. el-Beyhaki-Muhammed b. Abdiilah el-Hafız-EI;m'l-Fadl b. İb
rahim-Ahmed b. Selerne-Muhammed b. Beşşar ve Muhammed 
b. el-Musenna-Yahya. 

b. el-Musenna-Yahya b. Said-Ubeydullah-Nafi'-İbn Ömer217. 
218. et-Taberani-Abdullah b. Amr'dan, "el-Mu 'cemu 'l-Evsat"ında ri

vayet etmiştir. İsoadındaki Abdulkerim b. Ebi'l-Muharık zayıf 
bir ravidir218• 

219. et-Taberani, İbn Abbas'dan "el-Mu 'cemu 'J-Evsac"ında rivayet 
etmiştir. İsoadındaki Ebı1 Ma'şet Necih hakkında söz söyleyen
ler de vardır, sika olduğunu söyleyenler de!219 

H) İki Namazın Yolculukta Cemedilmesiyle İlgili Olup, \�Yolcu
luğun Sürat/i Olması" Kaydı Zikredilmeyen Hadisler 

Enes b. Malik şöyle demiştir: 
"Rasulullah (sav) yolculukta öğle ile ikindi ve akşam ile yatsı 

namazlarını cemederdi. 
(Hadisin lafzı Abdurrazzak'ındır.) 

Hadisin İsnadları 
220. Abdurrazzak-Ma'mer-Yahya b. ebi Kesir-Hafs b. Ubeydillah 

b. Enes-Enes b. Malikııo. 
· 

221.  Abdurrazzak-Ma'mer-Yahya b. ebi Keslr-İkrime-Rası1lullah 
(sav)'dan221. (Sadece öğle ve ikindi zikrediliyor.) 

222. İbn ebi Şeybe-Vekl'-Sufyan-Ebı1 Kays-Huzeyl b. Şurahbil el
Evdi222. 

223. İbn ebi Şeybe-Bekr b. Abdirrahman-İsa b. el-Muhtar-İbn Ebi 
Leyla-Ebu Kays-Huzeyl-Abdullah b. Mes'ud223. 

224. Ahmed b. Hanbel-İsmail-el-Leys-Tiivus-İbn Abbas224. 
225. Ahmed b. Hanbel-Muhammed b. Fudayl-Zeyd-Atii-İbn Abbiis225. 
226. Ahmed b. Hanbel-Yezid-el-Haccac-el-Hakem-Miksem-İbn 

Abbas (ve Said b. Cubeyr)226. 

216 A.y. m A.y. 
218 Mecmeu'z-Zevaid: II/158 (Bab: el-Cem' beyne's-Salateyn fi's-sefer). 
219 Mecmeu'z-Zevaid: II/159-160 (Bab: el-Cem' beyne's-Salateyn fi's-sefer). 
220 Abdurrazzak: II/544-545, Hadis no: 4395. 
221 Abdurrazzak: II/545, Hadis no: 4396. 
m İbn ebi Şeybe: II/457 (Bab: Men kale "yecmeu'l-musafir beyne's-Salateyn"). 
223 İbn ebi Şeybe: II/458 (Bab: Men kale "yecmeu'l-musafir beyne's-Salateyn"). 
224 Hanbel: I/360. 225 Hanbel: I/217. 
226 Hanbel: l/35 ı .  
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227. Ahmed b. Hanbel-Yezld-el-Hacdic-Amr b. Şuayb-Babası 
(Muhammed b. Abdiilah b. Amr b. el-As)-Dedesi (Abdullah b. 
Amr el-As)227. 

228. Ahmed b. Hanbel-Abdussamed-Harb b. Şeddad-Yahya-Hafs 
b. Ubeydillah b. Enes--Enes b. Malikııs. 

229. el-Buhari-İbrahim b. Tahman-el-Huseyn el-Muallim-Yahya b. 
Ebi Kesir-İkrime-İbn Abbas229. 

* * * 

Abdullah b. Mes'ud'dan: 
"Rasülullah (sav) yolculukta iki namazı cem etti . "  

Hadisin İsnadı 
230. İbn Ebi Şeybe-Bekr b. Abdinalıman-İsa b. el-Muhtar-İbn Ebi 

Leyla-Ebu Kays-Huzeyl-Abdullah b. Mes'ud230. 
* * * 

İbn Ömer'den: 
"Rasülullah (sav) yolculukta akşam ile yatsı namazını sadece 

bir defa cemetti. 

Hadisin İsnadı 
231 . Ebu Davud (es-Sicistani)-Kuteybe-Abdullah b. Nafi'-Ebu 

Mevdud-Suleyman b. Ebi Yahya-İbn Ömer231. 
* • • 

Cilbir'den (ra): 
"Rasülullah (sav) Mekke'de iken güneş battı ve iki namazı Se

rif (mevkiin)de cem etti." 

Hadisin İsnadları 
232. Ebu Davud (es-Sicistani)-Ahmed b. Salih-Yahya b. Muham

med el-Carl-Abdulaziz b. Muhammed-Malik-Ebu'z-Zu
beyr-Cabir232. 

233. et-Tahavi-Ali b. Abdirrahman-Nuaym b. Hammad-Abdulaziz b. 
Muhammed ed-Deraverdi-Malik b. Enes--Ebu'z-Zubeyr-Cabir233. 

234. el-Beyhaki-Ebu Ali er-Ruzbari-Ebubekr b. Dase-Ebu Da
vud-Ahmed b. Salih-Yahya b. Muhammed el-Cari-Abdulaziz 
b. Muhammed-Malik-Ebu'z-Zubeyr-Cabir234. 

227 Hanbel: I/180-181 . 228 Hanbel: III/15 1 .  
229 el-Buhari: 1 8 ,  Ebvabu't-Taksir 13  (II/46). 
23° İbn Ebi Şeybe: II/458, el-Matalib: I/179, Hadis no: 642. 
231 Ebu Davud: II/5, Hadis no: 1 209 (Bab: el-Cem' beyne's-Saliiteyn) 
232 Ebu Davud: II/7, Hadis no: 1215 .  233 et-Tahavi: I/161 ,  Hadis no: 16. 
234 el-Beyhaki: III/164. 
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235. el-Hımmani-Abdulaziz ve el-Echih-Ebu'z-Zubeyr kanalıyla da 
rivayet edilmiştir235, 

236. en-Nesai-el-Muemmel b. İlıab-Yahya b. Muhammed el-Cari-Ab
dulaziz b. Muhammed-Malik b. Enes-Ebu'z-Zubeyr-Cabir236. 

* * * 

İbn Abbas'dan (ra): 
"Rasulullah (sav) yolculukta iki namazı, öğle ile ikindiyi ve ak

şam ile yatsıyı, ne kendisi düşmanın peşinde ne de dÜşman ken
disinin peşinde olmadığı halde ceniediyordu." 

Hadisin İsnadı 
237. Abdurrazzak-Muhammed b. Raşid-Abdulkerim b. Ebi Umey

ye-Ata ve Mucahid-İbn Abbasm. 
• • * 

İbn Abbas'dan (ra): 
"RasUlullah (sav) yolculuk esnasında, acelesi olmadığı, kendi

sini düşman takip etmediği ve korkınayı gerektirecek (tehlikeli) 
bir durum da olmadığı halde, yolculuk esnasında akşam ve yatsı 
namazlarını cemederdi. 

Hadisin İsnadı 
238. İbn Mace-Muhriz b. Selerne el-Adenl-Abdulaziz b. Ebi Ha

zim-İbrahim b. İsmail-Abdulkerim-Mucahid ve Said b. Cubeyr 
ve Ata b. Ebi Rabalı ve Tavus-İbn Abbas238. 

235 A.y. 
236 en-Nesa!: I/287 (Bab: el-Vakt ellezi yecme'u fihi'l-musafır beyne'l-mağribi 

ve'l-ışa'). 
237 Abdurrazzak: II/548, Hadis no: 4404. 
238 İbn Mace, 5, İkametu's-Salat 74, Hadis no: 1069 CI/340). 



İMMET HALİNDE 
NAMAZLARINCEMEDİLMESİYLE İLGİLİ HADiSLER 

Abdullah b. Abbas'dan: "Rasulullah (sav) korkulacak (tehli
keli) bir durum olmadığı, yolculukta da bulunmadığı halde, 

(mukim iken) öğle ile ikindi ve akşam ile yatsı namazlarını ce
mederek kıl(dır)dı." 

(Hadisin lafzı Malik b. Enes'indir.) 

Hadisin İsnadları 
239. Malik b. Enes-Ebu'z-Zubeyr el-Mekki-Said b. Cubeyr-Abdul

lah b. Abbas1 . 
240. Muslim-Yahya b. Yahya-Malik-Ebu'z-Zubeyr-Said b. Cu

beyr-İbn Abbas2• 
241 .  Ebu Davud (es-Sicistanl)-ei-Ka'nabi-Malik-Ebu'z-Zubeyr ei

Mekki-Said b. Cubeyr-İbn Abbas3. 
242. en-Nesai-Kuteybe-Malik-Ebu'z�Zubeyr-Said b. Cubeyr-İbn 

Abbas4. 
243. İbn Huzeyme-Yunus b. Abdi'l-A'la-İbn Vehb-Ebu'z-Zubeyr 

el-Mekki-Said b. Cubeyr-İbn Abbass. 
244. Ebu Avane-Yunus b. Abdi'l-A'la-İbn Vehb-Malik-(H)-Ebu 

Avane-es-Sağani-Abdullah b. Yusuf-Malik-Ebu'z-Zubeyr-Said 
b. Cubeyr-İbn Abbas6. 

245. et-Tahavi-Yunus-İbn Vehb-Malik-Ebu'z-Zubeyr el-Mekki-Sa
id b. Cubeyr-İbn Abbas7• 

246. et-Tahavi-Yezid b. Sinan-Abdurrahman b. Mehdi-Kurra
Ebu'z-Zubeyr-Said b. Cubeyr-İbn Abbas8. 

1 Muvatta, 9, Kasru's-Salat 1, Hadis no: 4 (1/144). 
2 Muslim, 6, Salatu'I-Musiifirin 5, Hadis no: 49 (1/489). 
3 EbG Davud: II/6, Hadis no: 1210. 
4 en-Nesa!: 1/290 (el-Cem' beyne's-Salateyn fi'I-Hadar). 
5 İbn Huzeyme: Bab, 378, Hadis no: 972 (11/85). 
6 EbG Avane: II/384. 
7 et-Tahavl: 1/160, Hadis no: 6. 
8 et-Tahavl: '1/160, Hadis no: 7 .  
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247. et-Tahavi-EbG Bişr er-Rakki-Hacdic-İbn Cureyc-Ebu'z-Zu
beyr-Sald b. Cubeyr-İbn Abbas9. 

248. el-Beyhaki-EbG Abdillah el-Hafız ve Ebu Zekeriyya b. ebi İs
hak el-Muzekkl ve başkaları-Ebu'I-Abbas Muhammed b. 
Ya'kub-er-Rabl' b. Suleyman-eş-Şafii-Malik-(H)-el-Beyha
ki-Ebu'l-Hasen Ali b. Ahmed b. Abdan-Ahmed b. Ubeyd es
Saffar-İsmail b. İshak el-Kadi-Abdullah b. Mesleme b. 
Ka'nab-Malik b. Enes-Ebu'z-Zubeyr-Said b. Cubeyr-İbn Ab
bas10. 

249. el-Beyhaki-Muhammed b. Abdilialı el-Hafız-Ebu Ali el-Huseyn 
b. Ali el-Hafız-Ali b. ei-Huseyn es-Saffar-Yahya b. Yahya-Ma
lik-Ebu'z-Zubeyr el-Mekki-Said b. Cubeyr-İbn Abbas11 .  

* * * 

İbn Abbas'dan: 
"Rasülullah (sav) Medine'de, yolculuk ve korkulacak (tehlike

li) bir durum bulunmadığı halde, öğle ve ikindi namazlarını ce
metti. 

Ben (Said b. Cubeyr) İbn Abbas'a: "Niye böyle yaptı dersin?" 
dedim. "Ümmetinden hiç kimseyi zora koşmak istemedi(ği için)" 
cevabını verdi . "  

(Hadisin Iafzı Abdurrazzak'ındır.) 

Hadisin İsnadları 
250. Abdurrazzak-es-Sevri-Ebu'z-Zubeyr-Said b. Cubeyr-İbn Ab

basıı. 
251. el-Humeydi-Sufyan-Ebu'z-Zubeyr-Said b. Cubeyr-İbn Ab

bas13. 
252. Muslim-Ahmed b. Yunus ve Avn b. Sellam (birlikte)-Zuheyr. 
Ahmed b. Yunus-Zuheyr-Ebu'z-Zubeyr-Sald b. Cubeyr-İbn Ab

bas14. 
253. Ebu Avane-Ebu'I-Abbas el-Gazzi ve Muhammed b. İshak es

Siczl-el-Firyabi-(H)-Ebu Avane-Ebu Kılabe-Ebı1 Nuaym-(ei
Firyabl ve Ebu Nuaym)-Sufyan-Ebu'z-Zubeyr-Said b. Cu
beyr-İbn Abbasıs. 

254. el-Beyhaki-Ebü Abdillah el-Hafız-Ebubekr b. İshak-Cafer b.  
Muaz-Ahmed b. Yunus-Zuheyr-Ebu'z-Zubeyr-Sald b. Cu
beyr-İbn Abbası6. 

9 et-Tahavi: I/160, Hadis no: 8. 10 el-Beyhaki: III/166. 
ıı A.y. ıı Abdurrazzak: II/555, Hadis no: 4435. 
13 el-Humeydi: V223, Hadis no: 471 (akşam ve yarsının cemedilmesi de zikrediliyor). 
I4 Muslim, 6, Salatu'l-Musafirin 5, Hadis no: 50 (I/490). 
ıs Ebu Avane: II/384-385 .  16 el-Beyhaki: III/166. 
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255. el-Beyhaki-Ebu'I-Huseyn b. el-Fadl el-Kattan-Ebu Sehl b.  Zi
yad el-Kattan-İsmail b. İshak ei-Kadi-Haccac b. Minhal-Ham
mad b. Seleme-Ebu'z-Zubeyr-Sald b. Cubeyr-İbn Abbas17. 

* * * 

Ebu Hurayra şöyle demiştir: 
"RasUlullah korkulacak (tehlikeli) bir durum olmadığı halde 

Medine'de iki namazı cemetti ."  

Hadisin İsnadı 
256. Bunu el-Bezzar rivayet etmiştir. İsnadında zayıf bir ravl olan 

Osman b. Halid el-Emevl vardır18. 
* * * 

C:abir b. Abdiilah şöyle demiştir: 
"Korkulacak (tehlikeli) bir durui:n veya hastalık mevzuu bahis 

olmadığı halde ruhsat (kolaylık) olması için Rasulullah (sav) Me
dine'de öğle ile ikindi ve akşam ile yatsı namazlarını cemetti. 

Hadisin İsnadı 
257. et-Tahavi-Muhammed b. Huzeyme ve İbn Ebi Davud ve im

ran b. Musa et-Tal-er-Rabl' b. Yahya el-Eşnani-Sufyan es-Sev
ri-Muhammed b. el-Munkedir-Cabir b. Abdillah19. 

* * * 

İbn Abbas şöyle demiştir: 
"Rasulullah (sav) öğle ile ikindi ve akşam ile yatsı namazlarını 

cem etti. 
Ben (Said b. Cubeyr): "Böyle yapmaktan maksadı ne idi?" de

dim. "Ümmetini zora koşmamak istedi" cevabını verdi. "  

Hadisin İsnadları 
258. Ebu Davud (et-Tayallsi)-Kurra b. Halid-Ebu'z-Zubeyr-Sald b. 

Cubeyr-İbn Abbaszo. 
259. el-Beyhaki-Ebu'l-Kasım el-Hurfi-Aii b. Muhammed b. ez-Zu

beyr ei-Kufi-İbrahim b. İshak-Cafer b. Avn-Hişam b. 
Sa'd-Ebu'z-Zubeyr-Sald b. Cubeyr-Abdullah b.  Abbas21 .  

el-Beyhaki'nin rivayetinin lafızları et-Tayalisi'nin rivayetinin 
lafızlarıyla aynıdır. Yalnız el-Beyhaki'nin rivayetinde: " . . .  Medi
ne'de . . .  " ziyadesi vardır. 

11 A.y. 
19 et-Tahavi: I/161 ,  Hadis no: 15 .  
21 el-Beyhaki: III/167. 

* * * 

1s Mecmeu'z-ıevaid: I I/161. 
20 et-Tayalisi: I/127, Hadis no: 599. 
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İbn Abbas şöyle demiştir: 
"Rasulullah (sav) ile beraber sekiz rekatı (öğle ve ikindiyi) 

birlikte, yedi rekatı (akşam ile yatsıyı) da birlikte kıldım."  dedi. 
Ben (Said b. Cubeyr) İbn Abbas'a "Niçin böyle yaptı?" dedim. 
"Ümmetine zorluk olmasın diye" cevabını verdi. 

(Hadisin lafzı Ahmed b. Hanbel'e  aittir.) 

Hadisin İsnadları 
260. Ahmed b. Hanbel-Sufyan-Ebu'z-Zubeyr-Sa!d b. Cubeyr-İbn 

Abbas22. 
261 .  İbn Huzeyme-Abdulcebbar b. el-Ala-Sufyan-Ebu'z-Zu

beyr-Sald b. Cubeyr-İbn Abbas23. (Değişik lafızlarla.) 
262. İbn Huzeyme-el-Mahzumi-Sufyan-Ebu'z-Zubeyr-Sald b. Cu

beyr-İbn Abbas24. 
263. el-Beyhaki-Muhammed b. el-Huseyn b. el-Fadl el-Kattan-Ah

med b. Muhammed b. Abdiilah b. Ziyad el-Kattan-İsmail el
Kadi-Ali b. el-Medin!-Sufyan-Amr-Cabir b. Zeyd-İbn Abbas2s. 

* * * 

İbn Abbas'dan: 
"Rasulullah ,Csav) Medine'de yedi rekatı (akşam ile yatsıyı) bir

likte, sekiz rekatı (öğle ile ikindiyi) birlikte kıl(dır)dı . "  
(Hadisin lafzı Ebu Davud et-Tayalisl'nindir.) 

Hadisin İsnadları 
264. Ebu Davud (et-Tayalis!)-Hammad b. Seleme-Amr-Cabir-İbn 

Abbas26. 
265. el-Buhari-Adem-Şu'be-Amr b. Dinar-Cabir b. Zeyd-İbn Ab

bas27. (N:edine zikredilmiyor.) 
266. Ebu Avane-es-Sağani-Ebu'n-Nadr-Şu'be-(H)-Ebu Avane-Ye

zid b. Abdissamed-Adem b. Ebi İyas-Şu'be-Amr b. Dinar-Ca
bir b. Zeyd-İbn Abbas2s. 

267. et-Tahavi-Yunus-Esed-Şu'be-Amr b. Dinar-Cabir b.  
Zeyd-İbn Abbas29. 

* * * 

Abdullah b. Ömer'den (ra): 
"Rasulullah (sav) yolcu (sefer!) olmayıp muklm iken öğleyle 

ikindi ve akşamla ya ts ı namazlarını bize cemederek kıldınrdı." 

22 Hanbel: 1/349. 
23 İbn Huzeyme: Bab, 378, Hadis no: 971 (II/85). 
24 A.y. ı; el-Beyhaki: JII/166. 
26 et-Tayalisi: 1/127, Hadis no: 600. 27 el-Buharl, 9, Mevakitu's-Salat 18 (1/115). 
ıs Ebu Avane: II/385. 29 et-Tahavi: 1/160, Hadis no: 4. 
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deyinc�, birisi İbn Ömer'e: "RasGlullah (sav) bunu niçin yaptı 
dersin?" dedi . "Ümmetinden bir kimse cemetmek isterse, ona 
güçlük olmasın diye" cevabını verdi . "  

Hadisin İsnadı 
268. Abdurrazzak-İbn Cureyc-Amr b. Şuayb-İbn Ömer3°. 

* * * 

İbn Abbas şöyle demiştir: 
"RasGlullah (sav) yolculukta ve mukim iken öğleyle ikindi ve 

akşamla yatsı namazlarını cemetti ." 

Hadisin İsnadı 
269. Ahmed b. Hanbel-İsmail-el-Leys-Tavus-İbn Abbas31• 

* * * 

Said b. Cubeyr'den: 
"İbn Abbas meşguliyet sebebiyle öğle ile ikindi namazlarını 

cemetmiş ve RasGlullah (sav)'la birlikte Medine'de öğle ve ikin
di namazlarını beraber kıldığını iddia etmiştir." 

Hadisin İsnadı 
270. Ebu Davud (et-Tayalisi)-Habib b. Amr b. Herim-Said b. Cu

beyr-İbn Abbas3ı. 
* * * 

"İbn Abbas Basra'da öğle ile ikindiyi ve akşam ile yatsıyı, iki 
namaz arasında fasıla vermeksizin kılmış, bunu meşguliyet se
bebiyle yapmış ve Medine'de RasGlullah (sav) ile beraber öğle 
ile ikindi namazlarını, aralarında fasıla vermeksizin (cemederek) 
kıldığını iddia etmiştir." 

Hadisin İsnadı 
271 . en-Nesai-Ebu Asım Huşeyş b. Asram-Hıbban b. Hilal-Habib 

b. Ebi Habib-Amr b. Herim-C�bir b. Zeyd-İbn Abbas33. 
* * * 

Abdullah b. Şakik anlatıyor: 
"(Bir gün) İbn Abbas, ikindiden sonra bize bir konuşma yaptı 

ve (konuşması) güneş batıp yıldızlar ortaya çıkıncaya kadar 

3<l Abdurrazzak: 11/556, Hadis no: 4437. 31 Hanbel: 1/360. 
32 et-Tayalisi: I/126, Hadis no: 596. 
33 en-Nesa!: I/286 (el-Vakt ellezi yecmeu fihi'l-nıukim). 
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uzayınca insanlar kendisine namazı hatırlatmaya başladılar. 
Tam bu sırada Temim oğullarından lafını sakınmaz birisi geldi 
ve "Namaz namaz" deyip, o da namazı hatırlatınca, İbn Abbas: 
"Anasız kalası, Sünnet'i bana mı öğretiyorsun?" dedi ve ilave et
ti: "Ben Rası1lullah'ın öğleyle ikindiyi ve akşamla yatsıyı cemetti
ğini gördüm." 

Abdullah b. Şakik devam ederek şöyle demiştir: 
"İbn Abbas'ın bu sözüne içim yatmadı ve Ebı1 Hurayra'ya gi

dip onun söylediklerinin doğru olup olmadığını sordum. İbn Ab
bas'ın dediklerini tasdik etti. " 

(Hadisin lafzı Muslim'indir.) 

Hadisin İsnadları 
272. Ebu Davud (et-Tayalisi)-Hammad b. Zeyd-ez-Zubeyr b. el

Hırrit el-Kadi-Abdullah b. Şakik el-Ukayli-İbn Abbas34. 
273. İbn ebi Şeybe-Veki'-İmran b. Hudeyr-Abdullah b. Şakik el

Ukayli'-İbn Abbas35. (Muhtasar) 
274. Ahmed b. Hanbel-Yunus-Hammad b. Zeyd-ez-Zubeyr b. el

Hırrit-Abdullah b. Şakik-İbn Abbas36. 
275. Ahmed b. Hanbel-Yezid-İmran b. Hudeyr ve Muaz-Abdullah 

b. Şakik-İbn Abbas37. 
276. Muslim-Ebu'r-Rabi' ez-Zehrani-,Hammad-ez-Zubeyr b. el-Hır

rit-Abdullah b. Şaklk-İbn Abbas3s. 
277. Muslim-İbn Ebi Ömer-Veki'-İmran b. Hudeyr-Abdullah b. Şa

kik-el-Ukayli-İbn Abbas39. 
278. Ebu Avane-Yunus b. Habib-Ebu Davud (et-Tayalisi)-(H)-Ebu 

Avane-Ebu Umeyye-Suleyman b. Harb el-Kavarlri-Hammad 
b. Zeyd-ez-Zubeyr b. el-Hırrit-Abdullah b. Şaklk-İbn Abbas40• 

279. et-Tahavi-Muhammed b. Huzeyme-Haccac-Hammad-İmran 
b. Hudeyr-Abdullah b. Şakik-İbn Abbas41. (Muhtasar) 

280. el-Beyhaki-Ebu'l-Hasen Ali b. Muhammed el-Mukri-el-Hasen 
b. Muhammed b. İshak-Yusuf b. Ya'kub-Ebu'r-Rabi' ve Mu-

34 et-Tayalisi: 1/127, Hadis no: 598. 
35 İbn Ebi Şeybe: II/456. Burada ravi tarafından yapılmış olması muhtemel olan 

"Seferde . . .  (cemettiğini)" ilavesi vardır. 
36 Hanbel: 1/251 .  
37 Hanbel: I/351.  Hadisin isnadında bir karışıklık olduğu anlaşılıyor. Çünkü isna-

dın doğrusu "Muaz-İmran b. Hudeyr-Abdullah .. ." şeklinde olmalıdır. 
38 Muslim, 6, Salatu'l-Musafirin 6, Hadis no: 57 (I/491). 
39 Muslim, 6, Salatu'l-Musafirin 6, Hadis no: 58 (l/492). 
4o Ebu Avane: II/386. 
4ı et-Tahavi: I/161 ,  Hadis no: 10 (Muhtasar). 
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hammed b. Eblbekr (Lafız Ebu'r-Rabl'indir)-Hammad b. 
Zeyd-ez-Zubeyr b. el-Hırrlt-Abdullah b. Şaklk-İbn Abbas42• 

281. el-Beyhaki-Ebubekr b. el-Hasen el-Kadi-Hacib b. Ahmed-Ab
dullah b. Haşim-Vekl'-(H)-Ebu Abdiilah el-Hafız-Ebu'l-Hasen 
Muhammed b. el-Hasen b. Mansur-Harun b. Yusuf b. Zi
yad-İbn Ebi Ömer-Veki'-İmran b. Hudayr-Abdullah b. Şaklk 
el-Ukayli-İbn Abbas43. 

* * * 

İbn Abbas şöyle demiştir : 
"Rasulullah (sav) ile birlikte Medine'de sekiz ve yedi rekatı 

birlikte kıldım. Öğleyi tehir, ikindiyi ta'cil ve akşamı tehir, yatsı
yı da ta'cil etti." 

Hadisin İsnadı 
282. en-Nesa:i-Kuteybe-Sufyan-Amr-Cabir b. Zeyd-İbn Abbas44. 

* * * 

Abdulmelik b. Alkame, Ebu Alkame es-Sakafi'den: 
"Sakif heyeti Rasulullah (sav)'a geldiler ve kendisine bir hedi

ye takdim ettiler . RasUJullah (sav): "(Bu) sadaka mı, hediye mi? 
Çünkü sadakayla Allah'ın rızası, hediye ile ise RasUI(ün)ün rıza
sı ve ihtiyaçların giderilmesi istenir. "  dedi. (Sonra) heyet CRasu
luilah (sav)a) soru sormaya başladılar ve durmadan sordukları 
C ve vakit geçtiği) için öğle namazını ikindiyle birlikte kıldılar. 

Hadisin İsnadı 
283. Ebu Davud (et-Tayalisi)-Ebubekr el-Hannat-Yahya b. Hani' b. 

Urve b. Ka'as-Ebu Huzeyfe-Abdulmelik b. Alkarne-Ebu Alka
me es-Sakafı45. 

* * * 

İbn Abbas'dan: 
"Rasulullah (sav) Medine'de öğle ve ikindiyi sekiz rekat olarak 

(cemederek), akşam ile yatsıyı da yedi rekat olarak (cemede
rek) kıldırdı." (Lafız el-Buhari'nindir:) 

42 el-Beyhaki: III/168. 43 A.y. 
44 en-Nesai: I/Z30. 
45 et-Tayalisi: I/126-127, Hadis no: 597 (Bab: Ma cae fi'l-cem' beyne's-Salateyn 

fi'I-Hazar li hacetin). İbn Hacer, el-Busiri'den naklen bu isnadın zayıf olduğu
nu söylemektedir. (el-Matalib: I/78 (dipnot)). Abdulmelik b. Alkame'nin tabii 
olduğunu ve isnadda düşmüş olan bir isim olduğunu da ez-Zehebi söylemek
tedir. (Bkz. Tecridu Esmai's-Sahabe: I/359, no: 3821). 
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Hadisin İsnadları 
284. el-Buhari-Ebu'n-Nu'man-Hammad b. Zeyd-Amr b. Dinar-Ca

bir b. Zeyd-İbn Abbas46. 
285. Muslim-Ebu'r-Rabi' ez-Zehrani-Hammad b. Zeyd-Amr b. Dl

nar-Cabir b. Zeyd-İbn Abbas47. 
286. Ebu Davud (es-Sicistani)-Suleyman b. Harb ve Mused

ded-Hammad b. Zeyd-(H)-Muslim-Amr b. Avn-Hammad b. 
Zeyd-Amr b. Dinar-Cabir b. Zeyd-İbn Abbas48. 

287. el-Beyhaki-Ebu'l-Hasen Ali b. Muhammed el-Mukrl--el-Hasen b. 
Muhammed b. İshak-Yusuf b. Ya'kub-Suleyman b. Harb-(H)
el-Beyhaki-Ebu Abdiilah el-Hafız-Muhammed b. Ya'kub- Yah
ya b. Muhammed b. Yahya-Musedded ve Ebu'r-Rabi'-Hammad 
b. Zeyd-Amr b. Dinar-Cabir b. Zeyd-İbn Abbas49. 

* * * 

İbn Abbas şöyle demiştir: 
"Medine'de Rası1lullah (sav)'ın arkasında sekiz rekatı (öğle ve 

ikindiyi) birlikte, yedi rekatı (akşam ve yatsı) da birlikte kıldım." 
İbn Cureyc Ebu'ş-Şa'sa' (Cabir b. Zeyd)'e "Bana kalırsa Rası1-

lullah (sav) öğleyi azıcık tehir etmiş, ikindiyi de azıcık öne almış 
(ve bu şekilde cemetmiş) olmalı ."  dedim. Ebu'ş-Şa'sa' "bana ka
lırsa da öyle" dedi. 

(Hadisin lafzı Abdurrazzak'a aittir .) 

Hadisin İsnadları 
288. Abdurrazzak-İbn Cureyc ve Ma'mer-Amr b. Dinar-Cabir b. 

Zeyd-İbn Abbas5°. 
289. el-Humeydi-Sufyan-Amr b. Dinar-Cabir b. Zeyd-İbn Abbassı . 
290. İbn Ebi Şeybe-İbn Uyeyne-Amr b. Dinar-Cabir-İbn Abbas52• 
291 .  Muslim-Ebubekr b. Ebi Şeybe-Sufyan b. Uyeyne-Amr-Cabir 

b. Zeyd-İbn Abbas53. 
292. en-Nesai-Muhammed b. Abdi'l-A'la-Halid-İbn Cureyc-Amr b. 

Dinar-Cabir b. Zeyd-İbn Abbas54• 
293. Ebu Avane-es-Sağani-Abdulvahhab-Ata-ibn Cureyc-Amr b. 

Dinar-Cabir b. Zeyd-İbn Abbasss. 
294. et-Tahavi-İsmail b. Yahya-Muhammed b. İdris-Sufyan-Amr b. 

Dinar-Cabir b. Zeyd-İbn Abbass6. 

46 el-Buhari, 9, Mevakitu's-Salaı 12 (I/114). 
47 Muslim, 6, Salaıu·ı-Musafirin 6, Hadis no: 56 (I/491). 
48 Ebü Davud: II/6, hadis no: 1214. 49 el-Beyhaki: III/167-168. 
5o Abdurrazzak: II/555, Hadis no: 4436. 51 el-Humeydi: I/222, Hadis no: 470. 
52 İbn Ebi Şeybe: II/456. 
53 Muslim, 6, Salaıu'l-Musafirin 6, Hadis no: 55 0/491). 
54 en-Nesai: I/290 (Muhtasar). 
55 Eblı Avane: II/385-386 (Biraz değişik lafızlarla). 
56 et-Tahavi: I/160, Hadis no: 5.  
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295. el-Beyhaki-Ebu Amr el-Edib--Ebubekr el-İsmaill-Cafer el-Firya
bi-Ebubekr ve Osman-Sufyan b. Uyeyne-(H)-el-Beyhaki-Ebu Mu
hammed b. Ziyad el-Adi-Ahmed b. Mukrim el-Birti (el-Yezeni)-Ali 
b. el-Medini-Sufyan-Amr b. Dinar-Cabir b. Zeyd-İbn Abbas57• 

* * * 

İbn Abbas şöyle demiştir: 
"Rasulullah (sav) Medine'de iken mukim olduğu ve yağmur 

yağmadığı bir durumda, öğleyle ikindi ve akşamla yatsı namaz
larını cemetti. 

Salih şöyle demiştir: İbn Abbas'a Rasulullah (sav)'ın niçin böy
le yapmış olabileceğini sordum: "Ümmetine genişlik ve kolaylık 
olması için yaptığını zannederim." dedi. 

(Hadisin lafzı Abdurrazzak'ındır.) 

Hadisin İsnadları 
296. Abdurrazzak-Davud b. Kays-Salih (Mevla et-Tev'eme)-İbn Abbas58. 
297. İbn Ebi Şeybe-Veki'-Davud b. Kays el-Ferra-Salih-İbn Ab

bas59. (Burada " . . .  korku ve yağmur olmadığı. . ." denmektedir. 
298. Ahmed b. Hanbel-Yahya-Şu'be-Katade-Cabir b. Zeyd-İbn 

Abbas60. (Değişik lafızlarla). 
299. Ahmed b. Hanbel-Veki'-el-A'meş-Habib b. Ebi Sabit-Said b. 

Cubeyr-İbn Abbas61 . 
300. Ahmed b. Hanbel-Yahya-Davud-Salih-İbn Abbas6ı. 
301 . Muslim-Ebubekr b. Ebi Şeybe ve Ebu Kurayb--Ebu Muavi

ye-(H)-Muslim-Ebu Kurayb--Ebu Said el-Eşecc-Veki'-el
A'meş-Habib b. Ebi Sabit-Said b. Cubeyr-İbn Abbas63. 

302. Ebu Davud (es-Sicistani)-Osman b. Ebi Şeybe-Ebu Muavi
ye-el-A'meş-Habib--Said b. Cureyc-İbn Abbas64. 

303. et-Tirmizi-Hennad-Ebu Muaviye-el-A'meş-Habib b. Ebi Sa
bit-Said b. Cubeyr-İbn Abbas65. 

304. Bu hadisle ilgili, Ebu Hurayra'dan gelen bir rivayet de vardır66. 
305. en-Nesai-Muhammed b. Abdulaziz b. ebi Rizme (Gazvan)-el-Fadl 

b. Musa-el-A'meş-Habib b. ebi Sabit-Said b. Cubeyr-İbn Abbas67• 
306. Ebu Avane-es-Sağani-Kurayb--Assam-el-A'meş-Hablb--Said

İbn Abbas68. 

57 el-Beyhaki: Ill/168. 
58 Abdurrazzak: II/559, Hadis no: 4434. 59 İbn Ebi Şeybe: II/456. 
60 Hanbel: I/223. 
61 Hanbel: 1/354. (Burada da " . . .  korku ve yağmur olmadığı halde . . .  " denilmiştir.) 
62 Hanbel: I/346. 63 Muslim, 6, Salatu'l-Musiifirin 6, Hadis no: 54 (1/490-491). 
64 Ebu Davud: II/6, Hadis no: 1 2 1 1 .  
65 et-Tirmizi, Ebvabu's-Salat 138, Hadis no: 187 (1/354-355). 
66 A.y. 67 en-Nesa!: 1/290 (el-Cem'u beyne's-Salateyni fi'l-Hadar). 
68 Ebu Avane: II/385. 
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307. et-Tahavi-Rabi' el-Cizi-Abdullah b. Mesleme el-Ka'nabi-Da
vud b. Kays el-Ferra-Salih-İbn Abbas69. 

308. el-Beyhakl-Ebubekr Ahmed b. el-Huseyn el-Kadi-Hacib b. 
Ahmed et-Tusi-Abdullah b. Hişam-Veki'-el-A'meş-(H)-el
Beyhaki-Ebu'l-Hasan Ali b. Muhammed el-Mukrl-el-Hasen b. 
Muhammed b. İshak-Yusuf b. Ya'kub el-Kadi-Ebu Musa-Ebu 
Muaviye-Muhammed b. Ebibekr-Vekl'-el-A'meş-Hablb b. ebi 
Sabit-Said b. Cubeyr-İbn Abbas70• 

* * * 

Abdullah b. Mes'ud şöyle demiştir: 
"Rası1lullah (sav) öğle ile ikindi ve akşamla yatsı namazlarını 

cemetti. Kendisine bunun hikmeti soruldu. "Bunu, ümmetime 
meşakkat vermemek için yaptım."  dedi ."  

Hadisin İsnadı 
309. Bu hadisi et-Taberani' "el-Mu 'cemu'l-Kebir ve el-Mu'cemu'l-Ev

sat"ında rivayet etmiştir. İsnadında Abdullah b. Abdilkuddus 
vardır. İbn Main ve en-Nesa! onun zayıf olduğunu söylemişler
dir. İbn Hıbban onun sika olduğunu söylemiştir. el-Buhar! "Sa
duk'tur, lakin zayıf ravilerden rivayette bulunur." demiştir. 

Ben (el-Heyseml) derim ki: Bu hadis el-A'meş'den de rivayet 
edilmiştir. el-A'meş ise sikadır71. 

İki Namazın Ne Kadar Müddede Cemedilebileceğine Dq.ir Bir Hadis 

İbn Abbas'dan: 
"Rası1lullah (sav) Hayher'de altı ay ikamet etti , öğleyle ikindi

yi, akşamla yatsıyı cemederek kıldırıyordu."  

Hadisin İsnadı 
310. et-Taberani "el-Mu 'cemu 'l-Evsat'inda rivayet etmiştir. İsnadında 

Hafs b. Ömer el-Cuddl vardır. ez-Zehebl onun munkeru'l-hadis 
olduğunu söylemiştir. (Bkz. Mizanu'l-İ'tidal: I/567, nu: 2157)72 

İki Namazın Özürsüz Cemedilmesinin 
Büyük Bir Günah Olduğunu Bildiren Hadisler 

Rası1lullah (sav) şöyle buyurmuştur: 

et-Tahavi: 1/160, Hadis no: 9. 
71 Mecmeu'z-Zevaid: II/161. 

70 el-Beyhaki: III/167. 
72 A.y. 
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"Her kim özürsüz olarak iki namazı cemederek kılırsa büyük 
günahlardan birini işlemiş olur." 

(Hadisin lafzı et-Tirmizl'nindir.) 

Hadisin İsnadları 
311 .  et-Tirmizi-Ebu Selerne Yahya b. Halef el-Basrl-el-Mu'temir b.  

Suleyman-Suleyman b. Tarhan et-Teymi-Haneş-İkrime-İbn 
Abbas-Rasuluilah (sav )73. 

312. ed-Darakutni-Abdulvahhab b. İsa b. ebi Hayye ve Ahmed b. 
el-Huseyn b. el-Cuneyd-Ya'kub b. İbrahim-el-Mu'temir b. Su
leyman-Suleyman b. Tarhan et-Teymi-Haneş-İkrime-İbn Ab
bas-Rasulullah (sav)74. 

313. el-Hakim en-Neysaburi-Yezid b. Ali b. Yunus el-Huzai-Mu
hammed b. Abdiilah el-Hadrami-Bekr b. Selef ve Suveyd b. 
Sald-el-Mu'temir b. Suleyman-Suleyman b. Tarhan et-Tey
mi-Haneş-İkrime-İbn Abbas-Rası11ullah (sav)75. 

314. el-Beyhaki-Ebu'l-Huseyn Ali b. Muhammed b. Abdiilah b. Biş
ran el-Adi-İsmail b. Muhammed es-Saffar-Ubeyd b. Abdilva
hid b. Şurayk-Nuayın b. Hammad-(H)-el-Beyhaki-Ebu Abdil
lah el-Hafız-Ali b. İsa el-Hiri-İbrahim b. Ebi Talib-Ya'kub b. 
İbrahim-el-Mu'temir b. Suleyman-Suleyman b. Tarhan et-Tey
mi-Haneş-İkrime-İbn Abbas-Rasuluilah (sav)76. 

* * * 

Ebu Kat1de'den: 
"Rasülullah (sav) şöyle buyurmuştur: "Uyku sebebiyle bir na

mazı vaktinden geçirmek kusur değildir. Kusur ancak, uyanık 
olduğu halde (bilerek) bir namazın vaktini, diğer namaz vaktine 
kadar tehir etmektir. "77 

73 et-Tirmizi, Ebvabu's-Salat 138, Hadis no: 188 (I/356). 
74 ed-Darakutni: 1/395, Hadis no: 5. 
7; el-Hakim: I/275 (Bab: ez-Zecr ani'I-cem beyne's-Salateyn bila uzr). 
76 el-Beyhaki: III/169. 
77 Muslim, 5, Mesacid 55, Hadis no: 31 1 (I/473). Eblı Davud: I/1 21 ,  Hadis no: 

441 ve I/1 19, Hadis no: 437. en-Nesai: I/294 (Bab: fi men name an salatin). 
et-Tirmizi: Ebvatu's-Sahit 130, Hadis no: 177 0/334). İbn Mace: Salat 1 0, Ha
dis no: 698 (I/228). Hanbel: V/298, 305. et-Tahavi: 1/265. 



CEM İLE İLGİLİ ŞİA RiVAYETLERİ 

E bu Abdilialı şöyle demiştir: "Rasulullah (sav) hiçbir sebep 
(özür) yokken cemaatle, öğle ve ikindi namazlarını güneş 

zeval vaktine erdiğinde kıldırdı. Akşam ve yatsı namazlarını da 
cemaatle, hiçbir sebep yok iken, şafak kaybolmadan önce kıl
dırdı. Bunu sadece, vakit bakımından ümmetine genişlik olsun 
diye yaptı. "78 

* * * 

Cafer şöyle demiştir: 
"Karanlık veya yağmurlu bir gece olduğu zaman Rasulullah 

(sav) akşam namazını kıldırır, sonra bir nafile kılacak kadar 
bekler, ardından müezzini karnet getirir ve yatsı namazını da 
kıldırır ve dağılırlardı. "79 

* * * 

Cafer'den, o da babası (Ali b. Ebi Talib)ndan: 
"Yağmurlu bir gece olduğu zaman RasOlullah (sav) akşamı te

hir, yatsıyı da ta' cil eder ve ikisini birlikte kıldırır ve: "Merhamet 
etmeyene merhamet olunmaz." derdi . "80 

* * * 

Ebu Abdillah'dan: 
"Rasulullah (sav) yolculukta olup, acelesi de olursa' öğle ile 

ikindi ve akşam ile yatsı namazlarını cemederdi ."  
Ebu Abdiilah şöyle demiştir: "Yolculukta yatsı namazının şa

fak kaybolmadan önce kılınmasında bir beis yoktur. "81 

* * * 

İshak b. Arnmar şöyle demiştir: "Ebu Abdillah'a "Mukim iken 
akşam ve yatsı namazlarını sebep (veya özür) olmadığı halde 
şafak kaybolmadan önce cemediyoruz (ne dersin?)" dedim. 
"(Bunda) bir beis yok."  buyurdu82• 

* * * 

78 el-İstibs:ir: 1/271,  no: 42 (981). 79 el-İstibsar: I/271 ,  no: 46 (985). 
8° el-İstibsar: 1/267, no: 27 (966). 
"1 Tehzibu'l-Ahkam: III/233, no: 1 18 (609); el-Furu' :  III/431 ,  no: 3. 
sı el-İstibsar: 1/272, no: 43 (982). 



İkarnet Halinde Namazların Cemedilmesiyle İlgili Hadisler 61  

Ebu Cafer şöyle demiştir: "Yolcu olduğun zaman öğle namazı
nı ikindi vakti giresiye kadar tehir edip de önce öğleyi sonra da 
ikindiyi kılmanda, aynı şekilde akşamı tehir ederek son vaktinde 
kılıp, sonra iki rekat (nafile) kılarak daha sonra da yatsıyı kıl
manda bir beis yoktur. "83 

* * * 

Ebu Abdilialı şöyle demiştir: "Seferde herhangi bir namazı 
vaktinin dışında kılmanda bir mahzur yoktur. "84 

83 Tehzibu'I-Ahkam: III/234, no: 1 22 (613). 
84 TehzibUzi-Ahkam: III/235, no: 125 (616). 



CEM' İLE İLGİLİ ZEYDİYYE RİVAYETLERi• 

1 Muhammed b. Mansur-Muhammed b. Cemil-Ebu Yahya et
• Tev'eme'nin mevlası Salih-İbn Abbas tariki ile şu haber riva

yet edilmiştir: "Rasulullah Medine'de yolculuk ve korku mazeretle
ri olmadığı halde öğle ve ikindiyi, akşam ve yatsıyı cem' etmiştir. 
Salih, İbn Abbas'a "Rasulullah niçin böyle yaptı?" diye sorunca da 
İbn Abbas "Ümmeti'ne genişlik olsun istedi" cevabını vermiştir. 1 

2. Muhammed b. Mansur-Muhammed b. Hakim-Kuteybe Ebu 
Reca el-Belhi-Leys b. Sa'd-Yezid b. Ebi Hubeyb-Ebu't-Tufeyl 
Amir b. Vasıle-Muaz b. Cebel tariki ile şu hadis rivayet edilmiş
tir: "Tebuk gazvesinde idi. Rasulullah güneş zeval vaktine eriş
meden önce yola çıkarsa öğle namazını ikindi narnazına bitişti
rip cemederek kıldırırdı. Güneşin zeval vaktinden sonra yola 
çıktığı takdirde ise öğle ile ikindiyi cemederek kıldırır sonra ha
reket ederdi. Akşam namazının vakti girmeden yola çıktığı za
man, akşam namazını yatsı namazıyla birlikte kıldırasıya kadar 
tehir ederdi. Akşam namazı vakti girdikten sonra yola çıkarsa 
yatsıyı öne alır ve akşam ile birlikte kıldırırdı"2 

3. Muhammed b. Mansur-Ahmed b. Yahya-Muhammed b. el
Huseyn el-Hadrami-el-Hubeyl b. İshak-Şureyk, Ebu İshak-Ebu 
Cuhayfe tariki ile şu haber rivayet edilmiştir: "Rasulullah Medi
ne'de korku ve yağmur gibi mazeretler olmadığı halde öğle ikin
diyi, akşam yatsıyı cem' etti. "3 

4. İmam Abdurrazzak-İbn Cureyc-Huseyin b. Abdillah b. Ab
bas-İkrime ve Kurayb-İbn Abbas tariki ile rivayet edilen şu ha
beri zikreder: (İbn Abbas) "Size Rasulullah'ın yolculukta nasıl 
namaz kıldığını anlatayım mı?" dedi. Biz de "Evet (anlat)" dedik. 
İbn Abbas da şöyle dedi: "Eğer (yolculuk sırasında) konaklamış 
ve o esnada güneş de zeval vaktine gelmişse (hayvanına) bin-

• "Zeydiyye'nin Hadis Anlayışı" üzerine doktora tezi yapmakta olan Yüzüncü 
Yil Üniversitesi ilahiyat Fakültesi Arş.Gör. Kadir Demirci'ye bu bölümü hazır
layıp katkıda bulunduğu için teşekkür ederiz. 

1 Emali Ahmed b. İsa, (Kitabu Ra'bu's'Sad') l/372 hadis no: 569, Daru'n-Nefais, 
I .baskı, Ili.cilt, Beyrut, 1990/1410 

2 Emali Ahmed b. İsa, 1/374, hadis no: 571 
3 Emali Ahmed b. İsa, 1/376, hadis no: 575 
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meden önce öğle ile ikindi namazlarını cemederdi. Şayet konak
ladığı sırada henüz güneş zeval vaktine erişmemişse, yola de
vam eder, ikindi vakti olunca (hayvanından) iner ve öğle ile 
ikindiyi cemederdi. (Aynı şekilde) eğer konakladığı sırada ak
şam namazının vakti girmiş ise akşam ile yatsı namazlarını ce
mederdi. Konakladığı sırada akşam namazının vakti girmemişse 
yola devam eder, yatsı vakti girince iner ve ikisini cemederdi. "4 

5. Abdurrazzak-İbn Cureyc-Ata tariki ile gelen haber: "Gün
düz namazları olan öğle ve ikindi geceye kadar geçirilmiş ol
maz. Gece namazları olan akşam ve yatsı da fecir vakti girince
ye kadar geçirilmiş olmaz, sabah vakti de güneş doğuncaya ka
dar geçirilmiş olmaz" 

6. Abdurrazzak-İbn Cureyc'in şöyle dediğini rivayet etmiştir: 
Öğle ve ikindi gece girineeye kadar geçirilmiş olmaz, akşam ve 
yatsı da fecir vaktine kadar geçirilmiş olmaz, sabah namazı da 
güneş doğuncaya kadar geçirilmiş olmaz. 

7. Abdurrazzak-İbn Cureyc'ten Tavus'un şöyle dediğini riva
yet etmiştir: "Öğle ve ikindi geceye kadar geçirilmiş olmaz. Ak
şam ve yatsı fecir girineeye kadar geçirilmiş olmaz. Sabah da 
güneş doğuncaya kadar geçirilmiş olmaz. 

8. İkrime'nin görüşü, Abdurrazzak tarafından Ma'mer aracılı
ğıyla Tavus'un görüşü olarak da rivayet edilmiştir. 

9. Abdurrazzak-İbn Cureyc'in şöyle dediğini rivayet eder: 
"Ata'ya sordum. "Sen yatsı namazının gecenin içinde bulundo
ğun vakitle gecenin ilk yarısı arasında bir vakit kılınmasını bu
nun dışındaki uygulamanın aşırılık olacağını söylemişsin, aynı 
şekilde akşam namazı için de aynı şeyleri söylemişsin doğru
mu?" Ata dedi ki :  "Hayır. Bu aşırılık değildir, akşam ve yatsı ge
cenin yarısına kadar kılınabilir. "5  

10.  Ebu Bekir b.  Ebi Şeybe-Ebu Muaviye-A'meş-Hubeyb b. 
Ebi Sabit-Said b. Cubeyr-tariki ile İbn Abbas'ın şöyle dediğini ri
vayet etmiştir: "Rasulullah öğle, ikindi, akşam ve yatsı namazla
rını Medine'de korku ve yağmur gibi mazeret olmadığı halde 
cem' etmiştir. İbn Abbas'a denildi ki: Rasulullah bununla neyi 
kasdetti: İbn Abbas "Ümmetine zorluk olmamasını murat etti" 

l l .  Malik b. Enes-Ebu'z-Zubeyr-Said b. Cubeyr-İbn Abbas ta
riki ile aynı muhtevayı rivayet etmiştir. 

4 Abdurrazzak, H/548-549, hadis no: 4405 
; Yahya b. el-Huseyin, Kitabu'l-Muntehab, s. 34, Daru'l-Hikmeti'l-Yemaniyye, 

! .baskı, San'a, 1 993/ 14 14 
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12.  Abdurrazzak-Sufyan es-Sevri-Ebu'z-Zubeyr-Said b. · Cu
beyr tariki ile İbn Abbas'ın şöyle dediği rivayet edilmiştir: "Ra
sulullah öğle ile ikindiyi Medine'de yolculuk ve korku gibi ma
zeretler olmadan cem' etmiştir. "Said b. Cubeyr, İbn Abbas'a" 
Rasulullah niçin böyle yapmıştır?" diye sorunca İbn Abbas "Üm
metine zorluk olmaması için böyle yapmıştır" cevabını vermiştir. 

13 .  Abdurrazzak-Davud b. Kays-et-Tev'eme'nin mevlası Salih 
tariki ile İbn Abbas'dan şu haber rivayet edilmiştir: Rasulullah 
Medine'de yolculuk ve korku mazeretleri olmadığı halde öğle ve 
ikindiyi, akşam ve yatsıyı cem' etmiştir. Salih, İbn Abbas'a Rasu
lullah niçin böyle yaptı? diye sorunca İbn Abbas "Ümmeti'ne ge
nişlik olsun istedi"6 cevabını vermiştir. 

14. Abdurrazzak-İbn Cureyc-Amr b Şuayb tariki ile Abdullah 
b. Ömer'den şöyle rivayet edilmiştir: "Rasulullah bize yolculuk 
olmadığı [mukim bir] halde öğle ikindi akşam ve yatsıyı cem' 
ederek kıldırdı." Bir adam İbn Ömer'e "Rasulullah niçin böyle 
yaptı?" diye sorunca Abdullah b. Ömer: "Ümmetine zorluk olma
ması için böyle yaptı" cevabını vermiştir. 

15 .  Abdurrazzak-İbn Cureyc-Ma'mer-Amr b Dinar-Ebu'ş-Şa'sa 
tariki ile İbn Abbas'ın şöyle dediğini nakleder: "Medine'de Rasu
lullah'ın arkasında sekiz rekatı cem' ederek kıldım. Yedi rekatı 
da cem' ederek kıldım." 

16. Abdurrazzak-İbrahim b. Muhammed'den Safvan b. Suley
man'ın şöyle dediğini nakletmiştir: Ömer b. el-Hattab öğle ile . 
ikindiyi yağmurlu bir günde cem' etti. 

17. Abdurrazzak-Ma'mer-Eyyub-Nafi tariki ile şu haber nakle
dilir: Medine ehli yağmurlu gecelerde akşam ve yatsı namazlan
nı cem' ederdi. İbn Ömer onlarla namazı kılar ve onları böyle 
yaptıklan için eleştirmezdi. 

18. Abdurrazzak-Ma'mer'in şöyle dediğini nakletmektedir: 
Duyduğuma göre namaz şu ayete dayanılarak cem' edilmiştir." 
"Gündüzün güneş dönüp gecenin karanlığı bastırıncaya kadar 
namaz kıl"7 

Yahya b. el-Huseyin (ö. 298) namazların cem' edilmesi ile ilgi
li haberlerin sahih olduğunu belirtir ve vakitler konusunda şu 
görüşünü ortaya koyar. "Öğle vakti aynı zamanda ikindi namazı 
için vakittir. İkindi vakti de öğle namazı için vakittir" Aynı şekil-

6 Email Ahmed b.İsa, (Kitabu Ra'bu's'Sad'), V372 hadis no: 569 
7 İs ra, 17/78 
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de "akşam vakti yatsı için yatsı da akşam namazı için vakittir"8 
İmam Yahya b. el-Huseyin gecenin hem akşam hem de yatsı na
mazı için vakit olduğuna dair şu ayeti delil olarak gösterir: "Ey 
örtünüp bürünen (Peygamber)! Birazı hariç, geceleri kalk na
maz kıl. (Gecenin) yarısını (kıl). Yahut bunu azalt, ya da çoğalt 
ve Kur'an'ı tane tane oku."9 O, bu ayette emredilen namazın na
file namaz olmayıp farz namaz olduğunu ileri sürer. Zira süresi
nin sonunda Allah namaz ile zekatı birlikte emretmiştir. Şayet 
bu namaz nafile olsaydı zekat ile birlikte namazı emretmezdi. 
Bu ayete göre gece, başından sonuna kadar, akşam ve yatsı na
mazlarının kılınabileceği vakittir. 

İmam Yahya b. el-Huseyin bütün bu haberlerin sahih olduğunu 
Allah'ın Kitab'ına uygun bulunduğunu ifade eder. Buna göre öğle 
ve ikindinin vakti güneşin zevalinden geceye kadardır. Akşam. ve 
yatsının vakti de fecir doğuncaya kadardır. İmam 'a göre bu aynı 
zamanda dedesi Kasım b. İbrahim er-Rassi'nin (ö.246) görüşüdür. 
Bu sözün sabit olduğunun delili de Rasulullah'ın Medine'de yolcu
luk, korku ve yağmur gibi mazeretler olmadığı halde öğle, ikinde, 
akşam ve yatsıyı cem' etmesi ile ilgili uygulamasıdır. 

Dört mezhep imarnma ve ehl-i beyte ('ıtra) göre özürsüz ola
rak namazları cem' etmek haramdır. ıo "Namazları vaktinde kı
lın" ve "namazı vaktin bitiminde kılmak Allah'ın affına kalmıştır" 
hadisleri buna delil olarak gösterilmiş ve bu konuda icma edildi
ği söylenmiştir. Ancak İbnu'l-Murtaza (ö. 840) böyle bir icmanın 
söz konusu olmadığını ifade etmektedir. Zira İmamiyye, İbnu'l
Munzir, bir rivayete göre İbn Sirin, el-Mutevekkil, el-Mehdi bu 
görüşe muhalefet etmişlerdir. 11  Ebu'l-Abbas, sahabeden Abdul
lah b. Ömer, Ebu Said el-Hudri, Ebu Musa, Said b. Zeyd, Muaz 
b. Cebel ile İmam Malik ve İmam Şafii'ye göre yolculukta na
mazları cem' etmek caizdir. İmam Nasır, Ebu Hanife ,  Hasan-ı 
Basri, Mekhul, İbrahim en-Nahai, bir görüşe göre İbn Sirin yol
culukta namazları cem' etmenin caiz olmadığını söylemişlerdir. 
Sadece Arafat ve Müzdelife'de cem' ,etmek caizdir. Çünkü bu 
hacla ilgili bir uygulamadır. 12 

8 Yahya b el-Huseyin, Kitabu 'l-Muntehab, s. 33, 34 
9 Müzzemmil, 73/1-4 
10 İbnu"l-Muıtaza, el-Bahru'z-Zahhar el-Camiıı li-Mez:ihibi Ulem:ii"l-Emsar, II/277, 

Daru'l-Kutubu'l-İlmiyye, Beyrut, ! .baskı, V cilt, 2001/1422 
1 1  A.g.e., a.y 12 A.y 
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SAHABE ve TABİUNUN KONU İLE İLGİLİ GÖRÜŞ ve 
TA TBİKA TLARI 

A) Ashabın Namazların Cemedilmesiyle İlgili Görüş ve Tatbi
katları 

ı .  Abdullah b. el-Abbas (ra.) 
• Ata şöyle demiştir: 

"İbn Abbas Taif'den yola çıktı. Akşam namazını tehir etti, son
ra (hayvanından) indi ve akşam ile yatsı namazlarını cem etti. "85 

• İbn Abbas şöyle demiştir: 
"İnsanlar (ashab) seferde olur da konaklayacak bir yer bula

mazlarsa buluncaya kadar yola devam ederlerdi ve namazı bi
raz tehir ederler, sonra (hayvanlarından) inerek iki namazı ce
mederlerdi. Konaklayacak bir yer bulmakta gecikirlerse, yine 
böyle yaparlardı86. 

• Ata'dan: 
İbn Abbas, arazisinden ayrıldığı zaman akşam ve yatsı na

mazlarını cemetti. Onun cem edişi şöyleydi: Öğle namazını te
hir, ikindiyi ta'cil eder, sonra ikisini cemederdi. Akşamı da tehir 
edip yatsıyı ta' cil eder ve ikisini cemederdi87• 

• İbn Abbas şöyle demiştir: 
Yol almakta iken bir konak yerine yaklaşırsanız, bir konak 

yerine rastlayıncaya kadar yola devam edin. (Konakladığınızda) 
iki namazı cemedersiniz. Eğer konakladıysanız, aceleniz de var
sa, iki namazı cemedin, sonra yola devam edinss. 

• Abdullah b. Abbas şöyle demiştir: 
"Biz, yolculukta öğle ve ikindi namazlarını cemederdik "89 
• Cabir b. Zeyd, İbn Abbas'ın yolculukta iki namazı cemettiği

ni ve bunun Sünnet olduğunu söylediğini rivayet etmiştir9°. 

ss İbn Ebi Şey be: II/ 457. 
87 Abdurrazzak: !1/549, no: 4409. 
89 Abdurrazzak: Il/549, no: 4408. 

86 Abdurrazzak: II/550, no: 4412.  
ss el-Beyhakl: III/165. 
90 el-Beyhakl: Ill/165. 
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2. Ömer b. el-Hattab (ra.) 
• Ömer b. el-Hattab (Küfe valisi bulunan) Ebu Musa el-Eş'ari'ye 
"Malumun olsun ki -özür hariç- iki namazı cemetmek büyük 
günahlardandır." diye yazmıştır9ı .  

• Ebu'l-Aliye, Ömer b. el-Hattab'ın "Özürsüz olarak iki nama
zı cemetmek büyük günahlardandır." dediğini rivayet etmiştir92• 

İmam eş-Şafii, bunun Hz. Ömer'den sabit olmadığını ve bu 
haberin mürsel olduğunu söylemiştir. Çünkü Ebu'l-Aliye Hz. 
Ömer'den hadis işitmemiştir. 

Bu haber ikinci bir tarikten de rivayet edilmiştir. Burada Hz. 
Ömer'den rivayet eden ravl Ebu Katade el-Adevl'dir ki, Hz. 
Ömer'e erişmiştir. Bu rivayetin lafzı ise şöyledir: 

"Hz. Ömer amil'ine "Üç şey büyük günahlardandır: Özür hariç 
iki namazı cemetmek. .. ilah) diye yazdı." 

el-Beyhakl, Ebu Katade el-Adevl'nin Hz. ö'mer'e eriştiğini ve 
şayet Hz. Ömer arniline bu mektubu yazarken görmüş ise, o 
takdirde bu haberin mevsul olacağını, aksi takdirde bu haberin 
(İmam eş-Şafil'nin mürsel dediği) haberle birleşince kuvvet ka
zanacağını söylemektedir93. 

3. Abdullah b. Ömer (ra.) 
• Nafi'den: 

Emirler (el-Umera) yağmurlu havada akşamla yatsı namazlarını 
cemederlerse, Abdullah b. Ömer de onlarla beraber cemederdi94• 

• Raca b. Hayve'den: 
Raca b. Hayve Nafi'e: "İbn Ömer yağmurlu bir gecede insan

larla beraber iki namazı cemeder miydi?" diye . sormuş. Niifi de: 
"Evet cemederdi" cevabını vermiştir9s. 

• Niifi'den: 
Medine halkı yağmurlu gecede, akşamla yatsı namazlarını ce

mederdi. İbn Ömer de onlarla birlikte c�meder ve onların böyle 
yapmalarına ses çıkarmazdı%. 

9! Abdurrazzak: II/552, no: 4422; el-Matalib: 1/179, no: 644. 
92 İbn Ebi Şeybe: 11/549; el-Beyhaki: III/169. 
93 el-Beyhaki: III/169. 
94 Muvatta 9, Kasru's-Salat 1, no: 5 (1/145). 
95 Abdurrazzak: Il/556, no: 4438; el-Beyhaki: III/168. 
% Abdurrazzak: II/557, no: 444 1 .  
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4. Ebu MOsa el-Eş 'ari (ra.) 
• Ebu Musa, "Özürsüz olarak iki namazı cemetmek büyük gü
nahlardandır. " demiştir97. 

• Ebu Musa el-Eş'ari'nin, yolculukta öğle ile ikindi ve akşam 
ile yatsı namazlarını cemettiği rivayet edilmiştir98. 

5. Sa 'd b. Ebi Vakkas 
Ebu Osman en-Nehdi anlatıyor: 

Sa'd b. Ebi Vakkas ile birlikte KUfe'den (hac için) Mekke'ye 
gitmek üzere yolculuk ettim. (Yola çıktığımızda) Sa'd, öğle ile 
ikindi ve akşam ile yatsı namazlarını cemetmeye başladı. Öğle 
(ve akşam) namazlarını biraz tehir ediyor, ikindi (ve yatsı) na
mazlarını ise biraz ta'cil ediyor ve bu şekilde cemediyordu. Ni
hayet (bu şekilde) Mekke'ye vardık99. 

6. en-Nu 'man b. Beşir (ra.) 
Ebu Hafs şöyle demiştir: 

en-Nu'man b. Beşir'in akşam ve yatsı namazlarını cemettiğini 
gördüm100. 

7. Abdullah b. Mes'ud (ra.) 
Abdurrahman b. Yezid şöyle demiştir: 

Bir hac yolculuğunda Abdullah b. Mes'ud ile birlikte bulun
dum. Öğle namazını tehir, ikindi namazını ta'cil, akşam namazı
nı tehir, yatsı namazını ta'cil ediyor, sabah namazını da ortalık 
ağarırken kıldırıyordu ıoı. 

8. Usame b. Zeyd ve Said b. Zeyd (ra.) 
Ebu Osman en-Nehdi şöyle demiştir: 

Said b. Zeyd ve Usame b. Zeyd süratle yol aldıkları zaman öğ
leyle ikindi ve akşamla yatsı namazlarını cemederlerdil02• 

97 İbn Ebi Şeybe: II/459. 9S İbn Ebi Şeybe: II/457. 
99 Abdurrazzak: Il/549, no: 4406; İbn Ebi Şeybe: 11/457; et-Tahavi: I/166, no: 29 

(Değişik lafızla). 
100 ei-Matalib: I/179, no: 643. 101 et-Tahavi: I/166, no: 30. 
102 Abdurrazzak: II/549, no: 4407 (Değişik lafızla) İbn Ebi Şeybe: l l/457-458 

(Değişik lafızla) el-Beyhaki: lll/165. 
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9. Aişe (ra.) 
Ummu Zerra'dan: 

Hz. Aişe kadınlara yolculukta namazlarını cemetmelerini em
rederdP03. 

B) Tabiun 'un Namazların Cemedilmesiyle İlgili Görüş ve Tatbi
katları 

1 .  Salim b. Abdillfih b. Ömer 
• İbn Şihab ez-Zuhri şöyle demiştir: 

Salim b. Abdillah'a "Yolculukta öğle ve ikindi namazı cemedi
lir mi?" diye sordum. "Evet, bunda bir beis yoktur. İnsanların A
rafat'ta kıldıkları namazı görmüyor musun?" cevabını verdP04. 

Muvatta'da da yer alan bu haberle ilgili olarak şarih ez-Zurka
ni şöyle demektedir: 

"İnsanların Arafat'ta kıldıkları namazı gö�müyor musun?" Yani: 
Arafat'taki öğle ile ikindinin cemi takdim ile kılmışını görmüyor 
musun? demektir. Salim, cem ile ilgili ihtilaflı hadisleri, üzerinde 
ittifak edilen (muttafakun aleyh) Arafat'taki cem'e, her ikisinin 
illetinin yolculuk olduğunu nazar-ı dikkate alarak kıyas etmiş
tirtas. 

• Ubeydullah b. Abdirrahman b. Mevheb şöyle demiştir: 
Salim'e vardım ve "Ey Ebu Ömer, yolculukta iki namazı ceme

debilir miyiz?" dedim. "Hayır, ancak süratle yol alman gerekirse 
(cemedebilirsin)" dediıo6. 

• Amr b. Katade şöyle demiştir: 
Ben Salim b. Abdiilah'ın yanında çalışıyordum (onun yanında 

işçi idim). Medine'den Mekke'ye doğru yola çıktık. Salim hanım
larının (kadınlarının) öğleyle ikindiyi cemetmelerini emreder, 
sonra ben onlarla yola devam ederdim, o konakladığı yerde ge
ri kalırdı. Onun orada ne yaptığını bilrtıiyorumı07. 

1o3 Abdurrazzak: II/551,  no: 4416. 
104 Muvatta 9, Kasru's-Saliit 1 ,  no: 6 (1/145); Abdurrazzak: II/550, no: 4414; el-

Beyhaki: III/165. 
105 ez-Zurkani: 1/295. 
10& ibn Ebi Şeybe: II/459. 
1o1 Abdurrazzak: Il/550, no: 4413. 
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2. Ata b. Ebi Rabah 
• Malik b. Miğvel şöyle demiştir: 

Ata'ya, yolculukta öğle ve akşam namazlannın tehir edilmesi
ni(n hükmünü) sordum, böyle yapmakta bir beis görmedP08. 

• İbn Cureyc şöyle demiştjr: 
Ata'ya, "Bir kimse iki namazı, iki vaktin birisinde kılsa olur 

mu?" diye sordum. "(Olur) zararı yok" dedP09. 
• Ata, hasta olan bir kimsenin akşam ve yatsı namazlarını ce

medebileceğini söylemiştir110• 

3. Mudihid b. Cebr 
• Zeyd b. Usame şöyle demiştir: 

Mücahid'e yolculukta akşam namazının tehir edilip, yatsının 
ta'cil edilmesini sordum, bir beis görmedim. 

4. Tavus b. Keysan 
• İbrahim b.  Meysera şöyle demiştir: 

Kadının biri Tavus'a geldi ve "Babam iki namazı cemetmem 
için beni zorluyor" dedi. Tavus: "(İki namazı cemetmende) bir 
beis yok, insanların öğle ve ikindiyi Arafat'ta, akşamla yatsıyı da 
Müzdelife'de cemetmelerine baksana" diye cevap verdi1 12• 

• Tavus'un oğlu anlatıyor: 
Tavus Cened'den,* Mekke'ye gelesiye kadar iki namazı ceme

derdi. O iki namaz arasında ve iki narriazı kıldıktan sonra mu
kim iken kıldığı (nafileleri de) kılıyordull3. 

5. Cabir b. Zeyd 
• Abdulcelil b. Atıyye şöyle demiştir: 

Cabir b. Zeyd'le beraber yolculuk ettim, Cabir iki namazı ce
mediyorduıı4. 

• İbn Slrin'den: 
Cabir b. Zeyd iki namazı cemeder ve "Bana göre iki namaz 

ancak bir özür (emr) sebebiyle cemedilebilir" derdi115.  

108 İbn Ebi Şey be: Il/ 458. 109 Abdurrazzak: II/549-550, no: 4410. 
110 el-Buhar!, 9, Mevakitu's-Salat 18 (1/114). 111 İbn Eb! Şeybe: II/458. 
112 Abdurrazzak: JI/550-551 ,  no: 4415.  
• el-Cened Yemen'de bir beldenin ismidir. 
1 1 3  Abdurrazzak: II/550, no: 44 1 1 .  114 İbn Eb! Şeybe: Il/457. 
115 İbn Ebi Şeybe: II/459. 
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6. Urve b. ez-Zubeyr 
7. Said b. el-Museyyib 

8. Ebubekr b. Abdirrahman b. el-Haris b. Hişam b. el-Muğira 
el-Mahzumi 

9. Ömer b. Abdilaziz 
Musa b. Ukbe anlatıyor: 

71  

Ömer b. Abdilaziz yağmur olduğu zaman akşam ve yatsı namaz
lannı cemederdi. Said b. el-Museyyib, Urve b. ez-Zubeyr, Ebı1bekr 
b. Abdirrahman ve o zamanın önde gelen uleması onun arkasında 
namazı kılarlar ve onun cemetmesine itiraz etmezlerdi116. 

• Hişam b. Urve şöyle demiştir: 
Babası Crve b. ez-Zubeyr, Said b. el-Museyyib, Ebı1bekr b.  

Abdirrahman b. el-Haris b. Hişam b. el-Muğira el-Mahzumi yağ
murlu gecede akşam ve yatsı namazlarını cemederlerdi de (o 
zamanın ulemasından) itiraz eden olmazdı1 17. 

Ömer b. Abdilaziz'e göre, şiddetli fırtınayla birlikte karanlık 
da bulu::ıursa (akşam ve yatsı) iki namaz cemedilebilir118. 

Abdurrahman b. Harmele anlatıyor: 
Bir adam Said b. el-Museyyib'e geldi ve "Ben deve çobanıyım, 

akşam olunca akşam namazını kılıyorum, sonra bana bir rehavet 
basıyo; ve uyuyakalıyorum, yatsı namazını kılamıyorum." dedi. 
Said: "Yatsı namazını kılmadan uyuma, eğer (kılmadan) uyumak
tan korkarsan akşam ve yatsı namazlarını cemederek kıl." dedP19. 

• Ubeyy b. Abdillah şöyle demiştir: 
Ömer b. Abdilaziz bize "Özür hariç, iki namazın cemedilme

mesine dair" bir yazı gönderdj120. 

10. ed-Dahhak b. Muzahim 
• Cuveybir, ed-Dahhak'ın, dilerse ha<:ta bir kimsenin iki namazı 
cemederek kılabileceğini söylediğini nakletmiştir121 .  

l l .  el-Hasen el-Basri 
Hasen-i Basri'ye yolculukta iki namazın cemedilmesinden sorul
du. Hasen, bir özür hariç iki namazın cemedilmesini sevmezdP22• 

1 16 el-Beyhaki : III/168-169. 
1 1" el-Ayni: ll/537; ei-Aclevi: I/424. 
120 İbn Ebi Şeyhe: II/458-459. 
122 İbn Ebi Şeybe: II/459. 

m A.y. 
I I9 İbn Ebi Şeybe: II/459-460. 
121 İbn Ebi Şeybe: II/460. 
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12; el-Evzai (Tebeu 't-Tabi'in 'den) 
• el-Evzai şöyle demiştir: 

Iraklılar'ın da, Hicazlılar'ın da beş görüşünden kaçınıp onları 
terketmek lazımdır. (. .. ) Hicazlılar'ın bu beş görüşünden birisi 
de "Özürsüz olarak iki namazın cemedilebileceği görüşüdür." 123 

13. Zeyd b. Eslem 
14. Rabia b. Ebi Abdirrahman (Rabi'atu 'r-Re'y) 

15. Muhammed b. el-Munkedir 
16. Eba'z-Zinad 

• Abdulaziz b. Muhammed ed-Deraverdl anlatıyor: 
Zeyd b. Eslem, Rabl'a b. Ebi Abdirrahman, Muhammed b. el

Munkedir ve Ebu'z-Zinad, (Halife) el-Velld'e gitmek üzere kendi 
emsali ulema ile birlikte yola çıkmışlardı. Halife onları, bir me
selede kendilerine fetva sormak için çağırıyordu. Onlar (yolcu
lukları esnasında) öğleyle ikindiyi, güneş zeval vaktine erişince 
cemederek kılıyorlardı ıı4. 

123 Ma'rife, s. 65. 
124 el-Beyhaki: III/165-166. 



İKİ NAMAZIN CEM'EDİLMESİYLE İLGİLİ 
HADİSLERİN ŞERHLERİ 

İki No'lu Hadisin Şerhi 

" Muaz b. Cebel anlatıyor: Tebuk senesi Rasulullah (sav) ile 
beraber yola çıktık, Rasulullah (sa v) öğle ile ikindi ve 

akşam ile yatsı namazlarını cemediyordu. Bir gün namazı tehir 
etti, sonra dışarı çıktı ve öğle ile ikindiyi cemederek kıldırdı, 
sonra girdi. Sonra tekrar çıktı ve akşam ile yatsıyı cemederek 
kıldırdı . . .  " 

Zurkani şöyle demiştir: 
el-Bad bunun cem-i te'hir olduğunu söylemiştir. 
Ebu Davud (bkz. 45.  hadis) Tirmizi, Ahmed b. Hanbel (bkz. 

44. hadis), İbn Hıbban (bkz. 48. hadis) tarafından (el-Leys-Ye
zid b. Ebi Habib-Ebu't-Tufeyl-Muaz) tarikiyle bunu destekle
yen bir hadis rivayet edilmiştir. Lakin Kuteybe bunu el-Leys'den 
rivayette teferrüd ettiği için hadisi illetli saymışlardır. el-Ha
kim'in söylediğine göre el-Buhari, bu hadisin Kuteybe'nin riva
yetleri arasına sokuşturulduğunu söylemiştir. (Bkz. Ma'rife, s .  
120-121) Bu hadisin Ebu Davud'a aid (Hişam b. Sa'd-Ebu'z-Zu
beyr-Ebu't-Tufeyl-Muaz) tariki mevcuddur (46. hadis). Hişam 
hakkında ihtilaf edilmiştir. Ebu'z-Zubeyr'den rivayette bulunan 
Sufyan es-Sevri, Malik ve Kurra b. Halid ve başkaları ona mu
halefet etmişler ve rivayetlerinde cem-i takdimi zikretmemişler
dir. (Bkz. 16. hadis) Cem-i takdimi kabul etmeyenler de bu (16.) 
hadisle ihticac etmişlerdir. Ahmed b. Hanbel'in Musnecfinde 
cem-i takdime dair bir rivayet vardır: 

"İbn Abbas şöyle demiştir: RasUlullah konakladığı sırada güneş 
zeval vaktine erişirse öğle ile ikindiyi hareket etmeden önce kıl
dırırdı. Eğer konakladığı sırada zeval vakti girmemişse yola de
vam eder ve ikindi olunca iner ve öğle ile ikindiyi cem ederdi. "  

13'u hadisin senedinde zayıf bir ravi vardır. Fakat b u  hadisin 
bir şahidi vardır ve merfUdur. (Bkz. 95. ve 96. hadisler) el-Bey
haki bunu sika ravilerle rivayet etmiştir. Ancak merfU olduğu 
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şüphelidir. Mahfuz olan onun mevkuf olduğudur. Nitekim el
Beyhak1 aynı hadisi, onun İbn Abbas'da mevkuf olduğunu açık
ça ifade eden bir tarikle de rivayet etmiştir. 

Ebu Davud: "Cem-i takdime dair kaim (sahih) bir hadis yok
tur" demiştir. 

"Bir gün namazı tehir etti, sonra dışarı çıktı ve öğle ile ikindiyi 
cemederek kıldırdı . . .  " Yani cem-i tehir etti. Bazıları bunu: "Öğle
nin son anında, ikindinin de ilk anında kılındığını" söyleyerek 
cem-i sur!'ye hamletmişlerdir. el-Hattabl, İbn Abdilberr ve baş
kalan bu tevili zikrettikten sonra cem-i salateyn (iki namazı ce
metme)nin bir ruhsat olduğunu, şayet cem-i sur! olsaydı, bunun 
her namazı vaktinde kılmaktan daha zor olacağını, çünkü vakit
lerin başlangıç ve sonlarını, avam halk şöyle dursun, havassın 
bile pek çoğunun bilemeyeceğini, söyleyerek cevap vermişlerdir. 

Cem'in bir ruhsat olduğunun diğer bir delili de, İbn Abbas'ın 
"Ümmetine zorluk vermek istemedi. "  sözüdür. Bunu Muslim de 
rivayet etmiştir. (Bkz. 252 ve 300. hadisler) Hadislerden açıkça 
anlaşılan cemin iki namazdan birisinin vaktinde olmasıdır. Cem 
lafzından akla gelen mana budur. 

"Sonra girdi, sonra tekrar çıktı ve akşamla yatsıyı cemederek 
kıldırdı . . .  " 

el-Bad "Bu (cümlenin) muktezası, Rasulullah (sav)'ın o anda 
muk!m (konaklamış) olup, yol almakta olmamasıdır. Çünkü gir
me ve çıkma fiilieri ancak çadıra girip çıkma için kullanılır. " de
miştir. Genellikle bu doğrudur, ancak yolculuğa devam etmek 
için yola girmek ve namaz kılmak için yoldan çıkmak ve sonra 
tekrar yola girmek kastedilmiş olabilir. Bu biraz uzak bir ihti
maldir. (Kadı) Iyaz da bu şekilde zikretmiş ve bunun uzak bir 
ihtimal olduğunu söylemiştir. 

İbn Abdilberr: "Bu hadis, "Ancak yolculuk yorucu ve süratli 
olduğu zaman iki namaz cemedilebilir" diyenierin sözüne karşı 
en açık bir delildir. Bu hadis ihtilalları da ortadan kaldırmakta
dır." demiştir. 

Bu hadise göre yolcu, yol almakta olsun veya konaklamış ol
sun iki namazı cemedebilir. Bu hadisle Rasulullah (sav) böyle 
yapmanın diz olduğunu açıklamak istemiş gibidir. Bu konuda 
Rasulullah (sav)'ın adeti genellikle Sahihan (bkz. 100. ve 101 .  
hadisler) ve diğer kitaplardaki "Enes hadisi"nin delalet ettiği şe
kildir. 
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"Rasulullah (sav) güneşin zeval vaktinden önce hareket ederse 
öğleyi ikindi vaktine tehir eder, sonra (hayvanından) iner ve iki 
namazı cemederdi. Şayet hareket etmeden önce güneş zeval vak
tine erişmişse öğle namazını kıldırır sonra yola devam ederdi." 

Malikller ve Şafiiler yolcunun cemi terketmesi efdaldir, demiş
lerdir. İmam Malik'den bunun rnekruh olduğuna dair rivayet de 
vardır. 

Bu hadisler, Cebrail'in Rasülullah (sav)'a, Rasülullah (sav)'ın da 
Bedevi'ye izah ettiği "Namaz vakitleri hadisleri"ni tahsis eder125• 

On altı No'lu Hadisin Şerhi 

el-Hattabi şunları söylemektedir: 
"Ben derim ki: Bu hadis Arafat ve Muzdelife dışında iki nama

zın cemedilmesinin caiz olduğunu açıklamaktadır. Yine bu hadis 
yolcu olup da konaklamış ve yol almakta olmayan kimsenin iki 
namazı cemetmesinin de diz olduğunu göstermektedir. 

Ulema Arafat ve Muzdelife dışında iki namazın cemedilmesin
de ihtilaf etmişlerdir. Bazıları "İki namaz cemedilmez ve her na
maz kendi vaktinde kılınır" demiştir. Bu görüş, İbrahim en-Na
hai'den rivayet edilmiştir. (İbrahim) bunu Abdullah b. Mes'ud'un 
ashabından nakletmiştir. el-Hasen el-Basri ve Mekhul yolculukta 
iki namazın cemedilmesini sevmezlerdi. 

Re'y ehli "(Rasülullah (sav)) yolculukta iki namazı cemettiği 
zaman (şöyle cemederdi); Öğleyi son anına tehir eder, ikindiyi 
de ilk anına ta'cil ederdi. İki namazı, birisinin vakti içinde ce
metmezdi" demiş ve Sa'd b. Ebi Vakkas'ın bu şekilde cemettiği
ni rivayet etmişlerdir. 

Ulemanın pek çoğu ise, bu konuda rivayet edilen hadislerin 
zahirine bakarak, ister ikindinin takdimi, isterse öğlenin tehiri 
suretiyle olsun iki namazın iki vakitten birisinde cemedilebilece
ğini söylemişlerdir. Bu, İbn Abbas, Ata' b. Ebi Rabah, Salim b .  
'Abdillah, Tavus ve Mudhid'in görüşüdür. Fokahadan eş-Şafii, 
İshak b. Rahuye bu görüştedirler. Ahmed b. Hanbel böyle yap
makta bir beis olmadığını söylemiştir. 

Ben (el-Hattabi) derim ki: Adı geçenlerin görüşleriQin doğrulu
ğuna delil bu konuda Ebu Davud'un zikrettiği ve İbn Ömer ile 

ızs ez-Zurkani: 1/291-292. 
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Enes'in Rasfılullah (sav)'dan rivayet ettikleri hadislerdir (bkz. 
60, 64 ve 104. hadisler)126. 

Yirmi Üç No'lu Hadisin Şerhi 

İbn Huzeyme der ki: 
Bu hadiste Rasfılullah (sav)'ın öğleyle ikindiyi ve akşamla yat

sıyı yolculuk esnasında ve cem vaktinde, konaklamış bir halde 
iken cemettiğini açıklayıp is bat etmektedir. Çünkü ." . . .  Bir gün 
namazı tehir etti, sonra dışarı çıktı ve öğle ile ikindiyi cemede
rek kıldırdı, sonra girdi. Sonra tekrar çıktı ve akşam ile yatsıyı 
cemederek kıldırdı . . .  " ifadesi onun öğle ile ikindiyi ve akşamla 
yatsıyı cemettiğini, her iki vakitte de yol almakta olmadığını gös
terir. İbn Ömer'in "Rası1lullah (sav) süratle yol aldığı zaman iki 
namazı cemederdi."  hadisi bu hadise aykırı değildir. Çünkü İbn 
Ömer, Rası1lullah (sav)'ın süratle yol aldığı zaman iki namazı 
cemettiğini görmüş ve sadece gördüğünü haber vermiştir. Muaz 
b. Cebel de Rası1lullah (sav)'ın konaklamış bir halde iken iki na
mazı cemettiğini görmüş ve o da gördüğünü haber vermiştir. 
Yolculuğu esnasında süratle yol alan bir kimsenin iki namazı ce
metmesi caizdir. Keza Rası1lullah (sav)'ın yaptığı gibi, bir kimse 
konaklamış olduğu ve yolculuğun kendisini yarması sözkonusu 
olmadığı bir halde de iki namazı cemedebilir. Çünkü İbn Ömer: 
"Yolculuk süratli (veya yorucu) olmadığı zaman iki namazın ce
medilmesi caiz değildir" diye ne Rası1lullah (sav)'a isnaden, ne 
de kendi görüşü olarak bir şey söylemiştir127. 

Elli Sekiz No'lu Hadisin Şerhi 

el-Kastallani bu hadisin şerhi ile ilgili olarak şunları söylemektedir: 
"Seferde iki namazı cemedebilmek için yolculuğun süratli ve 

meşakkatli olmasını şart koşanlar, "Rası1lullah yolculukta akşam 
ve yatsı namazlarını cemederdi" hadisi (bkz. 229. hadis) mutlak
tır, mukayyed olan, "Rası1lullah (sav) süratle yol aldığı zaman 
akşam ve yatsı namazlarını cemederdi" hadisi (5. hadis) üzerine 
hamledilir." demişlerdir. 

İbn Battal, "Her ravi gördüğünü rivayet etmiştir, hepsi de sün
nettir." demiştirızs. 

126 Maalimu's-Sunen: l/262-263. 
128 irşad: I/288. 

127 İbn Huzeyme: II/83. 
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Yetmiş Dört No'lu Hadisin Şerhi 

İbn Huzeyme der ki: 
Bu hadis ve İbn Şihab'ın Enes'den rivayet ettiği hadis (bkz. 

108, l l l ,  1 12, 1 13. ve 1 14. hadisler) öğle ve ikindinin, ikindi na
mazının vaktinde, akşamla yatsının da yatsı vakti içinde, şafağın 
kaybolmasından sonra cemedilmesinin caiz olduğunu açıklayıp 
isbat etmektedir. Yoksa Irak ulemasından bazılarının dediği gi
bi, öğle ve ikindinin cemedilmesi, öğlenin son anında, ikindi na
mazının da ikindi vaktinin ilk anında; akşam namazının akşamın 
son anında, şafak kaybolmadan önce kılınması suretiyle değil
dir. Onlara göre, yolculukta olsun, mukim iken olsun her nama
zın, açıkladıkları şekilde cemedilmeleri caizdir. Çünkü onlara 
göre mukimin bütün namazları, ister o namazın ilk vaktinde, is
terse son anında olsun, kılması caizdir129. 

Yetmiş Yedi No'lu Hadisin Şerhi 

"Nafi'den: 
İbn Ömer süratle yol aldı. Yolculuğu esnasında ancak öğle ve 

ikindi namazı için (hayvanından) indi. Akşam namazını da tehir 
etti. Ta ki Salim ona yüksek sesle namazını hatırlattı. İbn Ömer 
ses çıkarmadı. Nihayet şafak kaybolurken indi ve akşamla yatsı
yı cemetti ve: "Süratle yol aldığı zaman Rasulullah (sa v)'ın bu 
şekilde yaptığını gördüm. "  dedi. 

et-Tahavi bu hadis ile ilgili olarak şöyle demiştir: 
Bu hadis, İbn Ömer'in akşam namazı için şafak kaybolmadan 

önce (hayvanından) indiğini gösterir. Fakat Nafi'in Eyyub riva
yetindeki: "Şafak kaybolduktan sonra . . .  " sözü (Krş. 1 38. hadis) 
ile çelişmemesi için burada "şafağın kaybolmasına yakın . . .  " de
mek istemiş olması da ihtimal dahilindedir13°. 

Yetmiş Dokuz No'lu Hadisin Şerhi 

Nafi'den: 
İbn Ömer ile yola çıktık. Bir müddet yol almıştık ki, hanımı 

Safiyye'nin durumunun ağır olduğu haberi geldi. Bunun üzerine 

1 29 İbn Huzeyme: Il/84. 13° et-Tahav!: I/163. 
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süratini arttırdı. Nihayet güneş battı ve kendisine namaz hatırla
tıldı. İyice akşam olduğu halde hfila yola devam ediyordu. Biz 
onun namazı unutmuş olabileceğini düşündük. Ben tekrar na
mazı hatırlattım, yine aldırmadı. Nihayet neredeyse şafak kay
bolacağı zaman (hayvanından) indi ve akşam namazını kıldırdı 
ve şafak kaybolduktan sonra da, yatsıyı kıldırdı ve "Süratle yol 
aldığı zaman Rasulullah (sav)'la birlikte böyle yapardık. " dedi. 

et-Tahavi der ki: 
Bu hadislerin (76, 77 ve 78. hadisler) hepsi de Nafi'nin İbn 

Ömer'in (namaz kılmak için hayvanından) inmesinin şafak'ın 
kaybolmasından önce olduğunu naklettiğini göstermektedir. Ey
yub'un Nafi'den rivayet ettiği: "Şafak kaybolunca (indi) . . .  " sözü
nün "Şafak'ın kaybolmasına yakın indi" şeklinde olmasının da 
ihtimal dahilinde olduğunu zikretmiştik. Biz rivayetleri birbirine 
aykırı olmayacak şekilde tevil etmeliyiz, aksi şekilde değil. Bu 
sebeple İbn Ömer'in akşam namazı için (hayvanından) inişinin 
şafak kaybolduktan sonra olduğunu ifade eden rivayetleri -İbn 
Ömer'in inmesinin şafak'ın kaybolmasından önce olduğu da zik
redildiği için- "'Şafağın kaybolmasına yakın indi . . .  " şeklinde tevil 
ederiz. 

Eğer İbn Ömer'den gelen rivayetler birbirine zıd kabul edile
cek olursa, o takdirde bu rivayetlerden kabule en uygun olanı 
İbn Cabir'in rivayetidir. (Bkz. 78. hadis) Çünkü Eyyub'un hadi
sinde Rasulullah'ın iki namazı cemettiği zikredilmiş ve daha son
ra da İbn Ömer'in tatbikatı zikredilmiştir. İbn Cabir'in rivayetin
de ise Rasulullah (sav)'ın nasıl cemettiği zikredilmektedir. Bu 
bakımdan bu hadis daha (kabule) layıktır. 

Eğer, "Enes'den cemin ne şekilde olduğunu açıklayan bir riva
yet vardır, bu da (bkz. 1 12. hadis): 

"Enes b. Malik'ten: 
Rasulullah (sav) gündüz süratle yol aldığı zaman öğle ile ikin

diyi, gece yol almak istediği zaman da akşam ile yatsıyı cemeder
di. Öğle namazını ikindinin ilk anına kadar tehir eder, öğleyle 
ikindiyi cemederdi. Akşam namazını da tehir eder ve şafak kay
bolunca yatsı ile akşamı cemederdi" hadisidir ve bu hadis Rasti
luilah (sav)'ın öğle ile ikindiyi ikindi vaktinde kıldırdığını ve 
onun cemediş şeklinin bu olduğunu gösterir." derlerse, birinci 
görüşü müdafaa edenlerin lehine olarak "Bu hadisi de, zikrettiği
miz gibi (cem-i suri'ye) hamietmemiz mümkündür. " denilebilir. 



İkarnet Halinde Namaziann Cemedilmesiyle İlgili Hadisler 79 

Rasülullah (sav)'ın cemediş şeklini anlatan ifadelerin Rasulul
lah (sav)'tan rivayet edilmiş olmayıp ez-Zuhri'nin sözü olması 
da muhtemeldir. ez-Zuhri ekseriya böyle yapar ve kendi sözü
nü, hadistenmiş zannını uyandıracak şekilde hadis ile bitiştirirdi. 
Yahut da "ikindinin ilk anına . . .  " sözünün, "ikindinin ilk anına ya
kın bir zamana kadar. . .  " şeklinde olması da muhtemeldirl3ı . 

Yiiz No'lu Hadisin Şerhi 

Enes b.  Malik'den: 
"Rasulullah (sav) giineş zeval vaktine erişmeden önce yola çı

karsa öğleyi ikindi vaktine kadar tehir eder, sonra öğleyle ikin
diyi cemederdi. Eğer (yola çıkmadan önce) giineş zeval vaktine 
erişirse öğle namazını kıldırır, sonra yola çıkardı. " 

el-Kastallani bu hadisle ilgili olarak der ki: 
Ebu Hanife, cem hadislerini cem-i manevi (cem-i suri)ye ham

letmiştir. Yani: Mesela Rasülullah (sav) öğleyi son anına kadar 
geeiktiemiş ve ikindiyi ilk anında kılmıştır. Bu hadis (bkz. 100. 
hadis) ile "iki namazdan birinin vaktinde, iki namazı cemettiği 
(öğleyi ve ikindi vaktine tehir etti. . .  ) denilerek tasrih edilmiştir" 
diye (Ebu Hanife'ye) cevap verilmiştir132• 

el-Ayni ise aynı hadisle ilgili olarak şöyle demektedir: 
Namazların cemedilmesini kabul edenler bu hadis ile "öğle na

mazı vaktinde konaklamış olan bir kimsenin ikindiyi öğleye ilave 
ederek iki namazı beraber kılması efdaldir. Şayet yol almakta ise 
efdal olan, eğer ikindi çıkmadan durup öğleyi ve ikindiyi kılabile
ceğine güveniyorsa iki namazı cemetmeye niyet edip öğleyi tehir 
etmesidir. Fakat her iki (öğle ve ikindi) vakitte de yola devam 
edecekse, ister cem-i takdim, ister cem-i tehir nasıl isterse namaz
larını o şekilde cemeder. Lakin efdal olan, cem-i takdime muhale
fet eden ulemanın muhalefetinden kurtulmak için öğleyi tehir et
mek ve ikindi ile beraber kılmaktır. " d}ye istidlal etmişlerdir. 

İbn Battal şöyle demiştir: "Ne zaman cemedileceğinde ihtilaf 
etmişlerdir. Cumhur-ı ulema, "Dilerse öğle, dilerse ikindi vaktin
de cemeder. "  demiştir. Sonra İbn Battal Ebu Hanife'nin görüşü
nü nakletmiş ve: "Bu, hadisiere muhalif bir görüştür. " demiştir. 
Biz (el-Ayni) deriz ki: 

1 31 et-Tahavi: I/163-164. m irşad: I/289. 
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Bu konuda altı görüş bulunduğunu zikretmiştik. Ebu Hanife 
asla hadisiere muhalefet etmemiştir. Çünkü o bu görüşü için 
Kur'an, sünnet ve kıyas ile ihticac etmiş ve cem hadislerini cem
i manevi'ye hamletmiştir. Onun görüşü sayesinde bütün hadis
lerle amel edilmiş olmaktadırı33. 

İbn Hacer de şunları söylemektedir: 
"Buhari'ye göre, cem-i tehirin öğle vakti girmezden önce yola 

çıkan kimseye mahsus olduğuna bu hadis işaret etmektedir: 
" . . .  Sonra öğleyle ikindi yi cemederdi. . .  " yani ikindi vaktinde 

cem ederdi. "134 

Yüz Bir No'lıı Hadisin Şerhi (Yüzüncü hadis metninin aynısı) 

el-Kirmani der ki: 
"İbn Battal şöyle demiştir: "Ne zaman cemedileceğinde ihtilaf 

vardır. Cumhur-ı ulema dilerse öğle dilerse ikindi vaktinde na
mazı (öğle ve ikindiyi) cemedebilir, demiştir. Ebu Hanife ve as
habı "öğleyi vaktin sonunda kılar, sonra ilk vaktinde ikindiyi kı
lar. Bu iki vaktin birisinde iki namazı cemetmek ancak Arafat ve 
Muzdelife'de caizdir. "  demiştir. Bu, hadisiere aykırı bir görüştür. 
Eğer cem onların dedikleri gibi olsaydı, bu her namazı kendi 
vaktinde kılmaktan daha meşakkatli olurdu. Çünkü bu vakitler
den sadece birisini gözetmek, iki vaktin başlangıç ve sonunu 
gözetmekten daha kolaydır. Yine onların dediği gibi olsaydı, i
kindi ile akşam ve yatsı ile sabah namazlarının cemedilmesinin 
de caiz olması gerekirdi. Bu ise icmaa muhaliftir. İki namazı, iki 
vakitten birinde cemetmeye dair en sağlam hadis Muaz hadisidir 
(ki onu Ebu Davud zikretmiştir: 16. hadis)ı3s. 

el-Kastallani de bu hadisle ilgili olarak şunları söylemiştir: 
Bu hadiste ikindi zikredilmemiştir. Cem-i takdime cevaz ver

meyenler bu hadise dayanmışlardır. Ebu Davud: "Cem-i takdim 
konusunda sahih (kaim) bir hadis yoktur." demiştir. 

İshak b. Rahuye bu hadisi (Şebabe b. Sevvar)dan rivayet et
miş ve "Yola çıkacağı zaman güneş batıya meyletmişse öğle ve 
ikindi yi cemederek kıldırır sonra yola çıkardı. "  demiştir. Bunu 
el-İsmaili tahric etmiştir. İshak b. Rahuye'nin Şebabe'den, Cafer 

133 el-Ayni: Ill/573. B• Fethu'l-Bari: II/479. 
135 el-Kirmani: VI/176. 
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el-Firyabi'nin de İshak b. Rahuye'den rivayette teferrüd etmeleri 
hadise zarar vermez. Çünkü bunların ikisi de meşhur hafızlar
dır. Cem-i takdime delalet eden Ebu Davud ve et-Tirmizi'nin (el
Leys-Yezid b. Eb! Hab!b-Ebu't-Tufeyl-Enes) tarikiyle rivayet 
ettikleri hadis (45 .  hadis) vardır. 

Muslim Rasulullah (sav)'ın Arafat'ta öğleyin, öğle ile ikindiyi 
cemettiğini rivayet etmiştir. Rasülullah (sav)'ın sadece bu fiili bi
le rivayet edilmiş olsaydı, yine de yolculukta cem-i takdime dair 
kuvvetli bir delil olurdu. 

Cem-i takdirnin üç şartı vardır: 
1 .  Önce öğle sonra ikindi kılınmalıdır. Çünkü vakit öğleye ait

tir. İkindi ona tabidir. Tabi metbudan önce olamaz. 
2.  Öğle vaktinde ceme niyet etmelidir. 
3. Namazların ikisi de birbirini takip etmelidir. Çünkü cem se

bebiyle onlar tek bir namaz olurlar. Rasulullah (sav) da (Ara
fat'ta) Nemire'de namazları cemettiğinde ardarda kılmış ve ara
daki sünnetleri (nafileleri) terketmiştir. (Fakat) az bir fasıla (ce
me) zarar vermez. 

Cem-i tehir için sadece, öğle vakti çıkmadan önce bir rekatlık 
vakit kalasıya kadar öğleyi cem-i tehirle kılmaya niyet etmelidir. 
Eğer öğle namazının vakti çıktığı halde ceme niyet etmemiş olur 
da, yine iki namazı cemederse günahkar olur ve öğle namazını 
kaza olarak kılmış olur136_ 

el-Ayni bu hadisle ilgili olarak şu izahatı vermektedir: 
Bu (101 .) ve bundan önceki (100.) hadisin bab başlıklarından 

anlaşıldığına göre, el-Buhar! cem-i tehirin öğle vakti girmeden 
önce yola çıkan kimseye mahsus olduğu görüşündedir. Bu ve 
bundan önceki (100. ve 101 .)  hadiste "ikindi" namazı zikredil
memiştir. Meşhur hadis kitaplarında ravi Ukayl'den bu şekilde 
"ikindi" zikredilmeksizin nakledilmiştir. Bazıları: "Bu Rasulullah 
(sav)'ın iki namazı ikindi vaktinde cemetmiş olmasını gerektirir. 
Nitekim cem-i tehire cevaz vermeyenler de bunu delil göster
mişlerdir." demişlerdir. Ben (el-Ayni) derim ki: 

Hadisin onların dedikleri şeyi gerektirdiğini kabul etmiyoruz, 
aksine hadisin muhtevasından anlaşılan şudur ki :  Rasülullah 
(sav) güneş batıya meylettikten sonra yola çıkarsa cemetmez ve 
öğle namazını vaktinde kıldırır sonra hayvanına binerdi; öğlenin 

136 irşad: I/289-290. 
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akabinde ikindiyi kıldırmazdı. İkindiyi daha sonra kendi vaktin
de kıldırırdı. Çünkü asıllar bunu gerektirir. Ebu Davud'un bun
dan dolayı "cem-i takdime dair sahih (kaim) bir hadis yoktur." 
dediği nakledilmiştir. 

Eğer sen: "Bu hadisi İshak b. Rahuye, Şebabe b. Sevvar-el
Leys-Ukayl-ez-Zuhri-Enes tarikiyle "Rasulullah (sav) yola çık
madan güneş batıya meylederse öğle ve ikindiyi cemederek kıl
dım, sonra yola çıkardı."  şeklinde rivayet etmiştir. en-Nevevi bu 
hadisin isnadının sahih olduğunu söylemiştir." dersen: 

Ben (el-Ayni) derim ki: 
Ebu Davud, bu hadisi rivayetinden dolayı İshak b. Rahuye'yi 

tenkid etmiştir. (enkerahu ala İshak). Bu hadisi el-İsmaill de 
tahric etmiş ve İshak Şebabe'den rivayette teferrüd ettiği (tek 
kaldığı) için hadisin illetti olduğunu söylemiştir. Her ne kadar 
Şebabe Ehl-i Sünnet'ten ise de, Zekeriyya b. Yahya es-Sac! onun 
Murcie'nin propagandasını yaptığını söylemiştir. İbn Sa'd da 
onun Murcie'den olduğunu söylemiştir. Bazıları "İshak'ın Şeba
be'den rivayette teferrüd etmesi hadise zarar vermez. Çünkü İs
hak İmam ve Hiifızdır. Üstelik buna benzer bir rivayet el-Ha
kim'in el-Erbaun'unda mevcuttur. (Bu rivayet şudur): "Ebu'l-Ab
bas-Muhammed b. Ya'kub-Muhammed b. İshak es-Sağani-Has
san b. Abdillah-el-Mufaddal b. Fadale-Ukayl-İbn Şihab-el
Enes'den: Rasulullah (sav), güneşin zevali vaktinden önce yola 
çıkarsa öğleyi ikindiye tehir eder ve ikisini cemederdi .  Eğer yola 
çıkmadan önce güneş zeval vaktine erişirse öğle ve ikindi na
mazlarını kıldım sonra yola çıkardı." demişlerdir. Ben (el-Ayni) 
derim ki: Buradaki "ikindiyi . . .  " ziyadesinin sübütu şüphelidir. 
Hadislerin sahih olup olmadığına hükmetme hususundaki meş
hur gevşekliğine rağmen el-Hakim onu Mustedrek'ine bile alma
mıştır. el-Buhar! Hanefiler aleyhindeki hususları aramadaki gay
retine rağmen bu ziyadeyi zikretmemiştir. Eğer, "Bu hadisin 
başka tarikieri de vardır, et-Taberani el-Evsat'ında (Muhammed 
b. İbrahiıp. b. Nasr b. Sender el-İsfehani-Harun b. AbdiHalı el
Hammal-Ya'kub b. Muhammed ez-Zuhri-Muhammed b. Sa'dan 
-İbn Adan-Abdullah b. Fadl-Enes b. Malik'den) "RasGlullah 
(sav) yola çıkarken yola çıkmadan önce güneş batıya meyleder
se öğle ve ikindiyi cemederek kıldırırdı. Eğer güneş meyletmez
den önce yola çıkarsa, ikindinin ilk vaktinde iki namazı ceme
derdi. Akşam ve yatsı namazlarını da aynı şekilde kıldırırdı. "  ha-
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disini rivayet etmiş ve Ya'kub b. Muhammed'in teferrüd ettiğini 
söylemiştir. " dersen, ben (el-Ayni) derim ki: 

Ya'kub b. Muhammed hakkında Ahmed b. Hanbel, Ebu Zur'a, 
Salih b. Muhammed (Cezera), Yahya b. Main "Hadisi zayıftır, de
ğeri yoktur, hadisleri el-Vakıdi'nin hadislerine benzer" demişler
dir*. Eğer sen "bu konuda İbn Abbas'dan rivayet edilen ve Ah
med b. Hanbel'in tahric ettiği: "Rasulullah konakladığı sırada gü
neş batıya meylederse yola çıkmadan önce öğle ile ikindiyi ce
mederdi. "  lafzıyla bir hadis varid olmuştur. Bunu eş-Şafii*2 ve el
Beyhaki de rivayet etmişlerdir. "  dersen, ben (el-Ayni) derim ki: 

Hadisin senedinde Huseyn b. Abdiilah vardır. Çok zayıf bir 
ravidir*3. Bazıları cem-i takdim konusunda meşhur olan rivayet 
Ebu Davud, et-Tirmizi, Ahmed b .  Hanbel ve İbn Hıbban'ın (ei
Leys-Yezid b. Ebi Hab!b-Ebu't-Tufeyl-Muaz) tarikiyle rivayet 
ettikleri hadistir (bkz. 45, 46, 48. hadisler) derler. 

Ben (el-Ayni) derim ki: Ebu Davud bu hadisi kabul etmemiş
tir*4. Hişam b. Sa'd'a gelince İbn Main onun zayıf olduğunu, Ebu 
Hatim de hadisiyle ihticac edilemeyeceğini, Ahmed b. Hanbel 
ise "hafız" olmadığını söylemişlerdir*;. 

Eğer Ebu Davud bu hadisi Kuteybe tarikiyle rivayet etmiştir 
(bkz. 45. hadis) dersen, ben derim ki: 

Ebu Davud Kuteybe'nin rivayetinde teferrüd ettiğini söylemiş
tir. Bu sebeple et-Tirmizi bu hadise "Hasen Garib bir hadistir, 
Kuteybe bunu rivayette teferrüd etmiştir. Bunu el-Leys'den zik
reden bir başka ra vi bilinmemektedir. " demiştir. Hafız Ebu Said 
b. Yunus "Bunu Kuteybe'den başkası rivayet etmemiştir. "  de
miştir. Kuteybe hataya düşmüştür. Yezid b. Ebi Habib yerine E
bu'z-Zubeyr olması gerekirdi, denilmiştir. 

el-Hakim "Hadis mevzudur, Kuteybe b. Said sika, itimada şa
yan bir ravidir. el-Buhar! Kuteybe'ye: "Yezid b. Ebi Habib'in E
bu't-Tufeyl'den gelen hadisini el-Leys b. Sa'd'dan kiminle bera
ber yazdın?" demiş Kuteybe de Halid el-Medaini ile beraber 

• Bkz. Tehzib: XI/396-398. 
•ı Bkz. 97. hadis. 
•3 Bkz. Tehzib: II/341-342. 
•4 Bunun nerede zikredildiğini tesbit edemedik. 
•5 Bkz. Tehzib, 39-41 (zikri geçen raviler hakkında el-Aynl'nin hep menfi olan 

şeyleri zikrettiği görülmektedir. Fakat bu raviler hakkındaki kanaati müsbet 
olan imamlar da mevcuddur. Zikreniğimiz kaynaklar gözden geçirildiğinde 
bu husus anlaşılmaktadır.) 
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yazdığım söylemiştir. el-Buhar!, "Halid el-Medainl şeyhlerin ha
dislerine ilaveler yapardı. "  demiştir." demektedir* 

Halid el-Medainl'nin adı Ebu'l-Heysem Halid b. el-Kasım el
Medaini'dir. Metruku'l-Hadis'dir. İbn Adiy de: "O el-Leys'den bir 
çok münker hadis rivayet etmiştir. el-Leys onun bu rivayetlerin
den beridir." demiştir137. 

İbn Hacer'e gelince, onun bu hadisle ilgili olarak söyledikleri, 
el-Ayni'nin söylediklerinin hemen hemen aynısıdır. Farklı olarak 
sadece İshak b. Rahuye'nin cem-i takdime delalet eden rivaye
riyle ilgili olarak şunları söylemiştir: 

el-Hafız Salahuddin el-Ala! (el-Hakim'in) el-Erbafn'inin pek 
çok nüshasında "ve ikindiyi . . .  " ilavesi olduğunu ve bu ziyadenin 
senedinin ceyyid (sağlam) olduğunu söylemiştir138. 

Yüz Atmış No'lıı Hadisin Şerhi 

Abdu!lah b. Ömer şöyle demiştir: 
Rası1lııllah (sav)'ı gördüm, süratle yol aldığı zaman akşam na

mazını, akşam ile yatsıyı cemedesiye kadar tehir ederdi. (Abdııl
lah'ın oğlıı) Salim: "Abdullah da, süratle yol aldığı zaman böyle 
yapar ve akşam namazı için kamet getirir ve onıı üç rekat ola
rak kıldırır, selam verir, sonra biraz bekler ve kamet getirerek 
iki rekat olarak yatsıyı kıldırır ve selam verirdi. Ne iki namaz 
arasında ne de yatsıdan sonra -gece içerisinde nafile kılasıya 
kadar- nafile kılardı" demiştir. 

İbn Hacer bu hadisle ilgili olarak şunları söylemektedir: 
" . . .  Sonra biraz bekler ve karnet getirip (iki rekat olarak) yat

sıyı kıldım . . .  " 

Bu ibarede, iki namaz arasında az bir fasıla bulunduğu isbat 
edilmektedir. Bunda, hadisleri cem-i süri'ye hamledenler için de 
delil vardır. İmamu'l-Harameyn şöyle demiştir: "Cem hususunda 
tevil götürmez hadisler sübut bulmuştur. Cemin mana dhetin
den delili, Arafat ve Muzdelife'de namazların cemedilmesinden 
istinbat edilmiştir. Arafat ve Muzdelife'de cemedilmesinin sebe
bi, Hac menasikiyle meşguliyeünden dolayı hacının ceme olan 
ihtiyacıdır (Ceme olan ihtiyaç ise) bütün yolculuklarda mevcut-

• Bkz. Ma'rife: s. 120-121.  
13s Fethu'l-Bari: II/480. 

137 el-Ayni: III/573-574. 
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tur (.  .. ). İnsaf sahibine aşikardır ki, cem, kasr'dan daha kolaydır. 
Çünkü kıldığı iki rekate iki rekat daha ilave etmek yolcu için zor 
değildir. Cemin kolaylığı, yolcunun (cemetmediği takdirde) du
rup (iki ayrı) namaz kılmasının zorluğundandır." 

Bu hadisle "Cem sadece yolculuğu meşakkatli (veya süratli ve 
acele) olana mahsustur. " diyenler delil getirmişlerdirl39. 

Yüz Yetmiş Dokuz No'lu Hadisin Şerhi 

Abdullah b.  Ömer şöyle demiştir: 
Rasulullah (sav) süratle yol aldığı zaman akşam ve yatsı na

mazlarını cemederdi. 
ez-Zurkani şöyle demektedir: 
Buradaki cem cem-i tehirdir. Çünkü el-Buhari'de " . . .  CRasuluilah 

(sav)) süratle yol aldığı zaman akşam namazını, yatsı ile cemede
siye kadar tehir ederdi . . .  " rivayeri vardır (bkz. 160 hadis). Namaz
ların cemedilebilmesi için yolculuğun meşakkatli ve yorucu olma
sını şart koşanlar bu hadise bağlanmışlardır. İbn Abdilberr "İbn 
Ömer sadece gördüğünü nakletmiştir. Yolculuk süratli ve yorucu 
olmadıkça cemedemez."  dememiştir ki, "  diye bunu reddetmiştir. 
Bu hadis Muaz hadisi ile de mütenakız değildir. Çünkü onda ne 
zamana kadar tehir edildiği belirtilmemiştir. Bunu Muslim'in cem
i tehirin şafak kaybolduktan sonra olduğuna dair rivayeri (107.  
hadis); Abdurrazzak'ın "Akşamı şafak kaybolduktan sonraya tehir 
etti. Öyle ki gecenin bir kısmı geçmişti. "  ri vayeti (56. hadis); el
Buhari'nin "Kitabu'l-Cihad"daki "Nihayet şafak kaybolduktan son
ra (hayvanından) indi ve akşam ile yatsıyı cemederek kıldırdı" ri
vayeti (140. hadis); Ebu Davud'un "Şafak kaybolup yıldızlar görü
nesiye kadar yola devam etti, sonra (hayvanından) indi ve iki na
mazı cemederek kıldırdı" rivayeri (64. hadis) açıklamaktadır140. 

Bu hadisle ilgili olarak koyduğu konu (bab) başlığında da İbn 
Huzeyme şöyle demiştir: 

"Yolculukta akşamla yarsının cemedilmesine ruhsat tanındığı
na dair bab ve fıkıh ilmini beceremeyenlerden bazılarının bu 
hadisi zahiri üzere tevil etmelerinin ve "Cem ancak yolculuk yo
rucu (ve süratli) olduğu zaman d.iizdir."  demelerinin beyanı. '" 141 

139 Fethu'I-Biir'i: Il/479. 
141 İbn Huzeyme: II/81,  bab: 375. 

HO ez-Zurkani: l/293-294. 
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!kiyüz Otuz Dokuz No'lu Hadisin Şerhi 

Abdullah b. Abbas şöyle demiştir: 
Rasulullah (sav) korkulacak (tehlikeli) bir durum olmadığı, 

yolculukta da bulunmadığı halde (mukim iken) öğle ile ikindi ve 
akşam ile yatsı namazlarını cemederek kıldırdı. 

İmam Malik: "Bana kalırsa Rasulullah (sav) yağmurdan dolayı 
cemetmiş tir. " demiştir. 

ez-Zurkanl bu hadisle ilgili olarak şunları söylemiştir: 
Medine uleması ile diğer ulemadan bir cemaat (iki namazın 

muklm iken Rasulullah (sav) tarafından cemedilmesinin sebebi 
ile ilgili) bu zannında ona (Malik'e) muvafakat etmişlerdir. eş
Şafii de bunlardandır. Bunu İbn Abdilberr söylemiştir. Fakat 
Muslim'de ve diğer Sunen'lerde (Hablb b. Ebi Sabit-Said b. Cu
beyr-İbn Abbas) tarikiyle aynı hadis: "Yağmur ve korku olmadı
ğı halde" lafzıyla rivayet edilmiştir. 

el-Beyhaki, "önceki rivayet (korku-yolculuk yokken . . .  ) cum
hurun rivayetidir ve tercih edilir. İbn Ömer'den ve İbn Ab
bas'dan onların yağmur sebebiyle namazlarını cemettiklerini ri
vayet ettik*. Bu da tevilimizi destekler." demiştir**.142 

İki Yüz Kırk Bir No'lu Hadisin Şerhi 
(Metni İki Yüz Otuz Dokuz no'lu hadis metninin aynısıdır) 

el-Hattabi der ki: 
Ben derim ki: "Muklm iken yağmur sehebiyle iki namazın ce

medilmesinin diz olup olmadığında ulema ihtiiaf etmiştir. Se
lef'den bir cemaat buna cevaz vermiştir. Bu İbn Ömer'den riva
yet edilmiş, Said b. el-Museyyib, Urve, Ömer b. Abdilaziz, Ebu
bekr b. Abdirrahman, Ebu Selerne ve Medine fııkahasının hepsi 
bununla amel etmişlerdir. İmam Malik, eş-Şafii ve Ahmed b. 
Hanbel de bu görüştedirler. Ancak eş-Şafii her iki namazın baş
langıcında yağmurun yağıyor olması şartını koşmuştur Ebu Sevr 
de bu şartı koşmuştur. Bu ikisinden başka bu şartı ileri süren 

• İbn Ömer ve İbn Abbas'ın yağmur sebebiyle iki namazı cemettiklerine dair ri
va vetler için bkz. (el-Beyhakl: III/168). 

•• Bkz. A.g.e., III/167. 
ı.z ez-Zurkani: l/294. 
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yoktur. İmam Malik yağmurlu havada balçık ve karanlık sebe
biyle de ceme cevaz vermiştir. Bu aynı zamanda Ömer b. Abdi
laziz'in de görüşüdür. el-Evzai ve Re'y ehli, yağmurlu havada 
her namaz (her zaman olduğu gibi) kendi vaktinde kılınır, de
mişlerdir. "ı43 

İki Yüz Kırk Üç !vo'lu Hadisin Şerhi 

İbn Huzeyme bu hadis ile ilgili olarak, r::ukim iken yağmur hari
cinde iki namazı cemetmenin caiz olmadığı hususunda ulemanın 
ittifak halinde olduğunu söylemiş, İbn Huzeyme'nin "Sahih"inin 
muhakkıkı olan Muhammed Mustafa el-A'zami de onun bu sö
züne şöyle bir not düşmüştür: 

Ben derim ki: 
"Bu hüküm, musannıf (İbn Huzeyme)nin ilminin ihata edebil

diği seviyeye göredir. Yoksa Seleften bazıbn y :::ğmJl özrü dı
şında da iki namazı cemetmenin caiz olduğunu söylemişlerdir. 
(. . .  ) Bizzat İbn Abbas'ın da Basra'da meşguliy ct sebebiyle iki 
namazı cemettiği sabittir. " t44 

İki Yiiz Seksen Dört No'lu Hadisin Şerlıi 

İbn Abbas şöyle demiştir: 
Rasulullah (sav) Medine'de (öğle ve ikindiyi) sekiz rekat olarak 

(cemederek), (akşam ile yatsıyı da) yedi rekat olarak kıldırdı. "  
Eyyub (es-Sahtiyani): "(Namazlan) yağmurlu bir gecede ce

metmiş olsa gerek. " dedi. (Cabir b. Zeyd de cevaben): "Müm
kündür. " demiştir. 

el-Ayni bu hadisi şerhederken şöyle demiştir: 
"Hadisteki "yedi"den murad akşam ve yatsı, "sekiz.\..i __ 1 murad 

da öğle ile ikindi namazlandır. Buradaki c�m şu şekildedir: CRasu
luilah (sav)) akşam namazını kıldırıp bitirdiğinde yatsı namazının 
vakti girdi. Aynı şekilde öğle namazını da son anına kddar geciktir
di ve öğle namazını kıldırıp bitirdiği ve öğlenin vakti çıktığı zaman 
ikindinin vakti girdi. İşte bizim ashabımızın (Hanefilerin� k.:b:.ıl et
tikleri cem bu şekildeki cem-i fiill'dir, vakti bir cem değildir. Denil
miştir ki, "el-Buhari bu hadis için koyduğu babda iki vaktin mi.işte-

143 Maalimu's-Sunen: I/265. 144 İbn Huzeyme: ll/85 ve dipnotu . 
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rek olduğunu (yani iki namazın, birisinin vaktinde cemedildiğini) 
kabul edenlerin görüşlerini isbat etmek istemiştir". Ben (el-Ayni) 
derim ki "Biz bunu kabul etmiyoruz, çünkü öğlenin ikindiye tehi
rinden* bu ma na çıkmaz ve bu şekilde anlaşılması zaruri değildir. , 

Bu hadisten çıkarılan hükümler: 
Ulema bu hadise dair pek çok şey söylemişlerdir. Kimisi bu

nun bir özür sebebiyle olduğunu söylemiştir. Nitekim bunu İ
mam Malik'in rivayeri (239. hadis) teyid etmektedir. 

el-Hattabl şöyle demiştir: Muklm iken yağmurdan dolayı iki 
namazı cemetmenin caiz olup olmadığı hususunda ulema ihtilaf 
etmiştir. Seleften bir cemaat buna cevaz vermiştir. Bu görüş İbn 
Ömer'den rivayet edilmiş, Urve b. ez-Zubeyr, İbn el-Museyyib, 
Ömer b. Abdilaziz, Ebubekr b. Abdirrahman, Ebu Selerne ve 
bütün Medine fukahası bununla amel etmişlerdir. Malik, eş-Şafii 
ve Ahmed b. Hanbel de bu görüştedirler. Ancak eş-Şafii her iki 
namazın başlangıcında yağmurun yağıyor olmasını şart koşmuş
tur. Ebu Sevr de bu şartı koşmuştur. Bu ikisinden başka bu şar
tı ileri süren yoktur. İmam Malik buna çamur ve karanlık olduğu 
zaman cevaz verirdi. Bu aynı zamanda Ömer b. Abdilaziz'in gö
rüşüdür. el-Evzai ve Ehl-i Re'y yağmurlu havada her namaz 
kendi vaktinde kılınır, demişlerdir. . 

Ben (el-Ayni) derim · ki: Başka bir rivayetteki "(Rasulullah 
(sav)) korku ve�ağmur olmadığı halde iki namazı cemetti" sözü 
bu tevili reddeder. 

Kimisi de "Bu, bulutlu bir gündeydi (Rasulullah (sav)) öğleyi 
kıldırdı, sonra hava açıldı ve ikindi vaktinin girmiş olduğu anla
şıldı ve bunun üzerine ikindi yi de kıldırdı . "  diye tevil etmişlerdir. 
Bu batıldır. Her ne kadar bu öğle ve ikindi için son derece 
uzakta olsa, bir ihtimal ise de, akşam ve yatsı için böyle bir ihti
mal söz konusu olamaz. 

Bazıları da: "Bu, yağmur veya ona benzer bir mazeretten do
layı idi . "  diye tevil etmişlerdir. en-Nevevl bunun Ahmed b. Han
bel'in ve Şafiilerden Kadı Huseyn'in görüşü olduğunu söylemiş
tir. el-Hattabl, el-Mutevelll ve Şafiilerden er-Ruyani bu görüşte
dir!er. Hadisin zahirinin tevili konusunda tercih edilen görüş bu
dur. Çünkü bundaki meşakkat yağmurunkinden daha fazladır. 

• ei-Buhari'nin bu hadisin başına koyduğu bab başlığı şu şekildedir: "Babu 
te'hiri'z-Zuhri ile'l-Asr". 
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Ben derirtı ki: Bu da zayıf bir tevildir. Çünkü hadisin zahirine 
muhaliftir. Onun "yağmur" mazeretiyle takyid edilmesi tercih-i 
bila muraccih ve tahsis-i bila muhassısdır, bu da batıldır. 

Bu husustaki revillerin en güzel ve kabule en yakın olanı şu
dur: 

"Raslılullah (sav) öğleyi en son anına kadar tehir etmiş ve öğ
leyi kıldırmış, namazını bitirdiğinde ikindi vakti girmiş ve sonra 
da onu kıldırmıştır. "  el-Buhar! ve Muslim'in rivayet ettiği, Abdul
lah b. Mes'ud'un: "Rasülullah (sav)'ın hiçbir namazı vakti dışın
da kıldırdığını görmedim. Ancak Muzdelife'de hariç, Rasülullah 
(sav) akşam ile yatsı namazını Muzdelife'de kıldırdı ve ertesi 
günün sabah namazını da vaktinden önce kıldırdı. "  hadisi* bu 
revilimizi teyid ve diğerlerini de iptal etmektedir. Ayrıca bu ha
dis, muk!m iken veya yolculukta veya bu ikisinin dışında olsun, 
öğle ile ikindi ve akşam ile yatsı namazlarını cemetmenin ceva
zına delalet eden bütün hadislerin tatbik edilmelerini ortadan 
kaldırmaktadır. Eğer dersen ki: "İbn Ömer süratle yol aldığı za
man akşam ile yatsıyı şafak kaybolduktan sonra cemetti . "*2 hadi
si, namazların iki vakitten birinde cemedilmesine açıkça delalet 
etmektedir. en-Nevevi, bu hadis Hanefilerin "Cemden murad 
öğle namazını öğle vaktinin son anında, ikindiyi de ilk anında 
kılmaktır." tevilini ibtal eder, demiştir*3. Enes'in: "Güneş zeval 
vaktine girmeden önce yola çıkarsa öğleyi ikincliye tehir eder, 
sonra (hayvanından) iner ve iki namazı cemederdi. "  hadisi*4 de 
öğle ile ikindi namazlarının ikindi vaktinde cemedildiğine sarih 
bir şekilde delalet etmektedir. Diğer bir rivayet de şudur: "(Ra
sülullah (sav)) yolculukta iki namazı cemetmek istediği zaman 
öğleyi, ikindinin ilk vakti girineeye kadar tehir eder, sonra öğle 
ile ikindi yi birlikte kıldırırdı. "*5 ve "akşamı şafak kaybolasıya ka
dar tehir eder, sonra akşamla yatsıyı cemederdi."*6 

Ben derim ki: 
Birincisinin cevabı şudur: Şafak, sahabenin alimlerinin ve di

ğer asırlardaki ulemanın ihtilaf ettikleri gibi kızıl ve beyaz şafak 
olmak üzere iki çeşittir. Rasülullah'ın akşam ile yatsıyı kızıl şafa
ğın kaybolmasından sonra kılmış olması muhtemeldir. Bu du-

• Muslim, 15 ,  el-Hacc 48, Hadis no: 292 (1 289) (II/938). 
•2 Muslim, 6, Salanı'l-Musafirin 5, Hadis no: 43 (1/489). 
•3 en-Nevevi: V/314. ..; Bkz. 98-106. hadisler. 
•S Bkz. 1 33-137. hadisler. •6 Krş. 107-115 . hadisler. 
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rumda akşam namazı "Şafaktan murad beyaz şafaktır" diyenlere 
göre vaktinde kılınmış olmaktadır. "Şafaktan kasıd kızıl şafak
tır. " diyenlere göre de yatsı namazı, vaktinde kılınmış olmakta
dır ve mutlak olarak onun akşam ile yatsıyı şafak kaybolduktan 
sonra cemettiği söylenmiştir. Aslında RasOlullah (sav) şafağın 
izahındaki iki görüşe nazaran her bir namazı vaktinde kılmıştır. 
Bu, bana açılan feyz-i ilahinin eseri (olan bir hal şekli)dir. Bu 
izah ile Hanefilerin mezkur hadise dair levillerinin batı! olduğu
nu söyleyenierin görüşü de ibtal edilmiş oluyor. 

ikinciye cevab: "Öğleyi ikindi vaktine tehir etti" sözünün ma
nası, "öğle namazını öğle vaktinin ikindi vaktine erişen son kıs
mına kadar tehir etti ve öğleyi son anında kıldırdı, sonra onun 
ardından ikindiyi, ikindinin ilk vaktinde kıldırdı. "  demektir. Buna 
"iki namazı cemetti" denilebilir. Lakin bu fiili bir cemdir, vakti 
bir cem değildir. 

Üçüneüye cevab: Bilindiği üzere ikindinin ilk vakti ihtilaflı bir 
meseledir. Bu da, ya herşeyin gölgesinin kendisinin bir veya iki 
misli olmasıyla olur. Bu takdirde o (sav) öğleyi, herşeyin gölgesi 
kendisinin bir misli uzunlukta oluncaya kadar tehir etmiş, sonra 
onu kılmış, arkasından da ikindiyi kılmış ve öğlenin son vakti
nin, herşeyin gölgesi kendisinin iki misli olmasıyla tahakkuk etti
ğini kabul edenin görüşüne göre öğleyi vaktinde kılmış ve ikindi 
vaktinin herşeyin gölgesinin kendisinin iki misli olmasıyla başla
dığını kabul edenin görüşüne göre de ikindi vaktinde kılmış 
olur. Böyle yapanın iki namazı ikindinin ilk vaktinde cemettiğini 
söylemek yanlış olmaz. Bu durumda o kimse, ikindi vaktinin 
başlangıcına dair ihtilafa göre, her bir namazı vaktinde kılmış 
olur. Kolaylığa ihtiyacı olan yolcuya ilaveten mukimin de böyle 
yapması caizdir. 

Eğer dersen ki: el-Beyhakl "Seferde iki namazın cemi" babın
da İbn Ömer'in şafak kayboluncaya kadar yola devam ettiğini, 
sonra inip iki namazı cemettiğini rivayet etmiş* ve ardından 
(başka bir hadiste) "Akşam namazını şafak'ın kaybolmasından 
ve gecenin bir kısmının geçmesinden sonraya tehir etti, sonra 
indi ve akşamla yatsıyı cemetti . "  denmiştir. Bunu Ebu Davud da 
rivayet etmiştir**. 

• el-Beyhaki: III/159. •• Krş. Ebu Davud: II/7, Hadis no: 1217. 
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Ben derim ki: el-Beyhaki bunun senedini zikretmemiştir, ki 
zikretseydi ona göre davranırdık* en-Nesa! ise bunun aksini ri
vayet etmektedir*2. 

Eğer sen: el-Beyhaki bunu (Yezid b. Harun Yahya b. Said el
Ansari-Nafi') tarikiyle onun, takriben gecenin dörtte birine ya
kın yol aldıklarını, sonra inip namazlarını kıldıklarını söylediğini, 
rivayet etmiştir, dersen*3: 

Ben derim ki: Hilafiyat'ta, Yezid b. Harun'un hadisinin mezkur 
senedini zikretmiştir. Onun lafzı "Birkaç mil yol aldık, sonra 
(hayvanından) indi ve namazı kıldırdı" şeklindedir*4. Yahya: 
"Bana bu hadisi Nafi' başka bir defa tahdis ettiğinde "gecenin 
dörtte biri geçesiye kadar yol aldık, sonra indi ve namazı kıldır
dı" şeklinde rivayet etti . "  demiştir. Hadisin lafzı görüldüğü gibi 
muzdaribdir. İki şekilde rivayet edildiği halde el-Beyhaki es-Su
nen'inde gayesine uygun olanını zikretmekle yetinmiştir. 

İmamlardan bir grup, bu hadisin zahirine bakarak, ihtiyaç 
anında fakat adet edinmernek şartıyla, mukim iken iki namazı 
cemetmenin cevazına kail olmuşlardır. Bu görüşte olanlar İbn 
Sirin, Rabia, Eşheb, İbn el-Munzir, el-Kaffalu'l-Kebir'dir. el-Hat
tabi bunu bir grup hadisçiden nakletmiş ve Muslim'in rivayetin
de bulunan*5 "İbn Abbas'a, Rasülullah (sav)'ın niçin böyle yaptı
ğı sorulduğunda "ümmetine zorluk olmasın diye" cevabını ver
di." ziyadesi ile onların lehine delil getirmiştir*6. 

en-Nesa! ve Muslim'deki hadislerde İbn Abbas'ın mukim iken 
iki namazı cemetmeye sebep olarak gösterdiği: "Ümmetine zor
luk olmasın diye."  hükmünü fukahanın çoğu kabul etmemekte
dir. et-Tirmizi, "Bu kitabıma, İbn Abbas'ın Medine'de korku ve 
yağmur olmaksızın iki namazı cemettiğine dair hadisiyle, içki 
içen kimsenin dördüncü defa tekrar içki içtiğinde öldürüleceğine 
dair hadis hariç, ulemanın amel etmeyi terkettiği bir hadis koy
madım." demiştir*7• Bunu et-Taberani. de tahriç etmiştir. el-Buha
r! ve Muslim'in İbn Mes'ud'dan rivayet ettikleri "Rasülullah 

• Bkz. 146-147-148. hadislerin isnadları vardır. 
*2 Bkz. 196-197-198. hadisler. •3 ei-Beyhaki: III/159. 
•< Hanbel: 11/77. 
*' Muslim, 6, Salatu'J-Musafirin 6, Hadis no: 50 (1/490). 
•6 en-Nesa!: 1/290, Muslim: A.y. 
*7 et-Tirmizi'nin bu sözü ileride ele alınacaktır. 
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(sav)'ın bir namazı vakti dışında kıldırdığını görmedim. " hadisi ,  
bu hadisleri reddetmektedir14'. 

İbn Hacer de bu hadisle ilgili olarak şunları söylemiştir: 
"Bu hadiste yağmur ihtimalinin bulunduğu hususuna gelince: 

Bunu bu hadisi tahriç ettikten sonra Malik b. Enes söylemiştir. 
Hadisi Ebu'z-Zubeyr-Sald b. Cubeyr-İbn Abbas'tan aynı şekilde 
rivayet etmiş "Medine'de" sözü yerine "korku ve yolculuk yok
ken" demiş ve Malik: "Belki bunun sebebi yağmur olabilir" de
mişse de, Muslim ve Sunen musannifleri bu hadisi "Korku ve 
yağmur yok iken" lafzıyla rivayet etmiş* ve bu suretle ceme se
bep olarak [Korku-yağmur-yolculuk'un) gösterilmesi imkansız 
olmuştur. Bazı ulema bu cemin sebebinin hastalık olduğunu 
söylemiş ve en-Nevevl de bunu desteklemiştir. Bu ise söz götü
rür. Çünkü Rasulullah (sav)'ın iki namazı cemetmesinin sebebi 
hastalık gibi bir arız sebebiyle olsaydı, ona (Rasulullah (sav)'a) 
ancak kendisinde bu özür bulunan (hastalar) uyabilirdi. lahir
den anlaşılan odur ki, Rasulullah (sav) namazı ashabıyla birlikte 
cemetmiştir. İbn Abbas da rivayetinde bunu tasrih etmiştir. en
Nevevi şöyle demiştir: Ulemadan bazıları bunu "hava bulutluy- . 
du, öğleyi kıldırdı, sonra bulut açıldı ve ikindinin vaktinin girmiş 
olduğu anlaşıldı, ikindiyi de kıldırdı." diye tevil etmişlerdir. Bu 
batıldır, çünkü öğle ve ikindi için son derece az bir ihtimal olsa 
bile, akşam ve yatsı için böyle bir ihtimal söz konusu değildir. 
Kimisi de "Bu cem öğleyi son anına tehir ve ikindiyi ilk anına ta
cil şeklinde sun bir cem dir. " demiştir. Bu zayıf ve batı! bir ihti
maldir. Çünkü herhangi bir ihtimale imkan vermeyen hadisin 
zahirine muhaliftir." 

en-Nevevi'nin zayıf gördüğü bu ihtimali ei-Kurtubi makul kar
şılamış ve ondan öncekilerden İmamu'l-Harameyn de bunu ter
cih etmiştir. Kudema'dan İbn el-Macişün ve et-Tahavi de bunu 
kabul etmişlerdir. 

İbn Seyyidi'n-Nas "el-Buhar! ve Muslim'in rivayetinde Amr b. 
Dinar, İbn Abbas'dan rivayet eden Cabir b. Zeyd'e bunun öğleyi 
tehir, ikindiyi de tacil ve akşamı tehir, yatsıyı tacil suretiyle ol
duğunu zannettiğini söylemiş ve Cabir b. Zeyd de bu zannında 
ona muvafakat etmiştir. " ziyadesi** sebebiyle bu görüşü destek-

J;5 el-Ayni: II/536-538. * Bkz. 298-304. hadisler. 

•• Bkz. Muslim, 6, Salatu'l-Musafirin 6, Hadis no: 55 (1/491 ). 
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lemiştir. Çünkü hadisten ne kastedildiğini en iyi onu rivayet 
eden bilir. 

İbn Hacer der ki : Lakin ravi bunu kesinlikle ifade etmemiştir. 
Hatta onun bu görüşü devamlı da olmamıştır. Eyyôb'un ona 
söylediği sözü ve cemin yağmur mazereti dolayısıyla olmasını 
tecviz edişi daha önce zikredilmişti*. Hadisin hiç bir rivayetinde 
cemin vaktinden bahsedilmemesi, cem-i suriyi destekler. Onun 
kayıtsız şartsız olması ihtimaline gelince, bu özürsüz olarak na
mazların tayin edilmiş olan vakitlerinin geçirilmesi demektir. 
Namazın vaktini geçirmeyi gerektirmeyecek bir şekilde cem 
edilmesi ihtimali ile farklı hadislerin arası cemedilebilir. Cem-i 
sfıri evladır -Allahu A'lem-. 

İmamlardan bir grup, bu hadisin zahirini kabul etmiş ve adet 
edinmernek şartıyla bir zaruret anında mukim iken de iki nama
zın cemedilmesini caiz görmüşlerdir. İbn Sirin, Rabia, Eşheb, 
İbn el-Munzir, el-Kaffal, el-Kebir bu görüştedir. el-Hattabi de 
bir grup hadisçiden bunu nakletmiş ve onları desteklemek için 
Muslim'de bu hadiste bulunan "Ben Abbas'a: "Niçin böyle yap
tı?" dedim. "Ümmetinden kimseyi zora koşmamak için." dedi, zi
yadesiyle istidlalde bulunmuştur. 

en-Nesai:'de ise "İbn Abbas Basra'da öğleyle ikindiyi ve ak
şamla yatsıyı aralarında bir fasıla bulunmaksızın cemetti, bunu 
meşguliyeti sebebiyle yaptı" rivayeti*2 ve İbn Abbas'ın böyle na
maz kılınayı Rasfılullah (sav)'a isnadı mevcuddur. O ikindi na
mazından sonra yıldızlar görününeeye kadar konuşma yapmış, 
sonra akşamla yatsıyı cemetmiştir. 

Cemin kayıtsız şartsız caiz olduğu kabul edildiği takdirde İbn 
Abbas'ın: "Ümmetine zorluk olmaması" gayesi aşikar olur. Bura
daki gibi zorluğun kaldırılmasıyla ilgili başka rivayetler de var
dır. İbn Mes'ud'dan merfı1 olarak et-Taberani tahric etmiştir ve 
lafzı şöyledir: "Rasfılullah öğleyle ikindi ve akşamla yatsı na
mazlarını cemetti. Kendisine bunun hikmeti soruldu. "Bunu, üro
metime meşakkat vermemek için yaptım. "  dedi. "*3 Burada Rastı
luilah (sav)'ın zorluğun kaldırılmasını murad etmesi, hadisin 
cem-i suriye hamledilmesine engel teşkil eder. Çünkü cem-i sô
riyi gözetmek zorluktan hali değildir146. 

• Bkz. Buhar!, 9, Mevakitu's-Salat 12 (1/1 14). 
*2 en-Nesai: l/230. •3 Bkz. 308. hadis. 
146 Fethu'l-Bari: II/19-20. 
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Üç Yüz Bir No'lu Hadisin Şerhi 

İbn Abbas şöyle demiştir: 
Ras(ilullah (sav) Medine'de iken korku ve yağmur olmadığı 

halde öğleyle ikindi ve akşamla yatsı namazlarını cemetti. 
İbn Abbas 'a "Ondan maksadı neydi?" denildi. "Ümmetin e me

şakkat vermek istemedi. " cevabını verdi. 
el-Hattabl bu hadisle ilgili olarak şöyle demektedir: 
"Ben derim ki bu, fokahanın ekserisinin kabul etmediği bir ha

distir. İsnadı sağlamdır (ceyyid). Ancak İbn Habib hakkında söz 
söylenmiştir. İbn el-Munzir bu hadisi kabul eder ve bu görüşü 
pek çok hadisçiden naklederdi. Eblıbekr el-Kaffal'ın bu görüşü 
Ebu İshak el-Mervezl'den naklettiğini işittim. 

İbn el-Munzir "Buradaki hadisi herhangi bir özre hamletmek 
için bir sebep yoktur. Çünkü İbn Abbas bu hadisteki cemin illeti
ni haber vermiştir, o da "Ümmetine meşakkat olmasın." diyedir. 

İbn Sirin'in bir ihtiyaç veya başka bir şey için iki namazın ce
medilmesinde -bunu adet edinmernek şartıyla- bir beis görme
diği rivayet edilmiştir. 

Ben derim ki: Bazıları bu hadisi, hastalık halinde cemedilmiş
tir, diye tevil etmişlerdir. Bunda hastaya kolaylık ve onu meşak
katten kurtarma vardır. Hadisin bu şekilde tevili özrü olmayan 
sağlıklı bir kimsenin özürsüz ve meşakkatsiz olarak iki namazı 
cemetmesine cevaz vermekten daha uygundur. 

Ulema bu konuda ihtilaf etmiştir. Ata', hasta olan bir kimsenin 
iki namazı cemetmesine cevaz vermiştir. Malik ve Ahmed b. 
Hanbel de bu görüştedirler. 

Re'y ehli hastanın iki namazı cem-i sun olmak şartı ile cemet
mesine cevaz vermiştir. eş-Şafii buna cevaz vermemiş, -mukim 
iken- sadece yağmur sebebiyle cemedilebileceğini söylemiştir147. 

Üç Yüz İki No'lu Hadisin Şerhi 
(Metni Üç Yüz Birinci hadisin aynıdır.) 

et-Tirmizi bu hadisle ilgili olarak şöyle demiştir: 
Bu kitabımda topladığım bütün hadisler, amel olunan hadisler

dir ve ulemanın bir kısmı bu hadisleri kabul etmişlerdir. Ancak iki 

147 Maalimu's-Sunen: 1/266. 
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hadis -İbn Abbas'ın Raslılullah (sav)'ın korku veya yağmur olma
dığı halde öğleyle ikindi ve akşamla yatsı namazlarını cemettiğine 
dair rivayetiyle; içki içen kimsenin dördüncü defa tekrar içki içti
ğinde öldüröleceğine dair Rasulullah (sav)'ın emri ile ilgili hadis
bundan müstesnadır. Kitabda her iki hadisin illetini açıkladıkı48. 

Sunenu't-Tirmizi'yi neşreden Ahmed Muhammed Şakir et-Tir
mizi'nin yukarıda naklettiğimiz sözlerini zikrettikten sonra şöyle 
demiştir: 

Burada et-Tirmizi İbn Abbas hadisinin illetini açıklamamıştır. 
Ancak bu hadise aykırı düşen Haneş tarikiyle rivayet edilen bir 
hadisi zikretmiş ve Haneş sebebiyle hadisin zayıf olduğunu söy
lemiştir. Fakat hadisle amel edildiğini söylemiş ve bazı ulemanın 
görüşlerini de nakletmiştir. en-Nevevi Muslim Şerhi'nde et-Tir
mizi'yi reddetmiş ve şöyle demiştir: ı49 

et-Tirmizi'nin içki içen kimsenin cezasıyla ilgili hadis hakkında 
söyledikleri doğrudur. Bu hadis mensuhdur ve bunun mensuh 
olduğuna icma deialet etmektedir. İbn Abbas'ın hadisine gelince 
ulema bu hadisle amel etmeyi terketmekte icma etmiş değildir. 
Bilakis ulema bu hadisle ilgili olarak çeşitli görüşlere sahiptirler. 
Kimisi bunun yağmur sebebiyle olduğunu söylemişlerdir, müte
kaddimunun önde gelenlerinden bir cemaatın bu görüşte olduğu 
meşhurdur. Bu görüş diğer bir rivayetteki "korku ve yağmur ol
madığı hald�: . .  " la� sebebiyle zayıftır. Kimisi de "Bu bulutlu bir 
havadaydı. Oğle namazını kıldırdı, sonra hava açıldı ve ikindi 
vaktinin girmiş olduğu anlaşıldı ve ikindi namazını da kıldırdı. "  
demiştir ki, b u  d a  aynı şekilde batıldır. Çünkü öğle ile ikindi na
mazları için son derece zayıf bir ihtimal olsa da, akşam ve yatsı 
namazları için böyle bir ihtimal söz konusu olamaz. 

Kimisi de "Öğleyi son anına tehir etti ve öğle namazını kıldır
dı, öğle namazını bitirince ikindinin vakti girdi ve sonra da ikin
diyi kıldırdı ve böylece namazları cem suretinde olmuş oldu . "  
diye tevil etmiştir. B u  da zayıf veya batıldır. Çünkü b u  tevil ha
disin zahirine tamamen muhaliftir.' İbn Abbas'ın konuşması es
nasındaki tatbikatı ve yaptığının doğruluğunu isbat için hadisle 
istidlal etmesi ve Ebu Hurayra'nın onu tasdik etmesi ve onun 
böyle yapmasına karşı çıkmaması, bu tevili açık bir şekilde red
detmektedir. 

148 et-Tirmizi: 51 ,  İle! (V /736). 149 et-Tirmizi: l/357, 1. dipnot. 
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Kimisi de: "Bu hadis hastalık veya ona benzer bir özür sebe
biyle cemedildiğine hamledilir. "  demişlerdir. Bu Ahmed b. Han
bel ve ashabımız (Şafiiler)dan Kadı Huseyn'in görüşüdür. el
Hattabi, el-Mutevelll ve ashabımız (Şafiller)dan er-Ruyani de bu 
görüştedirler. Hadisin zahiri ve İbn Abbas'ın tatbikatı ve Ebu 
Hurayra'nın onu tasdik etmesi nazar-ı itibara alındığında, bu ha
disin tevili için "hastalık" özrü tercih edilir. 

İmamlardan bir grup mukim iken ihtiyaç anında iki namazın 
cemedilmesine cevaz vermişler, ancak bunu adet edinmemeyi 
şart koşmuşlardır. Bu İbn Sirin ve Malikilerden Eşheb'in görüşü
dür. el-Hattabi bunu el-Kaffal ve Şafiilerden eş-Şaşi el-Kebir, Ebu 
İshak el-Mervezi ve hadisçilerden bir cemaatdan rivayet etmiştir. 
İbn el-Munzir de bu görüşü tercih etmiştir. İbn Abbas'ın "Ümme
tine meşakkat vermek istemedi. "  sözünün zahiri ve İbn Abbas'ın 
hadisteki cemin illeti olarak hastalık veya başka bir şeyi ileri sür
memesi, bu görüşü desteklemektedir. -Vallahu a'lem-15° 

"Rasulullah Medine'de iken korku ve yağmur olmadığı halde 
öğleyle ikindi ve akşamla yatsı namazlarını cemetti."  hadisiyle il
gili olarak İbn Huzeyme şunları söylemiştir: 

"Iraklıların Rasulullah'ın korku ve yağmur olmadığı halde iki 
namazı cemettiğine dair rivayetlerine gelince, bu bir galat ve se
hivdir." 

İbn Huzeyme'nin Sahih'ini neşreden Muhammed Mustafa el
A'zami bu sözle ilgili olarak düştüğü dipnotta şöyle demiştir: 

"Ben derim ki: Bilakis galat esas müellif (İbn Huzeyme)den 
gelmektedir. Nasıl öyle olmasın ki, onun galat zannettiği şey, ge
rek İbn Abbas ve gerek başka sahabeden dört tarikle rivayet 
edilmiştir*( . . .  ) 

Ben derim ki: Bu dört tarikten kimisi kati olarak sahih, kimisi 
şüphesiz istişhad edilebilecek bir hadistir. Rasülullah (sav)'ın bu 
ceminin yağmur sebebiyle olmadığı açıkça görüldüğüne göre, İ
mam Malik'in ve onun görüşünü destekleyen, musannıf İbn Hu
zeyme'nin bu hadisiere muhalif olan görüşlerinin merdud oldu
ğu bedihidir. Onların ikisinin bu tarikiere muttali olmadıklarını, 
hatta birkaçma dahi muttali olmadıklarını zannetmek mümkün-

ı;o en-Nevevi: V/218-219. 
• Burada el-A'zami"nin sözlerine ilave etmemiz gerekir ki: "Yağmur. . . ·· şartını 

nefyeden hadislerin sayısı dörtten de fazladır. Nitekim biz bu hadislerin onüç 
(13)ünü tesbit etmiş bulunuyoruz. (Bkz. 296-307. hadisler) 
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dür. Onlar hakkındaki bu tahmini garipsememek gerekir. Çünkü 
ikisinin zamanında hadislerin bütün lafızları henüz tamamen 
toplanmış değildi. Garipsenmesi gereken, bu iki imamdan asır
larca sonra yaşamış olan bazı Şafii fakihlerinin Sahilı-i Muslim'e 
ve bazen Ebu Avane'nin Sahih'ine muttali oldukları halde, bu iki 
imaını taklid etmeleridir. 

Hafız (İbn Hacer) "Telhisu'l-Habir"inde şöyle demiştir: 
(Tenbih): 
"İmamu'l-Harameyn "en-Nihaye"de "yağmur"un nefyinin hadi

sin metninde varid olmadığını iddia etmiştir. Bu onun diğerleri 
bir yana, meşhur hadis kitaplarına bile müracaat etmediğini gös
terir. " 151 

"Yağmur" özrünü ortadan kaldıran bu rivayede ilgili olarak el
Kastallani de şöyle demektedir: 

"el-Muhimmat'da şöyle denmiştir: 
"Rasulullah (sav) Medine'de korku ve yağmur olmadığı halde 

iki namazı cem etti . "  hadisinin zahiri, hastalık sebebiyle cemedil
diğine mütemayildir. Bunun eş-Şafii'den nakledildiğini tesbit et
meyi başardım. Muhtasaru'l-Muzeni'de -ki bu hoş bir muhtasar
dır. el-Muzeni ona "Nihayetu'l-İhtisar fi kavli'l-Ustaz eş-Şafii" 
adını vermiştir.- bu şekilde zikredilmiş ve "eş-Şafii, sefer, yağ
mur ve hastalıktan dolayı iki namazı cemetmek caizdir, dedi . "  
demiştir. ibare bu şekildedir."152 

es-Suyu(ı de es-Subki, el-Bulkini ve el-Esnevi'nin bu hadisteki 
cemin hastalık sebebiyle olduğunu söylediklerini, kendisinin de 
bunu tercih ettiğini söylemiştir153, 

Sahih-Buhari'deki "Ata' (b. Ebi Rabah) hasta olan kimse, ak
şam ile yatsı namazlarını cem edebilir" demiştir. " talikP54 ile ilgili 
olarak söylenenler: 

el-Kastallani şöyle demiştir: 
"Ata' b. Ebi Rabalı "hasta olan kimse akşam ile yatsı namazla

rını cemedebilir" demiştir. Ahmed b. Hanbel, İshak b. Rahuye 
ve Şafiilerden bazıları bir kayıt ve şarta bağlı olmaksızın bunu 
kabul etmişlerdir. Malik b. En es bir ·şartla buna cevaz vermiştir. 

eş-Şafii ve ashabından meşhur olan görüş, bunun caiz olma
masıdır. er-Ravda'da "Şafii mezhebinde maruf olan, hastalık ve 

151 İbn Huzeyme: II/86-87 (Dipnot). 
153 Tenvir: 1/162. 

152 el-Kastallani: 1/488. 
154 Buhari, 9, Mevakitu's-Salat 18 (1/114). 
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balçık çamurdan dolayı cemin diiz olmasıdır. "  denmiştir. Asha
bımız (Şafiller)dan bir grup ulema "hastalık ve balçık çamur se
bebiyle cem caizdir" demişlerdir. el-Hattabl ve Kadı Huseyn bu 
görüştedirler. er-Ruyani de bu görüşe muvafakat etmiştirm. 

el-Ayni de şöyle demektedir: 
"Bu raliki Musannef'inde Abdurrazzak (İbn Cureyc-Ata') tari

kiyle mevsul olarak zikretmiştir*. Ahmed b. Hanbel, İshak b. Ra
huye ve Şafiilerden bazıları da bu görüştedirler. Bu, akşam ile 
yatsının vaktinin bir olduğunu kabul edenlere göredir. Iyaz "iki 
namazı iki vaktin birisinde cemetmek bazen sünnet bazen ruhsat 
olur. Sünnet'e gelince: Arafat ve Muzdelife'de cemetmek sünnet
tir. Ruhsat'a gelince: Yolculukta, hastalık ve yağmur dolayısıyla 
cemetmektir. Rasulullah (sav)'ın Cebrail'in imametinde namaz 
kılması hadisini kabul edenler ceme cevaz vermezler. Cemin tah
sis olduğunu kabul edenler, bu konuda varid olan hadisiere isti
naden yolculukta cemi diiz gördüler ve hastayı da ona kıyas etti
ler. Biz deriz ki: Yolculuğun meşakkatinden dolayı yolcunun ce
metmesi mübah olunca, hastalıktan dolayı cemin mübah olması 
daha uygundur. Nitekim Allah da orucu bozmak ve teyemmüm 
konusunda onlara ruhsat tanınması bakımından yolcu ile hastayı 
birarada zikretmiştir. Yağmur dolayısıyla ceme gelince, Malik! 
mezhebinde meşhur olan görüşe göre, sadece akşam ve yatsı na
mazları için caizdir. İmam Malik'den: "Sadece Rasulullah (sav)'ın 
Mescid(i Nebevi's)inde cemetmek caizdir." diye şazz bir görüş de 
vardır. Muhalif mezhep ise, öğle ve ikindi ile akşam ve yatsı na
mazlarının yağmur dolayısıyla cemedilmesidir." demiştirıs6. 

İbn Hacer de bu talik ile ilgili olarak der ki: 
"Ata'nın sözüne gelince, Abdurrazzak Musannef'inde (İbn Cu

reyc-Ata') tarikiyle vasletmiştir. Ulema hastanın yolcu gibi iki 
namazı cemedip cemedemeyeceğinde ihtilaf etmişlerdir. Bunda 
hasta olan kimseye rıfk ile muamele söz konusudur. Ahmed b. 
Hanbel, İshak b. Rahuye, bunu kayıtsız şartsız diz gördüler. 
Şafiilerden bazıları da bunu kabul etmişlerdir. Malik b. Enes de 
şartlı olarak caiz görmüştür. eş-Şafil'den ve Şafiilerden meşhur 
olan bunun caiz olmamasıdır. Bu konuda ashabdan herhangi bir 
şey nakledildiğini görmedim." 157 

1 55 ei-Kastallani: Il 488. 
• Biz bunu Abdurrazzak'ın ei-Musannef'inde bulamadık. 
ıx. el-Ayni: II/564. 157 Fethu'I-Bari: II/34. 



NAMAZLARIN CEMEDİLMESl 
MESELESiYLE İLGİLİ 

UMUMİ MÜLAHAZALAR 

el-Ayni 

Ahmed b. Hanbel, eş-Şafii ve İshak b. Rahuye yolculukta öğle ile 
ikindi ve akşam ile yatsının, iki vakitten birisinde cemedilmesi

ne cevaz vermişlerdir. İbn Battal şöyle demiştir: "Cumhur ulema 
yolcunun öğle ile ikindi ve akşam ile yatsı namazlarını cemetmesi 
mutlak olarak caizdir. "  demişlerdir. 

Şeyhimiz Zeynuddin şöyle demiştir: "Bu meselede altı görüş vardır: 
1 .  Görüş: İbn Battal'ın dediği gibi cemin caiz olmasıdır. Bu görüş 

Ali b. Ebi Talib, Sa'd b. Ebi Vakkas, Said b. Zeyd, Usame b. Zeyd, 
Muaz b. Cebel, Ebu Musa, Abdullah b. Ömer, İbn Abbas gibi saha
beden rivayet olunmuştur. Tabiundan da Ata' b. Ebi Rabah, Tavus, 
Mucahid, İkrime, Cabir, Rabiatu'r-Re'y, Ebu'z-Zinad, Muhammed b. 
el-Munkedir, Safvan b. Suleym gibi ulema bu görüştedirler. İmam
lardan eş-Şafii, Ahmed b. Hanbel, İshak b. Rahuye, Sufyan es-Sevr!, 
Ebu Sevr, İbn el-Munzir; Malikilerden Eşheb bu görüştedirler. İbn 
Kudame bunu Malik'den rivayet etmişse de meşhur olan İmam Ma
lik'in cemi yolculuğun yorucu ve süratli olması şartına bağlamasıdır. 

2. Görüş: Cem sadece yolculuk süratli ve meşakka�li olduğu za
man caizdir. Bu görüş Usame b. Zeyd ve İbn Ömer'den rivayet 
edilmiştir. İmam Malik'den meşhur olan rivayet budur. 

3. Görüş: Yolcu yol almak istediği zaman dizdir. Bu Malikllerden 
İbn Habib'in görüşüdür. İbnu'l-Arabl şöyle demiştir: "İbn Habib'in 
görüşüne gelince -eş-Şafii de bu görüştedir- aslında bizzat (yolcu
luk) yol katetmek içindir." 

4. Görüş: Cemetmek mekruhtur. İbn el-Arabi "Bu Mısır uleması
nın Malik'den rivayetidir." demiştir. 

5. Görüş: Cem-i tehir caizdir, cem-i takdim caiz değildir. Bu İbn 
Hazm'ın görüşüdür*. 

6. Görüş: Yolculuk sebebiyle cem hiçbir şekilde caiz değildir. Sa
dece Arafat ve Muzdelife'de caizdir. Bu, el-Hasen, İbn S!rin, İbra-

• İbn Hazm'ın cem konusuyla ilgili görüşleri ileride nakledilecektir. 
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him en-Nahai, el-Esved, Ebu Hanife ve ashabının görüşüdür. İbn 
el-Kasım bunu Malik'den rivayet etmiş ve bunu tercih etmiştir. "et
Telvih"de şöyle demiştir: "Ebu Hanife ve ashabı bu iki makam (A
rafat ve Muzdelife) haricinde ceme cevaz vermemişlerdir. Bu İbn 
Mes'ud'un ve İbn Şeddad'ın 'De!ailu'l-Ahkam'da naklettiğine göre 
Sa' d b. Ebi Vakkas'ın görüşüdür. Ebu Davud'un rivayetine göre İbn 
Sirin de bu görüştedir. İbn Sirin, Cabir b. Zeyd, Mekhul, Amr b. Di
nar, es-Sevr!, el-Esved ve ashabı, Ömer b. Abdulaziz, Salim, el
Leys b. Sa'd da bu görüştedirler. 

Telvih sahibi de şöyle demiştir: en-Nevevi'nin "Ebu Yusuf ve Mu
hammed Ebu Hanife'ye muhalefet etmişlerdir ve onlann görüşü eş
Şafii ve Ahmed b. Hanbel'in görüşü ile aynıdır." sözüne gelince, el
Gaye fi Şerhi'l-Hidaye müellifi bunu reddetmiş ve aslının olmadığı
nı söylemiştir. Ben derim ki: Mesele onun dediği gibidir. Hanefi ule
ması, bu üç imamımızın durumunu en iyi onlar bilir." 

Arafat ve Muzdelife dışında iki namazın cemedildiğini gösteren 
hadislerin cevabı ve et-Tahavi'nin Şerhu Maani'l-Asardaki izahları
nın hülasası, bunun sur! bir cem (öğleyi son vaktinde ikindiyi ilk 
vaktinde kılarak yapılan cem) olmasıdır. Nitekim İbn Abbas'ın Ra
sulullah (sav)'ın korku ve yağmur olmaksızın Medine'de öğleyle 
ikindi ve akşamla yatsı namazlarını cemederek kıldırdığına dair ri
vayeti bunu desteklemektedir. Çünkü ne Hanefiler ne de diğerleri 
bunu kabul etmemişlerdir. Bu da buradaki cemin cem-i sur! oldu
ğunu gösterir. Eğer "Muslim'in rivayetindeki lafızda: "İbn Ömer sü
ratli gittiği zaman yolculukta akşam ve yatsı namazlarını şafak kay
bolduktan sonra cemederdi." denmektedir. Bu ise namazları iki 
vaktin birisinde cemetmeye açıkça delalet etmektedir. en-Nevevi 
de "Bu hadis, Hanefiler'in cemden murad öğleyi son, ikindiyi de ilk 
vaktine alıp cemetmektir, şeklindeki tevillerini de ibtal eder." de
mektedir" dersen; ben derim ki: Şafak iki kısımdır . . . * 

Hanefiler'in tevilini reddetmek için el-Hattab! şöyle demiştir: 
"Namazları cemetmek bir ruhsattır. Eğer cem onların dedikleri gi

bi olsaydı, bu her namazı kendi vaktinde kılmaktan daha meşak
katli olurdu. Çünkü vakitlerin başlangıç ve sonlarını avam bir yana, 
havassın bile pek çoğu bilemez."  

İbn Kudame de şöyle demiştir: 
Eğer cem, bu şekilde sur! bir cem olsaydı, ikindi ile akşam ve 

yatsı ile sabah namazlarının cemedilmesinin de caiz olması gere-

• Bundan sonraki izahat, 141 .  sahifedeki şafak ile ilgili izahatın aynısıdır. 
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kirdi. Halbuki böyle yapmanın haram olduğuna dair ümmet ara
sında ihtilaf yoktur. Hadis ile yukarıda geçtiği şekilde (vakti, haki
ki bir cem şeklinde) amel etmek, Rası1lullah (sav)'ın hadislerinin 
o şekilde hamiedilmekten ması1n olduğu böyle bir tekellüften da
ha makul bir anlayıştır. 

Ben (el-Ayni) derim ki: 
Cemin bir ruhsat olduğunu biz de kabul ediyoruz. Fakat bir ha

ber-i vahid, kati bir ayet olan "Hafizı1 ala's-Salavati" ayetiyle* çatış
masın diye biz bunu cem-i sı1rl'ye hamlettik Ayetin manası: "Na
mazları vaktinde kılın." demektir. Allahu Taala da "Şüphe yok ki 
namaz, mürninler için vakitleri belli bir farzdır." buyurmuştur**. Bi
zim görüşümüz vasitasıyla hem ayete, hem de haber-i vahide uyui
muş olmaktadır. Onların görüşü ise ayetle amel etmeyi terketmeyi 
gerektirir. Onların "cem-i salat bir ruhsattır." sözleri gereğince, mu
klın iken yağmur ve korku sebebiyle iki namazın cemedilmesine 
cevaz vermeleri gerekir. Halbuki onlar buna cevaz vermediler. İbn 
Abbas'ın: "Rasülullah (sav) Medine'de korku ve yağmur yokken 
öğleyle ikindi ve akşam ile yatsı namazlarını cemetti. "  hadisini mer
dud tevillerle tevil etmişlerdir. Bizim kabul ettiğimiz görüşe göre 
hem Kur'an ile hem de bu konuda varid olan bütün hadislerle, te
villere lüzum kalmadan amel etmek mümkün olmaktadır. 

el-Hattabl'nin: "Çünkü vakitlerin başlangıç ve sonlarını avam bir 
yana . . .  " sözüne gelince, kabule şayan değildir. Çünkü namaz dinin 
en önemli konulanndan birisidir. Kamil bir müslüman, dininin en 
önemli konulanyla ilgili hususları nasıl bilmemezlik edebilir? 

Bu söylediklerimizle İbn Kudame'ye de cevap verilmiş olmakta
dır. Onun ikindi-akşam ve yatsı-sabah namazlarını cemetmeyi kı
yas etmesi batıldır158. 

ez-Zurkanf 

Muslim'de "Rası1lullah (sav) Arafat'ta öğle ile ikindiyi öğle vaktinde 
cemetti. "  hadisi yer almaktadır. Bu konuda sadece Rası1lullah 
(sav)'ın bu fiili rivayet edilmiş olsaydı bile, yolculukta cem-i takdi
min ve yorucu ve süratli olmasa bile yolculukta namazın cemedil
mesinin cevazı konusunda en kuvvetli bir delil olurdu. 

Sahabe, Tabiı1n'un pek çoğu, es-Sevr!, meşhur olan rivayette Ma
lik, eş-Şafii, Ahmed b. Hanbel, İshak, Eşheb bu görüştedirler. el-

• 2 el-Bakara 238. •• 4 en-Nisa 103. 
158 el-Ayni: II/567-569. 
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Leys ve Malik -Mudevvene'de- "Bu (iki namazın cemi) yolculuğu 
süratli ve meşakkatli olan kimseye mahsustur." demiştir. Cem ko
naklamış olana değil de yol almakta olana mahsustur, denilmiştir. 
Bunu İbn Habib söylemiştir. "Özür sahibine mahsustur" da denil
miştir. Cem-i tehir caizdir, cem-i takdim caiz değildir, diyenler de 
vardır. Bu Malik ve Ahmed'den rivayet edilmiş, İbn Hazm da bunu 
tercih etmiştir. Bazıları "Cem Arafat ve Muzdelife hariç hiçbir suret
le caiz değildir. " demişlerdir. Bu el-Hasen el-Basri, en-Nahai, Ebu 
Hanife ve iki talebesinin görüşüdür. en-Nevevi iki talebesinin Ebu 
Hanife'ye muhalif olduklarını söylemiş, es-Seruci Şerhu'l-Hidaye'de 
bunu reddetmiştir. Tabii mezhebini o daha iyi bilir. 

(Hanefiler) bu hadislerin cem-i suri'ye delalet ettiğini söyleyerek 
cevap verdiler. 

İmamu'l-Harameyn, cem hususunda tevil edilmesi mümkün ol
mayan hadislerin varid olduğunu söylemiştir. Cemin mana cihetin
den delili Arafat ve Muzdelife'deki cemden yapılan istinbattır. Ara
fat ve Muzdelife'deki cemin sebebi, hac menasikiyle meşguliyetten 
dolayı buna olan ihtiyaçtır. Bu mana (ihtiyaç) ise bütün yolculuk
larda mevcuddur. Namazların kısaltılması ve orucu bozmaya cevaz 
verilmesi gibi ruhsatlar hac yolculuğuyla kayıdanmamıştır. İnsaf sa
hibi birine aşikardır ki, cem, kasrdan daha kolaydır. Çünkü namaza 
kalkan birinin iki rekat kılıp, iki rekat daha kılması zor değildirı59. 

İbn Kudame (Muvaffakuddin) 

Mesele: "Yolcu olan bir kimse, öğle vakti girince yola çıkmak ister
se öğle namazını kılar ve yola çıkar. Sonra ikindi vakti girince ikin
diyi kılar. Akşam ve yatsı da bu şekildedir. Eğer yola çıkmış bulu
nur da öğle (veya akşamı) ikindi (veya yatsı) namazı vaktine tehir 
etmek isterse, bu caizdir. " 

Konunun hülasası şudur: Yolculukta iki namazı, iki vakitten bi
rinde cemetmek ilim ehlinin ekseriyetine göre caizdir: Bu görüş şu 
kimselerden rivayet edilmiştir: Said b. Zeyd, Sa' d b. Ebi Vakkas, U
same, Muaz b. Cebel, Ebu Musa, İbn Abbas, İbn Ömer: (Tabiun
dan) Tavus, Mucahid, İkrime ve Malik, Sufyan es-Sevri, eş-Şafii, İs
hak b. Rahuye, Ebu Sevr ve İbn el-Munzir. 

Suleyman b. Ebi Zurayk b. Hukeym'in şöyle dediği rivayet edil
miştir: "Rabia, Ebu'z-Zinad, Muhammed b. el-Munkedir, Safvan b. 

159 ez-Zurk:ini: l/295. 
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Suleym ve Medine'nin meşayıhı şehrimize (Eyle şehrine)* uğradılar, 
biz de onların kaldıkları yere gittik. Yolculuktan yorulmuşlardı. Gü
neş zeval vaktine erişince öğleyle ikindiyi cemederek kılmışlardı. 
Sonra Mescid'e gittik ve Zurayk b. Hukaym'in öğle namazını kıldır
makta olduğunu gördük." 

el-Hasen el-Basri, Re'y Ehli ve İbn Sirin "Cem ancak Arefe günü 
Arafat'ta ve Muzdelife'de akşam caizdir." demiştir. İbn el-Kasım'ın 
Malik'den rivayet edip tercih ettiği görüş de budur. Bu görüşte 
olanlar namaz vakitlerinin tevatürle sabit olduğunu ve onları ha
ber-i vahid ile terketmenin caiz olamayacağını söyleyerek delil ge
tirmişlerdir. 

Bizim (Hanbelilerin) lehine olan deliller şunlardır: 
(Burada İbn Kudame şu hadisleri zikretmektedir: Bkz. 98. 107-

109. ve 179. vd. hadisler) 
Muaz b. Cebel ile İbn Abbas da cemi rivayet etmişlerdir. Onların 

hadislerini ileride zikredeceğiz. 
Cemi caiz görmeyenierin "Mütevatir haberleri (ahad haberlerle) 

terkedemeyiz." sözlerine şöyle cevap veririz: 
Biz mütevatir haberleri terketmiyoruz, tahsis ediyoruz. Mütevati

rin sahih bir hadisle tahsisi icma ile caizdir. Kur'an'ın haber-i vahid
le tahsis edilmesi icma ile caizdir, Sünnet'in sünnet'le tahsisi ise ev
leviyetle caizdir. Bu husus son derece açıktır. 

Eğer: "Hadis ve haberlerdeki cem, ilk namazı vaktinin son anın
da, ikinci namazı da vaktinin ilk anında kılmaktır." denilirse, biz 
deriz ki: "Bu iki bakımdan fasiddir. Birisi: İleride zikredeceğimiz 
üzere Rasulullah'ın iki namazı, iki vaktin birisinde cemettiği sarih 
bir şekilde zikredilmiştir. Enes'in "(Rasulullah (sav)) öğleyi ikindi 
vaktine tehir etti. Sonra inip iki namazı cemetti. Akşam namazını 
da tehir eder ve şafak kaybolunca akşamla yatsıyı cemederdi."* ha
disiyle bu tevil batı! olur. İkincisi: Cem bir ruhsattır. Eğer onların 
dedikleri gibi olsaRdı, bu her namazı vaktinde kılmaktan daha zor 
ve sıkıntılı olurdu. Çünkü her namazı vaktinde kılmak, birinci na
maz vaktinde sadece bir namaz kılacak şekilde iki vaktin başlangıç 
ve sonlarını gözetmekten daha kolaydır. Bunu iyice düşünen her
kes, meselenin bizim dediğimiz şekilde olduğunu görür. Eğer cem, 
dedikleri şekilde olsaydı, o zaman ikindi ile akşam ve yatsı ile sa
bah namazlarının cemedilmesi de caiz olurdu. Böyle bir cemin ha
ram olduğuna dair, ümmet arasında bir ihtilaf yoktur. Hadis ile yu-

• Kalzum denizi kıyısında bir şehir. 
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kanda geçtiği şekilde amel etmek, Allah kelamının hamiedilmekten 
böyle bir tekellüfden daha uygun bir anlayıştır. 

Bu takdirde el-Esram'in Ahmed b. Hanbel'den rivayet ettiği -bu 
görüş Sa' d b. Ebi Vakkas, İbn Ömer ve İkrime'den rivayet edilmiş
tir- "İlk namazı ikindinin vaktine tehir eder, sonra ikisini cemeder." 
sözünün, zikrettiğimiz iki haberden birisi ile amel etmek olduğu 
anlaşılır. 

Ahmed b. Hanbel'den ikinci namazın, birinci namazın vaktine 
alınmasının caiz olduğu görüşü de rivayet edilmiştir. Sahih olan bu
dur ve Hanbelllerin ekserisi bu görüştedirler. el-Kadi: "Birincisi fa
ziletli ve müstehabdır. Eğer iki namazı cem-i takdimle kılmak ister
se, yol almakta olsun, konaklamış bulunsun veya namazlan kısalt
maya engel olmayan bir ikamet ile mukim olsun, bu caizdir."demiş
tir. Bu Ata'nın ve Medine ulemasınm çoğunluğunun eş-Şafii, İshak 
ve İbn el-Munzir'in görüşüdür. Onların delilleri şunlardır: (Burada 
45. ve 88. hadisi zikretmektedir.) 

Siyer alimleri, Tebuk gazvesinin H. 9. senede olduğunu söylemiş
lerdir. Bu hadiste: "Ancak, yolculuk süratli ve yorucu olduğu zaman 
iki namaz cemedilebilir." diyenlere karşı delillerin en açığı ve hüc
cetlerin en kuvvetiisi mevcuddur. Çünkü Raslılullah (sav) (2. hadis
de) yol alırken değil, konakladığı esnada çadınnda otururken, çıkı
yor iki namazı cemederek kıldırtıyor, sonra çadıra dönüyordu. Bu 
hadis sabit olduğu, hükmü açık ve murazadan salim olduğu için 
onunla amel etmek gereklilik kazanır. Çünkü cem, kasr (namazı kı
saltma) ve mesh gibi yolculuk ruhsatlanndan biridir ve fiili yolcu
luk durumuna hasredilmemiştir. Fakat efdal olan cem-i tehirdir. 
Çünkü bu, ihtiyatlı olmak ve cem konusundaki görüşler arasındaki 
ilitilaftan kurtulmak ve hadislerin hepsiyle amel etmek demektirı6o. 

İbn Rüşd 

"Ceme gelince, bununla ilgili üç mesele vardır: 1) Cevazı meselesi, 
2) Cerrıin şekli, 3) Cemi mübah kılan şeyler. 

Cevazı meselesine gelince: Öğle ile ikindinin öğle vaktinde Ara
fat'ta ve akşam ile yatsı namazlarının yatsı vaktinde Muzdelife'de 
cemedilmesinin sünnet olduğunda ulema müttefıktir. Ancak bu iki 
yerin dışında namazların cemedilmesi hususunda ihtilaf etmişlerdir. 
Cumhur ulema, cemin caiz olduğu şartlarda ihtilaf etmelerine rağ-

• Bkz. 102. hadis. ı60 el-Muğnl: II/1 12-1 13. 
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men, ceme cevaz vermemişlerdir. Ebu Hanife ve ashabı cemi mut
lak olarak diz görmemişlerdir. Ulemanın ihtilafa düşmesinin birinci 
sebebi, cem konusunda varid olan hadis ve haberlerin tevili ve bu 
haberlerden cemin cevazına istidlalde bulunma konusundaki ihtilaf
landır. Çünkü bu konudaki haberlerin hepsi de fiillerden ibarettir, 
sözlü değildir. Fiilierin ihtimallerle karşı karşıya gelme imkanı ise la
fız ve sözlerden kat kat daha fazladır. İkincisi bazı haberlerin sahih 
olup olmadığı konusundaki ihtilaflandır. Üçüncüsü, bu meselede kı
yas yapmanın diz olup olmadığı hususundaki ihtilaflandır. Gördü
ğün gibi sebepler üçtür. Tevilinde ihtilaf ettikleri hadisiere gelince: 
(Burada 98-106, 160-161 , 239-249. hadisleri zikrediyor) cemin diz 
olduğunu kabul edenler bu hadisleri "öğleyi ikindi vaktine tehir edi
yor ve ikisini cemediyordu." diyerek tevil etmişlerdir. KCıfeliler (Ha
nefiler) ise "Öğle namazını son anında kıldırdı, ikinciiyi de ilk anında 
kıldırdı." diyerek tevil etmişlerdir. Bu tevillere göre İbn Abbas'ın 
(korku ve yolculuk olmadığı halde namaziann cemine dair) hadisi 
de doğru olur. Çünkü muki:m iken özürsüz olarak iki namazı iki 
vaktin birinde cemetmenin caiz olmamasına dair icma mün'akid ol
muştur. Kı1feliler tevilleri için İbn Mes'ud'un "Rası11ullah (sav) Ara
fat'ta, cemettiği öğleyle ikindi ve Muzdelife'de cemettiği akşamla 
yatsı namazı dışında asla hiçbir namazı vakti haricinde kılmamıştır." 
hadisiyle de delil getirmişlerdir. Yine şöyle demişlerdir: Bu hadisle
rin gerek bizim tevil ettiğimiz gerek sizin tevil ettiğiniz şekilde ol
ması mümkündür. Fakat namaz vakitleri ve onlann açıkça tayini sa
hih bir şekilde sabittir. Çeşitli şekillerde anlaşılması mümkün olan 
haber için, sabit olan bir asıl (esas)ı terketmek diz olamaz. 

Sahih olup olmadığı konusunda ihtilaf ettikleri haberlere gelince: 
(Burada 2 no'lu hadisi zikretmektedir.) Bu hadis sahih ise, diğer 
hadislerden daha açık bir şekilde cemin diz olduğuna delalet eder. 
Çünkü hadisin zahirine göre yatsıyı akşam vaktine almıştır. Fakat 
bu husus kati: bir şekilde lfade edilmediği için ve ravi:nin lafzı ihti
malli olduğu için onlann "Akşamı son anına tehir etti, yatsıyı da ilk 
anında kıldırdı." demeleri de mümkündür. 

Bu konuda kıyasın diz olup olmadığı meselesine gelince: Bura
daki kıyas, yolculuktaki namazlann, Arafat ve Muzdelife'deki na
mazlara ilhak edilmesidir. Yani bu iki yerdeki namaza kıyas ederek 
ceme cevaz verilmesidir. Bu Salim b. Abdilialı (b. Ömer)'ın mezhe
bidir. Lakin ibadetlerde kıyas yapmak zayıftır. Cemin cevazına dair 
mevcut ihtilaf sebeplerinden birisi de budur. 
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İkinci mesele, cemin ne şekilde olduğudur: Yolculukta cemi ka
bul edenler bu konuda ihtilaf etmişlerdir. Kimisi: "Tercih edilen öğ
lenin ikindi vaktine tehir edilmesi, akşamın da yatsı vaktine tehir 
edilmesidir. İki namazı, birinci vakitte cemetmek de d.izdir. Bu 
Malik'ten gelen rivayetlerden biri budur. Kimisi de cem-i takdim ile 
cem-i tehir arasında fark görmezler. eş-Şam ve -Medineli ulemanın 
rivayetine göre- Malik bu görüştedir. ( . . .) 

Üçüncü mesele, cemi mübah kılan sebeplerdir: Cemi kabul 
edenler, yolculuğun bu sebeplerden biri olduğunu ittifakla kabul 
etmişlerdir. Onlar mukim iken namazların cemedilmesinde ve cemi 
mübah kılan yolculuğun şartlannda ise ihtilaf etmişlerdir. Kimisi 
yolculuk nasıl olursa olsun, onu cemin mübah olması için bir sebep 
olarak kabul eder, kimisi de yolculuğun belli bir şekilde olmasını 
şart koşar. Bu şartı koşan, İbn el-Kasım'ın rivayetine göre İmam 
Malik'dir. Malik "Bir kimse ancak yolculuğu yorucu ve süratli oldu
ğu zaman iki namazı cemedebilir." demiştir. Kimisi de böyle bir 
şart koşmamıştır. eş-Şam ve diğer bir rivayette Malik bu görüştedir
ler. Bu şartı koşanlar İbn Ömer'in "Rası1lullah süratle yol aldığı za
man . . .  " sözünü nazar-ı itibara almış, böyle bir şart koşmayanlar da, 
böyle bir şart zikredilmemiş olan diğer hadisleri nazar-ı itibara al
mışlardır. Cemin caiz olduğu yolculuğun ne çeşit bir yolculuk oldu
ğunda da ihtilaf edilmiştir. Kimisi, "Bu hac ve savaş gibi sevap bir 
yolculuktur." demiştir. İbn el-Kasım'ın rivayetinin zahiri budur. Ki
misi de "Bu ma'sıyyet için yapılan bir sefer değil, mübah olan bir 
yolculuktur." demiştir. Bu eş-Şafil'nin görüşü ve Medindiler'in Ma
lik'den rivayetlerinin zahiridir. Bu konuda ihtilaf etmelerinin sebe
bi, namazın kısaltılması caiz olan yolculuk ihtilaflarındaki sebebin 
aynısıdır. ( . .  .) 

İkarnet halinde Özürsüz olarak namazların cemedilmeine gelince, 
Malik ve fokahanın ekserisi bunu caiz görmezler. Ehl-i Zahir'den 
bir cemaat ve Malikilerden Eşheb bunu caiz görmüşlerdir. Burada
ki ihtilafın sebebi de İbn Abbas hadisinin anlaşılmasındaki ihtilafla
rıdır. Kimisi bunun yağmur sebebiyle olduğunu söylemiştir. Malik 
bu görüştedir. Kimisi hadisin umı1munu mutlak olarak kabul etmiş
tir. Nitekim Muslim bir rivayetinde "yağmur" ihtimalini de ortadan 
kaldırmıştır. Ehl-i Zahir bunu kabul etmişlerdir. İkarnet halinde 
yağmur sebebiyle ceme gelince eş-Şafii gece olsun gündüz olsun 
buna cevaz vermiştir. Malik gündüz olursa cevaz vermemiş, gece 
olursa caiz görmüştür. Malik yağmur dışında balçık sebebiyle de 
akşam ve yatsının cemedilmesini caiz görür. eş-Şafii Malik'in gece-



İkarnet Halinde Namaziann Cemedilmesiyle İlgili Hadisler 107 

gündüz ayırımını kabul etmemiştir. Çünkü Malik hadisi rivayet et
miş ve hadisin umCımunu kıyasla tahsis etmiştir. Malik İbn Abbas'ın 
"Rasulullah (sav) yolculuk ve korku yokken öğleyle ikindi ve ak
şamla yatsı namazlarını cemetti. "  hadisi hakkında "Bana kalırsa bu
nun sebebi yağmur olabilir. " demiştir. Malik hadisin umumunu al
mamış, tahsisini de kabul etmemiş, bilakis hadisin bir kısmını red
detmiş, bir kısmını da tevil etmiştir. Bu ise icma ile caiz değildir. 
İmam Malik "Öğle ile ikindiyi cemetti. "  kısmını kabul etmemiş, "Ak
şamla yatsıyı cemetti."  kısmını kabul etmiş ve bunu da tevil etmiş 
(ve yağmur sebebiyle olduğunu söylemiş)tir. Bana kalırsa Malik 
(Medine'nin) tatbikatı bu hadisin bir kısmına muarız olduğu için o 
kısmını reddetmiş, muarız olmayan kısmını kabul etmiştir. o kısım 
da mukim iken akşamla yatsı namazlarının cemedilmesidir. İbn 
Ömer'den rivayet edildiğine göre o, ümera akşamla yatsı namazla
rını cemettiği zaman onlarla beraber cemederdi. Lakin (Medi
ne'nin) tatbikatının şer'l bir delil olması şüphelidir. Maliki uleması
nın mütekaddim olanları Medine'nin arnelini icma sayarlar ki, bu 
doğru değildir. Çünkü mevzii icmalarla ihticac edilemez. Medine 
ulemasının muteahhirini ise Medine'nin arnelini mütevatir nakiller 
kabilinden addederler ve bu hususta Medindiler'in kuşaktan kuşa
ğa nakledegeldikleri şeylerden sa' denilen ölçeğin mikdan ve ben
zeri şeyleri delil getirirler. Amel (tatbikat) sadece bir fiildir, fiil ise 
söz ile beraber olmadıkça tevatür ifade edemez. Çünkü tevatürün 
yolu haberdir, amel değil. Fiilierin tevatür ifade etmesi zor, hatta 
imkansızdır. Bana kalırsa en doğrusu bunun Ebu Hanife'nin "Umu
mi Belva" dediği türden olmasıdır. (. . .) 

Hasta olan kimsenin mukim iken iki namazı cemetmesine gelince 
İmam Malik, şayet hasta bayılınaktan korkarsa veya hastalığı ishal. 
ise onun cemetmesini mübah kılmıştır. İmam eş-Şafii buna cevaz 
vermemiştir. Bu konudaki ihtilafların sebebi, yolculuktaki cemin il
leti olan meşakkatin başka durumlar için de geçerli olup olmayaca·· 
ğındaki ihtilaftır. Bu ilietin başka durumlarda da geçerli olduğunu 
kabul edenler, hastanın cemetmesiai evleviyetle kabul ederler. 
Çünkü hastanın her namazi vaktinde kılması, yolcunun her namazı 
vaktinde kılmasından daha zordur. Bu ilietin sadece yolculuğa 
mahsus olduğunu söyleyenler ise, hastanın cemetmesini caiz gör
memişlerdir161. 

161 Bidayetu'l-Muctehid: 1/174-178. (Bazı yerleri, lüzum görülmediğinden terce
me edilmemiştir.) 



YOLCULUKTA ve İKAMET HALİNDE 
İKİ NAMAZIN CEM'EDİLMESİYLE 
İLGİLİ DELİLLERİN MÜNAKAŞASI 

I• ki namazın cemedilmesiyle ilgili hadis metinlerini, ashab ve ta
bilin ulemasının konuyla ilgili tatbikat ve görüşlerini, şarihlerin 

ve fukahanın bu hadis ve haberlerle ilgili görüşlerini görmüş bu
lı:ınuyoruz. Buraya kadar olan kısım, meselenin incelenmesi için 
gerekli malzemeyi teşkil etmektedir. Bu kısımda ise, verdiğimiz 
malzemeyi kullanarak, cem taraftarlarıyla, cemin aleyhinde olan
ların delillerini, birbirlerine olan itiraz ve cevaplarını inceleyerek 
bir neticeye varmaya çalışacağız. Cemin aleyhinde olanlar, yal
nız Hanefilerden ibaret değilse de, bu grubun temsilcileri duru
munda olanlar onlardır. Cemin aleyhindeki delilleri ve ceme ta
raftar olanlara yaptıkları itirazları genellikle onların eserlerinden 
elde ettiğimizden, konuyu bir bakıma Hanefilerle onların dışında 
kalanların delillerinin münakaşası ve tahlili şeklinde vazetmemiz 
hatalı bir davranış olarak kabul edilmemelidir. 

Cem ile ilgili temel problem, cemin sı1ri bir cem mi, yoksa 
vakti bir cem mi olduğudur. Cem ile ilgili diğer problemler he
men hemen bu problemin hal şekline bağlı olduğundan, önce
likle bu meselenin halline çalışacağız. Meseleyi sistemli bir şe
kilde inceleyebilmek için, Handilerin cem-i suriyi müdafaa me
yanında serdettikleri delilleri maddeler halinde zikredip, muhalif 
görüşe sahip olan ulemanın bu deliilere verdikleri cevapları da 
nakledeceğiz. Konuyu incelerken gözden geçirdiğimiz eserlerde 
bulunmayan, fakat akla gelmesi muhtemel farazi itirazları da or
taya atıp, cevaplarını bulmaya çalışacağız: 

1. Hanetilerin cemin sı1ri olduğunu iddia ederken dayandıkları 
delillerin en kuvvetiisi "Malum olan namazları muhafaza ediniz 
(beş vakit namazı dikkatle gözetip, vaktinde edaya devam edi
niz.)"• ayetidir. 

• 2 el-Bakara 238. 
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Bu konuda dayandıkları diğer bir ayet de "Namaz mü'minler 
üzerine vakitleri belli bir farz olmuştur. "** ayetidir. 

el-Ayni şöyle demektedir: 
"Cemin bir ruhsat olduğunu biz de kabul ediyoruz. Fakat bir 

haber-i ahad, kati bir ayet olan "malum olan namazları (beş va
kit namazı) muhafaza ediniz. "  ayeti ile çatışmasın diye biz bunu 
cem-i suriye hamlettik Ayetin manası "namazları vaktinde kı
lın." demektir. Allahu Taala bir de "Şüphe yok ki namaz, 
mü'minler için vakitleri belli bir farzdır. "  buyurmuştur. Bizim 
görüşümüz sayesinde hem ayete hem de haber-i vahide uyui
muş olmaktadır. Onların görüşü ise ayetle amel etmeyi terket
meyi gerektirir. "  ı6ı 

es-Serahsi de bu iki ayeti "Bizim delilimiz ise . . .  " diyerek zik
retmiştir163. 

Görüldüğü gibi burada, usul ile ilgili bir konu olan "Mütevatir 
haberlerin ahad haberlerle tahsisi" söz konusudur. 

Başta Şafiiler olmak üzere, Hanefllerin dışındaki diğer mez
hepler mütevatir haberlerin ahad haberlerle tahsis edilebileceği 
görüşündedir. Hatta Muvaffakuddin İbn Kudame bu şekildeki 
bir tahsisin caiz olduğuna dair icma bulunduğunu söyleyerek 
şöyle demektedir: 

"Cemi caiz görmeyenlerin, mütevatir haberleri ahad haberler
le terkedemeyiz . "  sözlerine şöyle cevap veririz: "Biz mütevatir 
haberleri terketmiyoruz, tahsis ediyoruz. Mütevatirin sahih bir 
hadisle tahsisi icma ile caizdir . . .  " 164 

Hanefilerin usUl kitapları gözden geçirildiğinde mütevatir ha
berlerin ahad haberlerle tahsisine ilk bakışta cevaz vermedikle
ri görülmektedir. Ancak meseleye biraz daha tafsil edildiğinde 
Hanefilerin de mütevatir haberlerin ahad haberlerle tahsis edil
mesine cevaz verdikleri görülmektedir. Fakat bunun bir şartı 
vardır: o da, herhangi bir mütevatir haberin, ahad haberden 
önce, başka bir mütevatir veya meşhur bir haberle tahsis edil
miş olmasıdır. Mütevatir bir haber başka bir mütevatir veya 
meşhur bir haberle tahsis edildikten' sonra, o mütevatir haberin 
delaleti kati olmaktan çıkıp zann1 olmakta ve bu sebeple artık 
ahad haberlerle de tahsis edilebilmektedir. 

•• 4 en-Nisa 103. 
163 el-Mebsut: l/149. 

162 Bkz. s. 1 55 .  
164 Bkz. s. 157-158. 
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Molla Fenari ismiyle meşhur Şemsuddin Muhammed b. Hamza 
b. Muhammed el-Fenari bu konuda şöyle demektedir: 

" . . .  Altıncısı: Kur'an'ın mürevatir haberle tahsisinin ittifakla ca
iz olduğu gibi, haber-i vahidle tahsisinin caiz olduğuna dairdir. 
Bu görüş dört mezhep imarnma nisbet edilmektedir. Lakin bazı 
(Hanefilere) göre meşhur haberle tahsisi mutlak olarak caiz, di
ğer (aM.d) haberlerle ise, tahsisten sonra caizdir . . . " 165 

"et-Telvih"de de bu görüşü destekleyen şu satırlara yer veril
mektedir: 

" . . .  Yani tahsisten sonra amın'ın delaletinin katiliği kalmadığın
dan mütevatir olan Kur'an ve Sünnet'in gerek malum gerek 
meçhul bir muhassıs ile tahsisinden sonra, haber-i vahid veya 
kıyasla (ikinci olarak) tahsis edilmesi icma ile caizdir . . .  "166 

Muasır hukukçu Muhammed Ebu Zehra da şöyle demektedir: 
"Tahsis edilen bir ayeti artık bir delil z'annl bile olsa tekrar 

tahsis edebilir. " ı67 
Hanefilerin delil olarak zikrettikleri ayetlerin "Arafat ve Muzde

life'deki ceme dair" mürevatir haberlerle zira namazların Arafat 
ve Muzdelife'de cem'edilerek kılınması hususu -Kur'an'da yer al
mamaktadır- tahsis edildiğini gözönüne aldığımız takdirde, bu 
ayetlerin delaletlerinin de kat! olmaktan çıkıp zannl olduklarını 
ve ceme dair ahad haberlerle tahsis edilebileceğini ve bunun Ha
nefilerin usule dair kaidelerinin gereği olduğunu söyleyebiliriz. 

el-Aynl'nin "Cemin bir ruhsat olduğunu biz de kabul ediyoruz. 
Fakat bir haber-i vahid, kati bir ayet olan (2, el-Bakara, 238) 
ayetiyle çatışmasın diye . . .  " sözündeki cem ile ilgili haberlerin 
haber-i vahid olduğuna gelince: 

Cemi müdafaa eden ule�a, kendilerince mütevatir bir haberin 
haber-i ahad ile tahsisini caiz gördüklerinden, bu konudaki ha
berlerin ahad mı, mürevatir veya meşhur mu olduğu üzerinde 
durmamışlar ve "mütevatir haberlerin ahad haberlerle tahsisi 
caizdir. " diyerek Hanetilere cevap vermişlerdir. Fakat biz, me
seleyi özellikle Hanefiler açısından incelediğimizden cem konu
sundaki haberlerin isnadları bakımından da değerlendirmesini 
yapmak mecburiyetindeyiz. 

Araştırmamız esnasında gözden geçirdiğimiz eserlerde, ulema
dan hiçbirisi hadislerin sened bakımından değerlendirilmesine 

165 Fusfılu'l-Bedayi: II/125. 166 et-Telvih: I/87. 
167 islam Hukuk Metodolojisi (Fıkıh Usulü), s.  162. 
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temas etmemiş, sadece el-Kirmani bu konudaki hadislerin ahad 
değil müstefiz olduğunu söylemiştir168. 

Fakat biz, cem konusuyla ilgili olarak deriemiş bulunduğumuz 
hadislerin senedierini tedkik edip, her tabakadaki ravi sayısını 
tesbit ettiğimizde gördük ki, bu konudaki hadisler müstefiz değil 
meşhurdur*. 

Ceme dair topladığımız üçyüz küsur hadisin ravilerinin dökü-
münü yaptığımızcia bu hadisleri rivayet eden: 

Sahabe sayısının 1 2  
I I .  Tabaka ravt' sayısının 31 
III .  Tabaka ravi sayısının 47 
olduğu görülmektedir. Bu neticeye dayanarak cem konusun

daki hadislerin meşhur olduğunu söyleyebiliriz. 
Böyle olunca el-Ayni'nin mürevatir haberleri ahad haberlerle 

tahsis edemeyiz, sözüne de cevap verilmiş olmaktadır. Bu ko
nudaki hadisler meşhur olunca, Hanefilerin usul kaidelerine uy
gun olarak mürevatir olan mezkur ayetlerin bu hadislerle tahsisi 
de diz olur. 

(44. hadisten 148 .  hadise kadar ve) "İki namazı, iki vakitten 
birisinde cemetmeyle ilgili hadisler" başlığı altında toplamış ol
duğumuz hadisler -bunlar içerisinde bilhassa 88-97 ve 126.  ha
disler- açık bir şekilde cemin sur! bir cem olmayıp, iki namazın 
iki vakitten birinde cemedildiğine delalet etmektedir. 

Yukarıdaki mütalaalar da gözönüne alınarak cem-i vakti (ve
ya cem-i hakikl)nin Hanefilerce de kabul edilmesinde bir mani 
bulunmadığı anlaşılır. 

2. Cem-i suriyi müdafaa ve cem-i vaktiyi reddetmek için el-Ay
ni'nin zikrettiği diğer bir delil şudur: 

"Abdullah b. Mes'ud: "Rasulullah (sav)'ın hiçbir namazı vakti 
dışında kıldırdığını görmedim. Ancak Muzdelife'de hariç. Rasôlul
lah akşam ile yatsı namazını Muzdelife'de (cemederek) kıldırdı ve 
ertesi gün, sabah namazını da va�tinden önce kıldırdı"** hadisi, 
bu (cem-i suriye dair) revilimizi teyid ve (cem-i vaktiye dair) di
ğerlerini de iptal etmektedir. Ve bu hadis, mukim iken olsun yol
culukta olsun veya bu ikisinin dışında olsun, öğle ile ikindi ve ak-

ı68 el-Kirmani: VI/174. 
• Meşhur ve müstefiz'in aynı olduğunu söyleyenler olduğu gibi, ikisini birbirin

den ayıranlar da vardır. (Bkz. Hadis Usulü, s. 1 24-1 25, no: 74-75.) 
•• Muslim, 15, el-Hacc 48, Hadis no: 292 (1 289) OI/938). 
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şam ile yatsı namazlarının cemedilmesinin cevazına delalet eden 
bütün hadislerin tatbik edilmelerini ortadan kaldırmaktadır. "169 

el-Ayni'nin bu itirazına şöyle cevap vermek mümkündür: Ab
dullah b. Mes'ud RasGlullah (sav.)'ın sadece Muzdelife'de iki na
mazı cemettiğini görmüş olabilir. 

Muhammed Zahid e-Kevseri'nin bu hadisi zikrettikten sonra 
"İbn Mes'ud'un fıkıh ilmindeki yeri ve RasG!ullah (sav)'a olan 
mülazemeti malumdur. Eğer cem bizim ashabımızın (Hanefile
rin) dediği gibi olmasaydı, onun (cem ile ilgili hadislerden) bu 
derece habersiz kalması mümkün olmazdı. " 17° demesi, cem ko
nusunda cemin iki vakitten birisinde yapıldığına açıkça delalet 
eden hadisleri reddetmek için yeterli bir sebep değildir. Çünkü 
RasG!ullah (sav)'ın iki namazı, iki vakitten birisinde cemettiğini 
gören pek çok sahabe mevcuttur. Bir yanda Abdullah b. Mes'ud 
görmedim diyor, öte yandan pek çok sahabi gördüm demekte
dir. Bu durumda hangisinin hadisi kabul edilecektir. Bu konu ile 
ilgili olarak İmam el-Buhar! şöyle demektedir: 

"İki kişi, bir rivayette bulunur da birisi, ''Onun (şöyle) yaptığı
nı gördüm" diğeri ise "Onun (öyle) yaptığını görmedim" derse: 
"Gördüğünü söyleyen vak'aya şahiddir. Yapmadı diyen ise onun 
yapmadığına şahid değildir. Çünkü onun "yaptığını" hıfzetme
miştir. İşte bunun gibi Bilal "RasGlullah'ın Kabe'nin içinde na
maz kıldığını gördüm." demiş, el-Fadl b. Abbas ise "kılmadı" de
miş ve ulema Bilal'in sözünü kabul etmişlerdir. Çünkü o vak'aya 
şahiddir. Bu yüzden ulema o fiili görmeyen kimsenin "kılmadı" 
demesine iltifat etmemişlerdir."I7t 

İmam el-Buhari'nin bu açıklaması gereğince RasG!ullah (sav)'ın 
iki namazı iki vakitten birisinde cemettiğini rivayet edenlerin ri
vayetlerinin İbn Mes'ud'un rivayetine tercih edileceği kolayca 
anlaşılır. 

eş-Şevkani ise İbn Mes'ud'un bu hadisiyle ilgili olarak şöyle 
demiştir: 

"İbn Mes'ud'un cemin mutlak olduğunu nefyederek bunu 
Muzdelife'de ceme hasredişi, bunun yanında Medine'de iki na
mazın cemedilmesine dair hadislerin ravilerinden olması* Medi
ne'deki cemin sGri olduğuna delalet eder. Eğer hakiki bir cem 

169 Bkz. s. 140. 
171 Raf'ul Yedeyn, s.  7. 

170 en-Nuket, s. 39. 
• Bkz. 308. hadis. 
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olsaydı, İbn Mes'ud'un iki rivayetinin birbirine aykırı olması ge
rekirdi. " 172 

Buna şöyle cevap vermek mümkündür: Cem ile ilgili olarak 
cem-i suriye açıkça delalet eden hadisler de vardır. Hatta RasCı
lullah (sav)'ın aynı yolculukta bazı namazları cemettiğini bazıla
rını da vaktinde kıldırdığını gösteren rivayetler de vardır*. 

Rasulullah (sav)'tan her iki şekilde ceme dair hadislerin riva
yet edilmiş olması, RasCılullah (sav)'ın bazen bu şekilde bazen 
de diğer şekilde namazları kıl(dır)dığına deJalet eder. İbn 
Mes'ud da RasCılullah (sav)'ın cem-i sur! ile cemettiğine şahid ol
muş olabilir. Bu suretle eş-Şevkani'nin "İbn Mes'ud'un iki riva
yetinin birbirine aykırı olması gerekeceğine dair" sözüne de ce
vap verilmiş olur. 

3. Cem-i hakiki aleyhindeki delillerden bir diğeri ise "Özürsüz 
iki namazı cemetmenin büyük günahlardan biri olduğunu" bildi
ren hadislerdir. (310-313.  hadisler) 

Bu hadisin Hanetilerin delili olduğunu ez-Zeylai "Nasbu 'r-Ra
ye"sinde zikretmiştir173. 

Hadisi et-Tirmizi, ed-Darakutn1, el-Hakim ve el-Beyhak1 tahriç 
etmiştir. et-Tirmizi hadisin senedindeki "Haneş, EbCı Ali er-Raha
bi"nin zayıf olduğunu, Ahmed b. Hanbel ve başkalarının da 
onun zayıf olduğunu söylediklerini nakletmiştirı74. 

el-Ukayll onun bu rivayetini zikretmiş ve "Onun bu rivayeti kabu
le şayan değildir. Bunu ondan başkasının rivayet ettiği bilinmemek
tedir. Bu hadisin aslı da yoktur. İbn Abbas'tan RasCılullah (sav)'ın 
öğleyle ikindiyi cemettiği sahih bir şekilde sabittir." demiştirı75. 

Bu hadisi delil olarak zikreden ez-Zeylai'nin kendisi de hadi
sin sıhhatine tam kani olmamış olmalı ki, rav1 "Haneş" aleyhin
deki hadis imamlarının sözlerini nakletmiş ve bu hadisle ilgili 
kendi kanaatını zikretmemekle, bu hususta onlara tabi olduğu
nu göstermek istemiş gibidirı76. 

Haneş hakkında el-Hakim "Sikadır" demişse de ez-Zeheb1 
onun bu sözünü reddetmiştir177. 

172 Neylu'l-Evtar: Ill/246. • Bkz. 178. hadis. 
173 Nasbu'r-Raye: II/193-194. 174 et-Tirmizi: I/356, Hadis no: 188. 
m el-Ukayli'nin bu sözü ve "Haneş" hakkında hadis imamlarının görüşleri için 

(Bkz. Tehzibu't-Tehzib: 11/364-365). 
176 Bkz. Nasbu'r-Raye: II/193-194. 
177 el-Hakim: I/275 (ve Hamişinde ez-Zehebi'nin reddi). 
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Hadis sened bakımından sahih bile olsa, yine de cemin aleyhi
ne bir delil teşkil etmezdi. Çünkü hadiste "Özürsüz olarak . . .  " 
denmektedir. Halbuki yolculuk, hastalık, yağmur gibi namazları 
cemetmeyi mübah kılan şeyler birer özürdür. Bu sebeple hadis 
cemin aleyhine bir delil olamaz. 

Nitekim İmam eş-Şafii de Ömer b. el-Hattab'dan rivayet edi
len, onun: "Özürsüz iki namazı cemetmek büyük günahlardan
dır." sözü hakkında: 

"Yolculuk ve yağmur da özürdür." demek suretiyle cevap ver
miş ve sözün Hz.Ömer'e nisbetini reddetmiştir178• 

4. et-Tahavi ve Muhammed Zahid el-Kevseri akşam ve yatsı 
namazlarının şafak kaybolduktan sonra cemedildiğini ifade eden 
rivayetlerde* geçen "Şafak kaybolduktan sonra . . .  " sözüyle "Şa
fak'ın kaybolmasına yakın . . .  " denmek istenmiş olması ihtimal 
dahilindedir, diyerek cem-i hakikiye delalet eden bu hadisleri 
te vii etmişlerdir**. 

Bu şekilde bir revile şiddetle karşı çıkan İbn Hazm buna şöy
le cevap vermiştir: 

"İbn Hazm der ki: Sika bir ra vi "şafak kaybolduktan sonra . . .  " 
dediği halde, bir kimsenin kalkıp "Şafak kaybolmasından önce" 
demek istemiştir demesi, haya ve vera sahibi bir kimsenin hafi
fe alamayacağı bir cüretkarlıktır. Her kim böyle bir tevil yoluna 
saparsa, kelimelerin manalarını tahrif eden ve (Kur'an'da geçen) 
"el-Cibt, et-Tağut ve Sığırın boğazlanması" kelimelerini, kendile
rine izafesi daha layık olan manalarla tefsir eden Rafizllerle aynı 
yolu seçmiş olur. Bu, şeriatın tamamının ve bütün akil bilgilerin 
iptali demektir. Bu beladan Allah'a sığınırız179. 

İbn Hazm'ın bu sözleriyle el-Ayni'nin: "Öğleyi ikindi vaktine 
tehir etti" sözüyle ilgili olarak yaptığı, benzer bir revile de cevap 
verilmiş olmaktadırıso. 

5. "Öğle namazının ikindi namazının ilk vaktine tehir edildiği
ne dair rivayetlerin izahında el-Ayni şöyle demektedir: 

"Bilindiği üzere ikindinin ilk vakti ihtilaflı bir meseledir. Bu da 
herşeyin gölgesinin kendisinin bir veya iki misli olmasıyla olur. 
Bu takdirde O (sav) öğleyi, herşeyin gölgesi kendisinin bir misli 

178 Bkz. el-Beyhak!: III/169. 
•• Bkz. s. 126-127 ve en-Nuket, s. 40. 
ıso el-Ayn!'nin bu tevili için bkz. s. 129. 

• Bkz. 1 16, 1 25 ve 142-145. hadisler. 
179 el-Muhalla: III/235. 
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uzunlukta oluncaya kadar tehir etmiş, sonra onu kılmış, arkasın
dan da ikindiyi kılmış ve öğlenin son vaktinin, herşeyin gölgesi 
kendisinin iki misli olmasıyla tahakkuk ettiğini kabul edenin gö
rüşüne göre, öğleyi ikindide kılmış ve yine ikindinin vaktinin 
herşeyin gölgesinin iki misli olmasıyla başladığını kabul edenin 
görüşüne göre de ikindiyi vaktinde kılmış olur."181 

Buna da şöyle cevap yerilebilir: Eğer öğle ve ikindi namazları 
bu şekilde kılınacak olursa, öğlenin son vaktinin, herşeyin göl
gesini kendisinin bir misli olmasıyla tahakkuk ettiğini kabul 
edenlere göre, öğle namazı kaza olarak kılınmış olacaktır. Bu 
takdirde bir namaz hem kaza hem de eda olabilmektedir ki, bu
nun imkansızlığı ortadadır. 

6. "Akşam ve yatsı namazlarının şafak kaybolduktan sonra ce
medildiğini ifade eden rivayetlerde* geçen "Şafak kaybolduktan 
sonra . . .  " sözüne dair et-Tahavi ve Muhammed Zahid el-Kevse
ri'nin tevillerine İbn Hazm'ın verdiği cevabı az önce zikretmiştik. 

el-Ayni ise meseleyi başka bir açıdan ele almış ve şöyle de
miştir: 

Şafak, sahabenin ve ulemasının ve diğer asırlardaki ulemanın 
ihtilaf ettikleri gibi kızıl ve beyaz şafak olmak üzere iki çeşittir. 
Rası1lullah (sav)'ın akşam ile yatsıyı, kızıl şafağın kaybolmasın
dan sonra kılmış olması muhtemeldir. Bu durumda "Akşam na
mazı, şafaktan murad beyaz şafaktır, diyenlere göre vaktinde 
kılınmış olmaktadır. Şafaktan murad kızıl şafaktır, diyenlere gö
re de yatsı namazı vaktinde kılınmış demektir. Mutlak olarak 
O'nun akşam ile yatsıyı şafak kaybolduktan sonra cemettiği söy
lenmiştir. Aslında Rasulullah (sav) şafak'ın izahındaki iki görüşe 
nazaran her bir namazı vaktinde kılmıştır. Bu, bana açılan feyz
i ilahinin eseri (olan bir hal şekli)dir. Bu izah ile Hanefilerin 
mezkur hadise dair tevillerinin batıl olduğunu söyleyenierin gö
rüşü de iptal edilmiş oluyor. "ısz 

Bunun cevabı şudur: 
Eğer akşam namazını kızıl şafağın kaybolmasından sonra kıl

dırdığını kabul edersek, bu takdirde yatsı namazı -yatsı namazı 
beyaz şafağın kaybolmasından sonradır- diyenierin görüşüne 

ısı Bkz. s. 1 29. 
182 Bkz. s. 141 .  

• Bkz. 1 16-125 ve 142-145. hadisler. 
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göre, vaktinden önce kılınmış ve cem-i takdim yapılmış olur. 
Yok eğer akşam namazı beyaz şafağın kaybolmasından sonra 
kılınmışsa, her iki görüşe göre de akşam namazı vakti dışında 
kılınmış, yani cem-i tehir yapılmış olur. Her iki görüşe göre ha
dis, -cem-i takdim veya cem-i tehir suretinde olsun- iki nama
zın iki vakitten birisi içerisinde cemedildiğini gösterir. 

el-Ayni teviline verilebilecek diğer bir cevap da şudur: 
Burada şafağın kaybolmasıyla bir vakit değişikliğine işaret 

edilmiş olabilir. Nitekim burada şafağın kaybolmasıyla yatsı 
vaktinin girdiğine işaret edilmek istenmesi mümkündür. Eğer 
böyle bir vakit değişikliği söz konusu olmasa, mücerred şafağın 
kaybolmasını zikretmenin sebebi ne olabilir? 

Müfessir Fahruddin er-Razi'nin (2. Bakara, 238) ayetinin tefsi
rinde " . . .  ve akşamın vaktinin girişi, güneş kursunun kaybolma
sıyla, yatsı vaktinin girmesi de şafağın kaybolmasıyladır. '' ı83 de
mesi ve şafağı mutlak olarak akşam vaktinin çıkışı ve yatsı vak
tinin girişi için zikretmesi de dediklerimizi desteklemektedir. O 
halde bu hadislerde zikredilen şafakdan kasdın yatsı vaktinin 
başlangıcına işaret olduğunu söylememiz mümkündür. Böyle 
olunca akşam ve yatsı namazlarının cem-i t�hir ile yatsı vakti 
içerisinde kılınmış olduğu anlaşılır. 

İki namazın iki vaktin birisinde cemedilmesini kabul etmeyen 
ve..eem-i suriyi müdafaa eden Hanetilerin delillerini inceledikten 
sonra, şimdi de cem-i vakti (cem-i hakiki)yi müdafaa edenlerin 
delillerini gözden geçirelim: 

7. el-Hattabi,* İbn Battal,*2 İbn Abdilberr*3 ve Muvaffakuddin 
İbn Kudame*4 cem-i hakikiyi müdafaa edip Hanefilere cevap 
veririerken şöyle demişlerdir: 

"Cem, bir ruhsattır. Şayet cem Hanetilerin dediği gibi sCıri bir 
cem olsaydı, bu, her namazı vaktinde kılmaktan daha zor olur
du. Çünkü vakitlerin başlangıç ve sonlarını avam halk şöyle 
dursun, havassın bile pek çoğu bilemez." 

el-Ayni buna şöyle cevap vermektedir: 
"el-Hattabi'nin "Çünkü vakitlerin başlangıç ve sonlarını avam 

bir yana . . .  " sözüne gelince, kabule şayan değildir. Çünkü namaz 

IH> Mefahitu'l-Gayb: 11/417. 
•ı Bkz. s. 130. 
•• Bkz. s. 158. 

Maalimu's-Sunen: 1/264. 
Bkz. s. 123 .  
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dinin en önemli konularından biridir. Kamil bir müslümarı dinin 
en mühim konularıyla ilgili hususları nasıl bilmezlik edebilir? 

Bu söylediklerimizle İbn Kudame'ye de cevap verilmiş olmak
tadır184. 

Burada görüldüğü gibi, el-Hattabi ve diğerleri dinin kolaylık 
ve ruhsat unsuruna ağırlık vermektedirler. el-Ayni ise azimet ve 
din! emirlerle ilgili hususlarda bilgisizliğin mazeret sayılmaması 
noktasına ehemmiyet vermektedir. Her iki tarafın da haklı ol
dukları noktalar vardır. Birinci grup realist, ikinci grup ise ide
alist bir tavır içerisindedirler. Her devirde din! emirlere karşı 
gevşeklik içerisinde bulunan cahil halk tabakasının ekseriyette 
bulunduğu gözönüne alınırsa, birinci gruptakiler haklıdırlar. Fa
kat el-Ayni'nin görüşünün bilhassa bugün için haklı olduğu bir 
yönü vardır. Çünkü bugün artık namaz vakitleri hesapla tayin 
edilmekte olduğundan, namaz vakitlerini gösteren bir takvim ve 
saat gibi iki alete sahip olan herkesin, namaz vakitlerinin baş
langıç ve sonlarını gözetmesi imkan dahilindedir. Fakat bu, me
deniyet şartları içerisinde geçerli olup,  bu şartlar içerisinde bu
lunmayan kimseler için mezkur zorluk yine cari olacağından, el
Hattab! ve diğerlerinin de tamamen haksız olduklarını söylemek 
mümkün değildir. el-Aynl'nin bu itirazıyla onların cemi müdafaa 
zımnında ileri sürdükleri bu husus tamamen hertaraf edilmiş ol
mamaktadır. 

8. ez-Zurkani ve İbn Hacer'in cem-i hakiki lehine delil olmak üze
re dikkat çektikleri bir husus da "Cem" lafzının kullanılışı ile ilgilidir: 

"Cemin bir ruhsat olduğunun diğer bir delili de İbn Abbas'ın 
"Ümmetine zorluk vermek istemedi. "  sözüdür. Bunu Muslim de 
rivayet etmiştir (Bkz. 252 ve 300. hadisler). Hadislerden açıkça 
anlaşılan cemin iki namazdan birisinin vaktinde olmasıdır. Cem 
lafzından akla ilk gelen mana da budur." 185 

Hakikaten bir kimseye iki namazıp. cemedilmesinden bahse
dilse, o kimsenin bundan anlayacağı ilk mana iki namazın, iki 
vakitten birisinde cemedilmesi olacaktır. Nitekim cem-i suriye 
delalet eden haberlerde genellikle "öğleyi tehir etti, ikindiyi tacil 
etti veya akşamı tehir, yatsıyı tacil etti . . . "  gibi ibareler yer al
maktadır. Fakat mutlak cem lafzının zikredildiği hadislerin ekse
risi cem-i hakikiye delalet etmektedir. Arafat ve Muzdelife'deki 

184 Bkz. s. 155. ıR;  Bkz. s. 122 ve Fethu'l-Bari: II/477. 
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cem-i hakiki için de mutlak olarak "Cem" lafzının kullanılması 
bu görüşü desteklemektedir. 

9. el-Kastallani cem-i surinin aleyhinde ve cem-i hakikinin le
hinde bir delil olarak: 

"Ebu Hanife cem hadislerini cem-i manevi (cem-i suri)ye ham
letmiştir. Yani, mesela Rasulullah (sav) öğleyi son anına kadar 
geciktirmiş ve ikindiyi de ilk anında kılmıştır. Bu hadis ile* "iki 
namazdan birinin vaktinde iki namazı cemettiği (öğleyi ikindi 
vaktine tehir etti.) denilere k tasrih edilmiştir. " diye Ebu Hani
fe'ye cevap verilmiştir186 demektedir. Ayrıca ceme açıkça delalet 
eden hadislerin bulunduğunu daha önce zikretmiştik**. 

10. İbn Battal ise cem-i sur! aleyhinde bir delil olarak şunu ile
ri sürmektedir: 

"Yine cem onların dediği gibi (suri bir cem) olsaydı, ikindi ile 
akşam ve yatsı ile sabah namazlarının cemedilmesinin de caiz 
olması gerekirdi. Bu ise icmaya muhaliftir187. 

Aynı itirazı Muvaffakuddin İbn Kudame de ileri sürmüştür188• 
l l .  Cem ile ilgili diğer bir delili de İmamu'l-Harameyn zikret

mekte ve şöyle demektedir: 
"Cemin mana cihetinden delili Arafat ve Muzdelife'de namazların 

cemedilmesinden istinbat edilmiştir. Arafat ve Muzdelife'de cemin 
sebebi, hac menasikiyle meşguliyetinden dolayı hacının ceme olan 
ihtiyacıdır. Ceme olan ihtiyaç ise bütün yolculuklarda mevcuttur."189 

el-Kirmani de bununla ilgili olarak "Cem hadisleriyle Arafat ve 
Muzdelife'deki cem arasında fark yoktur" demiştir190. 

et-Tahav1 bunlara cevap olarak şöyle demiştir: 
Eğer bir kimse Arafat ve Muzdelife'deki cemi delil olarak ileri 

sürerse, ona şöyle denilir: 
"Görüyoruz ki onlar "Şayet Arafat'taki imam öğle namazını di

ğer günlerdeki gibi vaktinde kıldırsa, aynı şeyi akşam ve yatsı 
namazlarında Muzdelife'de yapsa ve her namazı vaktinde kıldır
sa, o imarnın günah işlemiş olduğunda icma etmişlerdir. 

Fakat aynı şeyi Arafat ve Muzdelife'nin haricinde -gerek sefe
ri olarak gerek mukim olsun- yapsa günah işlemiş olmaz. 

• el-Kastallanl'nin şerhi sadedinde bulunduğu (100. hadis). 
186 irşad: 1/289. •• Bkz. s. 171 . 
187 Bkz. s. 130. ıHH Bkz. s. 158. 
189 Bkz. s. 135. 190 el-Kirrnanl: VI/174. 
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Buradan anlaşılıyor ki ,  cem hükmü Arafat ve Muzdelife'ye 
mahsustur. Arafat ve Muzdelife dışındakilerin hükmü de, onun 
hükmünün hilafına olacaktır. "ı91 

Abdullah b. Ömer'in oğlu Salim de Arafat ve Muzdelife'deki cemi 
diğer zaman ve mekanlardaki cem için bir sebep kabul etmiştir. 

İbn Ruşd, Salim b. Abdiilah b. Ömer'in bu kıyasıyla ilgili ola
rak şöyle demektedir: 

"Bu konuda kıyasın caiz olup olmamasına gelince, yolculukta
ki namazların Arafat ve Muzdelife'deki namaziara ilhak edilme
sidir. Yani bu iki yerdeki namaza kıyas ederek, ceme cevaz ve
rilmesidir. Bu Salim b. Abdiilah b. Ömer'in mezhebidir. Lakin 
ibadetlerde kı yas yapmak zayıf bir yoldur. " 192 

Görüldüğü gibi cem taraftarlarının bu delili cevapsız bırakıl
mamıştır. Fakat bu TabiUn ve diğer devir ulemasından böyle bir 
kıyasa başvuranların mevcudiyetini ortadan kaldırmamaktadır. 

12 .  Cem-i sur! aleyhindeki delillerden birisini de İbn Hacer 
zikretmiştir: 

"(İbn Hacer, bizim 305 no'da kaydettiğimiz hadisi zikrettikten 
sonra şöyle demiştir): İkarnet halinde Rasulullah'ın "Bunu üro
metime meşakkat vermemek için yaptım. "  demesi ve RasUlul
lah'ın zorluğun kaldırılmasını murad etmesi, hadisin cem-i suriye 
hamledilmesine engel teşkil eder. Çünkü cem-i suriyi gözetmek 
zorluktan hali değildir. " 193 

Cem-i surlde her namaz vaktinin başlangıç ve sonlarını gözet
menin bir zorluk olduğu itirazını daha önce de söz konusu etmiş
tik*. el-Hattabi'den sonra İbn Hacer'in de aynı şekilde bir itirazda 
bulunması, ulemanın genellikle bu şekildeki bir cemde zorluk bu
lunduğuna meyyal olduklarını gösterir. Nitekim müfessir Fahrud
din er-Razi de bu kanaane olduğunu şu sözleriyle ifade etmiştir: 

"İkindi narnazına gelince, onun vaktinin girip girmediğini an
cak, gölgenin durumunun titiz bir şekilde gözlenmesi ve iyice 
düşünüp taşınılmasıyla anlaşılabiliF. İkindinin vaktini bilmek bu 
derece meşakkatli olunca . . .  " 194 Cem-i suri ile iki namazın kılın
masında meşakkatin istisnai durumlar hariç daima mevcud bu
lunduğunu daha önce belirtmiştik. 

191  et-Tahavi: I/166. 
193 Bkz. s. 146. 
19; Mefatihu'l-Gayb: Il/417. 

192 Bkz. s. 160. 
• Bkz. s. 177, no: 7. 
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13. Cem-i surinin aleyhinde, cem-i hakikinin lehinde olan ve 
en son zikredeceğimiz delili ise en-Nevevi, İbn Abbas'ın Bas
ra'da mukim iken meşguliyet sebebiyle iki namazı cemettiğine 
dair rivayetle195 ilgili olarak ileri sürmüştür. 

en-Nevevi şöyle demektedir: 
"İbn Abbas'ın Basra'da konuşma yapmasıyla ilgili hadisin 

cem-i suriye tevili batıldır. Çünkü bu tevil hadisin zahirine tama
men aykırıdır. İbn Abbas'ın konuşması esnasındaki tatbikatı ve 
yaptığının doğruluğunu isbat için hadis ile istidlal etmesi ve Ebu 
Hurayra'nın onu tasdik etmesi ve onun böyle yapmasına karşı 
çıkmaması, bu tevili açık bir şekilde reddeder. "196 

* * * 

Bu açıklamalardan ve her iki tarafın delillerinden münakaşa 
ve tahlilini yaptıktan sonra cem-i hakikinin Hanefilerce de kabul 
edilmesinde bir engel olmadığı görülmektedir. Bunun Hanefile
rin usule dair kaidelerine de uygun olduğunu görmüştük Biz 
burada Hanetilerin cem-i suri şeklindeki tatbikatlarını da red
detmiş olmuyoruz. Çünkü böyle yapmak bütün mezheplere gö
re ittifakla caizdir. Zira böyle bir tatbikatta her bir namaz vak
tinde kılındığından, buna bir mani yoktur. Burada bizim incele
diğimiz husus, Hanefilerin: "İki namazın cemedilmesi ancak 
cem-i suri şeklinde olabilir, cem-i hakiki şeklinde olamaz. "  de
meleri ve görüşlerine dair serdettikleri deliller idi. 

Netice olarak: Bir kimsenin iki namazı gerek cem-i suri şeklinde 
gerekse cem-i hakiki şeklinde cemetmesinde -Hanefi mezhebine 
göre de- bir mahzur yoktur, böyle bir tatbikat, bu konudaki ha
dislere de uygundur. Çünkü Rasulullah (sav) namazlarını her iki 
şekilde de cemetmiştir. Buna dair rivayetleri hadislerle ilgili kısım
da görmek mümkündür. Rasülullah (sav) bazen cem-i suri, bazen 
de cem-i hakiki şeklinde namazlarını cemetmiştir. Rasulullah'ın 
bu şekilde bir tatbikatı "Hadislerde tenakuz bulunduğu neticesine 
varmamızı icab ettirmemelidir. Çünkü Rasulullah (sav) böyle yap
makla her iki şeklin de diz olduğunu ümmetine göstermek iste
miştir. Bu bakımdan cem ile ilgili hadislerde tenakuz bulunduğun
dan bahsetmek hiçbir surette diz ve doğru değildir. 

Cemin şekli ve caiz olup olmadığına dair bu kısımdan sonra, 
yolculukta iki namazın cemedilmesiyle ilgili diğer hususların in
celenmesine geçebiliriz. 

19; Bkz. s. 272-281 .  hadisler. 196 Bkz. s. 148. 



CEM'İN CAiZ OLMASI İÇİN YOLCULUGUN SÜRATLİ VE 
YORUCU OLMASI ŞART! 

Sahabeden İbn Ömer ve Usame b. Zeyd* ile imamlardan Malik 
b. Enes*2 yolculukta iki namazı cemetmek için yolculuğun sü

ratli ve yorucu olmasını şart koşmuşlardır. Bunlar İbn Ömer'in 
Rasôlullah (sav)'ın süratle yol aldığı esnada iki namazı cemetti
ğini gördüğüne dair rivayetleri*3 kabul etmişlerdir. 

Ulemadan el-Baci,*4 İbn Abdilberr,*5 ez-Zurkani,*6 el-Hattabi*7 
ve İbn Huzeyme,*8 Muaz b. Cebel'in rivayet ettiği ve Tebük se
feri esnasında Rasülullah (sav)'ın konakladığı sırada iki namazı 
cemettiğine dair rivayeti delil alarak, yorucu olmasa da yolcu
lukta iki namazı cemetmenin caiz olduğunu söylemişlerdir. 

İbn Huzeyme şöyle demiştir: 
"İbn Ömer'in "Rasülullah (sav) süratle yol aldığı zaman iki na

mazı cemederdi. "  hadisi, bu hadise (yani 23 ve 1-23. hadislere) 
aykırı değildir. Çünkü İbn Ömer, Rasôlullah'ın süratle yol aldığı 
zaman iki namazı cemettiğini görmüş ve sadece gördüğünü ri
vayet etmiştir. Muaz b. Cebel de Rasülullah (sav)'ın konaklamış 
bir halde iken iki namazı cemettiğini görmüş ve o da gördüğünü 
haber vermiştir. Yolculuğu esnasında süratle yol <ılan bir kimse
nin iki namazı cemetmesi caizdir. Keza Rasülullah (sav)'ın yap
tığı gibi, bir kimse konaklamış iken ve yolculuğun kendisini yar
ması söz konusu olmadığı bir halde de iki namazı cemedebilir. 
Çünkü İbn Ömer "Yolculuk süratli (veya yorucu) olmadığı za
man iki namazın cemedilmesi cai? değildir. " diye, ne Rasülullah 
(sav)'a isnaden ne de kendi görüşü olarak bir şey söylemiştir197• 

• el-Ayni, hocası Zeynuddin'den naklen (Bkz. s. 153). 
•2 el-Mudevvene: 11/116-1 17. 
•3  Bkz. (54-87), (107-117),  (124-126), 0 30-132), (138-141), (142-148), (149-163), 

(172-174), 0 79-219) no'lu hadisler. 
•• Bkz. s. 122. 
•6 Bkz. s. 1 23. 
•s Bkz. s. 1 25 .  

.,  Bkz. s. 1 23. 
• '  Bkz. s. 123. 
197 Bkz. s. 125.  
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İbn Abdilberr de "İbn Ömer sadece gördüğünü nakletmiştir. 
Yolculuk süratli ve yorucu olmadıkça cemetmek caiz değildir. " 
dememiştir ki. " ı9s diyerek yolculukta cem için yolculuğun süratli 
ve yorucu olmasını şart koşanlara cevap vermiştir. 

Muvaffakuddin İbn Kudame de bu hususta şöyle demiştir: 
"(RasG!ullah (sav)'ın Tebük seferi esnasında konaklamış iken iki 

namazı cemettiğine dair) bu hadiste "ancak yolculuk süratli ve yo
rucu olduğu zaman iki namaz birarada kılınabilir" diyenlere karşı 
delillerin en açığı ve hüccetlerin en kuvvetiisi mevcuddur."199 

Yolculukta iki namazı cemedebilmek için yolculuğun süratli 
ve meşakkatli olmasını şart koşanlar "RasO!ullah (sav) yolculuk
ta akşam ve yatsı namazlarını cemederdi." hadisi (229. hadis) 
mutlaktır, mukayyed olan bu hadis, Rasülullah (sav) süratle yol 
aldığı zaman akşam ve yatsı namazlarını cemederdi. "  hadisi 
(Bkz. 58. hadis) üzerine hamiedilir demişlerse de* Tebuk gazve
si esnasında RasOlullah'ın konaklamış bir halde iken iki namazı 
cemettiğine dair rivayet onların bu iddialarını reddetmektedir. 

Netice: İbn Battal'ın "Her ravl gördüğünü nakletmiştiL Hepsi 
de sünnettir."200 dediği gibi süratli olsun veya olmasın, yolculuk
ta iki namazı cemetmek caizdir. 

Yolcunun Ancak Yol Almak İstediği Zaman İki Namazı 
Cem 'etmesi Caizdir, Aksi Takdirde Caiz Değildir, Göriişii 

Bu görüşü Malikllerden İbn Hab!b ileri sürmüştür. İbn el-Arabl 
"İbn Hablb'in görüşüne gelince -eş-Şafii de bu görüştedir**- as
lında bizzat yolculuğun kendisi zaten yol katetmek içindir. "201 

diyerek buna cevap vermiştir. 

Cem 'in Caiz Olabilmesi İçin Yolculuk Sevab 
(veya Miibah) Olmalıdır, Göriişii 

İbn Rüşd şöyle demektedir: 

198 Bkz. s. 136 199 Bkz. s. 159. 
• Bkz. s. 125. 100 Bkz. s.  125.  
••  Şafii fıkhına dair eserlerde bu konuyla ilgili kısımda ve bizzat eş-Şafii'nin 

eserlerinde, kendisine böyle bir görüş izafe edildiğini göremedik. Bunu İbn 
ei-Arabl rivayet etmektedir. (Bkz. s. 141,  el-Ayni İbn ei-Arabl'den naklen) 

201 Bkz. s. 153. 
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"Cemin caiz olduğu yolculuğun ne çeşit bir yolculuk olduğun
da da ihtilaf edilmiştir. Kimisi "Bu hac ve savaş (cihad) gibi se
vab olan bir yolculuktur. " demiştir. İbn el-Kasım'ın rivayetinin 
zahiri budur. Kimisi de bu bir masiyyet için yapılan yolculuk de
ğil, mübah olan bir yolculuktur." demiştir. Bu eş-Şafii'nin görüşü 
ve Medinelilerin Malik'den rivayetlerinin zahiridir. Bu konuda 
ihtilaf etmelerinin sebebi, namazın kısaltılmasının diz olduğu 
yolculuk konusundaki ihtilallarındaki sebebin aynısıdır. "202 

Hanefiler yolculukta namazı kısahabilrnek için, sevab veya 
mübah bir yolculuk olması şartını koşmadıklarından ve günaha 
vesile olacak olan bir yolculukta da namazların kısaltılmasına 
cevaz verdiklerinden, buna kıyasla Hanefilere göre yolculuk is
ter sevab, isterse mübah isterse günaha vesile olacak bir yolcu
luk olsun, her türlü yolculukta cemin caiz olduğunu söylememiz 
mümkündür. 

Yolculukta Cem-i Takdim Cfiiz Değildir, Görüşü 

Ulemadan bazıları yolculukta cem-i takdim caiz değildir, demiş
lerdir. Onlar bu hususta, şayet öğle vakti girdikten sonra yola 
çıkarsa Rasulullah (sav)'ın öğle namazını kıl(dır)ıp yola çıktığına 
dair rivayetlere dayanmışlardır*. Fakat Rasulullah'ın öğle vakti 
girdikten sonra yola çıkacağı zaman öğle ve ikindi namazlarını 
cem-i takdimle kıldırdığına delalet eden hadisler de vardır. An
cak ulema bu hadislerin senedierindeki bazı ravilerden dolayı 
bu rivayetleri kabul etmemişlerdir. 

Cem-i takdime delalet eden bu rivayetlerden birisinin senedin
de Kuteybe b. Said vardır*2. Ebu Davud, Kuteybe'nin bu rivaye
tinde teferrüd ettiğini söylemiştir*3. 

el-Hakim, Kuteybe b. Said'in bu rivayeti hakkında "mevzfı
dur" demiştir. el-Hakim İmam el-Buhari'nin Kuteybe'ye "Yezid 
b. Ebi Habib'in Ebu't-Tufeyl'den gelen hadisini el-Leys b. Sa'd'
dan kiminle beraber yazdın?" dediğini, Kuteybe'nin "Halid ei
Medaini ile beraber yazdığını" söylemesi üzerine el-Buharl'nin: 

ıoı Bkz. s. 161 . 
• Bkz. (98-106. hadisler) 
*2 Senedinde Kuteybe b. Said'in bulunduğu cem-i takdime dair rivayetler şun

lardır: (bkz. 44, 45, 51 ,  52 ve 53. hadisler) 
•3 Bkz. 45. hadisi zikrettikten sonra. 
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"Halid el-Medaini şeyhlerinden hadislerine ilaveler yapardı. " de
diğini de nakletmektedir203. 

ez-Zurkani* ve el-Ayn1*2 de Kuteybe'nin bu rivayetinden balı
sederierken İmam el-Buhari'nin bu sözünü zikretmişler ve bunu 
hadisin illetli sayılıp reddedilmesi için bir sebep olarak kabul et
mişlerdir. İbn Hazm da Kuteybe'nin bu hadisini zikrettikten 
sonra, İmam el-Buhari'nin bu sözünü zikretmiştir. İbn Hazm'ın 
el-Muhalla'sını tahkik etmiş olan Ahmed Muhammed Şakir, 
İmam el-Buhari'nin bu sözüne cevap vermeye çalışarak, hadisin 
sahih olduğunu müdafaa etmek üzere şöyle demiştir: 

"Halid el-Kasım el-Medaini, Ebu'l-Heysem, sika değildir*3. La
kin Kuteybe bu hadisi ondan rivayet ettiğini söylemiş midir? Ya
hut Kuteybe bu hadisi el-Leys'den yazmış, kendisiyle beraber 
Halid de yazmıştır! Bundan ne çıkar . . .  Sika bir ra vi şeyhinden 
işittiği bir hadisi yazıyor, kendisiyle beraber herhangi birisi de 
aynı hadisi yazıyor. Kendisiyle beraber zayıf bir ravi rivayet etti 
diye sika bir ravinin sakıt olması doğru olur mu?"204 

Kuteybe'nin bu hadisini destekleyen bir rivayet de Huseyn b.  
Abdiilah kanalından gelmektedir*4• 

Bu rivayet de, ravi Huseyn b. Abdiilah sebebiyle zayıf adde
dilmiştir. Fakat Huseyn b. Abdiilah'ın zayıf bir ravi olarak kabul 
edilmesi hususunda hadis imamları aynı görüşte değildirler*5. 

Cem-i takdime dair diğer bir rivayet de Hişam b. Sa'd kanalıy
la gelmektedir. Aynı şekilde bu rivayet de Hişam sebebiyle red
dedilmiştir*6. 

Cem-i takdime dair İshak b. Rahuye'nin rivayet ettiği bir hadis 
daha vardır. Bu hadis ise, İshak Şebabe'den rivayette teferrüd 
ettiği için illetti sayılmışsa da bazıları Hiifız ve İmam olduğu için 
İshak'ın teferrüdünün zarar vermeyeceğini söylemişlerdir. en
Nevevi de bu hadisin sahih olduğunu söylemiştir*7. 

Cem-i takdime dair, birisi Yahya b. Abdilhamid el-Hımma
ni'nin "ei-Musned"inde, diğeri de ei-Kadi İsmail b. İshak'ın "el
Ahkam"ında tahriç ettikleri iki rivayet daha vardır*8. 

203 Ma'rife, s. 1 20-1 21 ;  ayrıca bkz. s. 121 .  
• Bkz. s. 121 .  *2 Bkz. s.  134. 
•3 Halid b. el-Medainl için (Bkz. s. 134 ve Mizanu'l-İ'tidal: l/637-638). 
2<H el-Muhalla: III/228. dipnot: 3. *4 Bkz. 47, 88-92, 1 27 ve 1 28. hadisler. 
•> Bkz. Tehzibu't-Tehzib: Il/34 1-342. *6 Bkz. Tehzibu't-Tehzib: Xl/39-41 .  
.- Bkz. s .  132. İshak b .  Rabüye'nin rivayeri için bkz. 1 29. hadis. 
*" Bkz. 93 ve 94. hadisler. 
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Bütün bu tarikler çeşitli sebeplerle zayıf oldukları söylenerek 
reddedilmiştir. Aslında bu hadislerin değerlendirilmesinde ule
manın görüşleri değişiktir. Bu rivayetlerden birine bir imam sa
hih derken, diğeri onu zayıf addetmektedir. Fakat ne olursa ol
sun bu rivayet hakkında söylenenlerin, bu hadisleri reddetmek 
için kafi olduğunu söylemek mümkün değildir. 

el-Kastallani' ise, "Bu rivayetlerin hiçbiri olmasa bile, Rası1lul
lah (sav)'ın Arafat'ta öğleyin, öğle ile ikindiyi cemettiğine dair fi
ili, yolculukta cem-i takdime dair kuvvetli bir delil olurdu", diye
rek cem-i takdimi müdafaa etmiştir*. 

Ulemanın pek çoğu ise, bu konuda rivayet edilen hadislerin 
zahirine bakarak, ister ikindinin isterse öğlenin tehiri suretiyle 
olsun, iki namazın iki vakitten birisinde cemedilebileceğini söy
lemişlerdir. Bu, İbn Abbas, Ata b. Ebi Rabah, Salim b. Abdillah, 
Tavus ve Mucahid'in görüşüdür. Fokahadan eş-Şafii, İshak b. 
Rahuye bu görüştedirler. Ahmed b. Hanbel, böyle yapmakla bir 
beis olmadığını söylemiştir20s. 

İbn Battal ise "Cumhur ulema "Dilerse öğle dilerse ikindi vak
tinde cemeder" görüşündedir", demektedir206. 

Netice: Cem-i takdime dair rivayetler hakkında bazı hadis ule
ması çeşitli sebeplerle onların reddedilmesi görüşünü ileri sür
müşlerse de, Fukaha bu hadisleri kabul etmiş olmalıdırlar ki, bir 
çok ulema cem-i takdime cevaz vermişlerdir. Bir kimse dilerse 
bu ulemanın görüşlerine dayanarak, cem-i takdim lehindeki ha
dislerin sahih olduğunu söyleyip, onları kabul edenlere tabi ola
rak iki namazı cem-i takdim üzere kılabilir. Fakat bazıları "La
kin efdal olan, cem�i tehir etmek ve ikindi ile beraber (cem-i te
hir ederek) kılmaktır." demişlerdir207_ 

Not: Burada Cuma ile ikindi namazının cem-i takdim ile kılına
bileceğini, fakat cem-i tehirle kılmanın caiz olmadığını belirtme
liyiz. Çünkü cem-i tehir için Cuma namazının vaktinden tehir 
edilmesi gerekir ki, Cuma vaktinin bu şekilde ikindi vaktine te
hiri caiz olmadığından, Cuma ile ikindi ancak cem-i takdim ile 
kılınabilir208. 

• Bkz. s. 131 .  
206 Bkz. s. 1 29. 
208 irşad: l/287. 

20; Bkz. s. 124. 
207 Bkz. 129. 
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Mukim İken İki Namazın Cemedilmesi 

Yolculukta iki namazın cemedilmesi ile ilgili hadisleri, bunlar 
hakkında fokahanın ve hadis ulemasının görüşlerini, cemin ne 
şekilde olduğunu, gerek suri, gerek hakiki cemi müdafaa eden
lerin delillerinin münakaşasını, yolculukta cem ile ilgili diğer me
seleleri gözden geçirdikten sonra, mukim iken iki namazın ce
medilmesi konusuna gelelim: 

Rasulullah (sav)'ın Medine'de mukim iken, korkulu bir durum 
veya yağmurlu bir hava da bulunmadığı halde öğleyle ikindi ve 
akşamla yatsı namazlarını cemederek kıldırdığına dair hadisler 
mevcuttur. Bazı ulema bu hadislerin* zahirini kabul etmek iste
memiş ve çeşitli şekillerde tevil etmişlerdir. Bu tevilleri kısaca 
maddeler halinde verecek ve bu tevillere yapılan itirazları da 
zikredeceğiz. 

Yağmur ihtimali: Başta İmam Malik olmak üzere bir grup ule
ma, RasUlullah (sav)'ın Medine'de iki namazı cemederek kıldır
masının sebebinin yağmur olabileceği ihtimali üzerinde durmuş
lardır. Fakat İbn Hacer bu hadisin "korku ve yağmur yok 
iken . . .  " şeklinde de rivayet edildiğini*2 ve bu sebeple bu hadis
teki ceme sebep olarak (Yolculuk-Korku-Yağmur) gösterilmesi
nin imkansız olduğunu söyleyerek buna cevap vermiştir209. 

Hastalık ihtimali: Bazı ulema bu cemin sebebinin hastalık ol
duğunu söylemiş ve en-Nevevl de bunu desteklemiştir. 

İbn Hacer bu şekildeki bir tevili de reddederek şöyle demiştir: 
"Bu (tevil) ise söz götürür, çünkü RasUlullah (sav)'ın iki nama

zı cemetmesinin sebebi hastalık gibi bir arız sebebiyle olsaydı, 
Rasulullah (sav)'a ancak, kendisinde bu özür bulunan (hastalar) 
uyabilirdi. Halbuki zahirden anlaşıldığına göre RasUlullah (sav) 
namazı ashabıyla birlikte cemetmiştir. İbn Abbas da rivayetinde 
bunu tasrih etmiştir*3. 

Havanın kapalı olması ihtimali: en-Nevevl şöyle demiştir. 
"Ulemadan bazıları bunu 'Hava bulutluydu, öğleyi kıldırdı, son
ra bulut açıldı ve ikindinin vaktinin girmiş olduğu anlaşıldı, ikin-

• Bkz. 239-308. hadisler. 
*2 Bkz. 296-304. hadisler. Bu hadislerle ilgili olarak (Bkz. s. 146-152 
209 Bkz. s. 144. 
•3 Bkz. 260-263, 268, 270, 271, 282, 288 ve 295. hadisler. 
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diyi de kıldırdı' diye tevil etmişlerdir. Bu batıldır, çünkü öğle ve 
ikindi için son derece az bir ihtimal olsa bile, akşam ve yatsı 
için böyle bir ihtimal söz konusu değildir. "210 

Cem-i sOri ihtimali: Bazıları da bu hadisteki cemin cem-i sCıri 
olması ihtimali üzerinde durmuşlardır. en-Nevevi hadisin zahiri
ne muhalif olduğu için bu görüşü reddetmiştir211 •  

İbn Seyyidi'n-Nas "el-Buhari ve Muslim'in rivayetinde Amr b. Di
nar, İbn Abbas'dan rivayet eden Cabir b. Zeyd'e bunun öğleyi te
hir ikindiyi tacil ve akşamı tehir yatsıyı da tacil suretiyle olduğunu 
söylemiş ve Cabir b. Zeyd de bu zannında ona muvafakat etmiş
tir." ziyadesi* sebebiyle bu görüşü desteklemiştir. Çünkü hadisi ri
vayet eden onun maksadının ne olduğunu en iyi bilebilir, demek
tedir. İbn Hacer ise buna şöyle cevap vermiştir: "Lakin ravi bu ih
timali kesinlikle ifade etmemiştir. Hatta onun bu görüşü devamlı 
da olmamıştır. Eyyub'un ona söylediği sözü ve cemin yağmur ma
zereti dolayısıyla olmasını tecviz edişi daha önce geçmişti. "*2 

İbn Hacer devamla şöyle demiştir: "Hadisin hiçbir rivayetinde 
cemin vaktinden bahsedilmemesi cem-i suriyi destekler. Onun 
kayıtsız şartsız olması ihtimaline gelince, bu özürsüz olarak na
mazların, tayin edilmiş vakitlerinin geçirilmesi demektir. Namaz
ların vakitlerinin geçirilmesini gerektirmeyecek bir şekilde ce
medilmesi ihtimali ile farklı hadislerin arası cemedilebilir. Cem-i 
sCıri evladır -Allahu Alem-212. 

Mııkim iken bir ihtiyaç sebebiyle iki namazın cemedilmesi: İbn 
Abbas'ın Basra'da öğleyle ikindiyi ve akşamla yatsıyı, aralarında 
fasıla bulunmaksızın cemedip, bunu meşguliyet sebebiyle yaptı
ğına dair rivayet*3 ve bu şekilde namazı kılınayı İbn Abbas'ın Ra
sCılullah (sav)'a isnad edişi (RasCılullah (sav)'ın bu şekilde namaz 
kıldırdığını söylemesi) sebebiyle ulemadan bazıları bu hadisin 
zahirini kabul ederek -adet edinmernek şartıyla- bir zarCıret 
anında mukim iken iki namazın cemedilmesini diz görmüşlerdir. 

İbn Sirin, Rabia, Eşheb, İbn el-Munzir, el-Kaffalu'l-Kebir, Ebu 
İshak ve el-Mervezi bu görüştedirler213. 

210 Bkz. s. 144. ııı  Bkz. s. 144. 
• Bkz. 288-295. hadisler. 
•ı Bkz. s. 145 (Eyyub'un sözünü ıecviz edişi için bkz. el-Buhari, 9, Mevakitu's-

Salaı 1 Cl/1 14). 
212 Bkz. s. 145. 
•3 Bkz. en-Nesa!: 1/286 (el-Vakı ellezi yecmeu fihi'l-Mukim). 
213 Bkz. s. 145, 146, 149. 
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İbn Hacer Rası1lullah (sav)'ın bu şekildeki tatbikatının sebebi
nin "Ümmetine zorluk vermemesi" oluşunun, bu görüşü destek
lediğini ve Rası1!ullah (sav)'ın böyle yapmakla zorluğun kaldırıl
masını murad etmesinin bu hadislerin cem-i suriye hamietmeye 
engel teşkil ettiğini, çünkü cem-i sı1ri için vakitleri gözetmenin 
zorluk ve meşakkatten hali olamayacağını söyleyerek bu görüşü 
desteklemiştir214. 

en-Nevevi de hadislerin zahirinin bu görüşü desteklediğini 
söylemektedir215. 

İbn el-Munzir "Bu hadislerin herhangi bir özre hamledilmesi 
için hiçbir sebep yoktur. Çünkü İbn Abbas, bu hadislerdeki ce
min illetini haber vermiştir. O da "Ümmetine meşakkat olmasın 
diye"dir, demiştirzı6. 

Mukim iken iki namazın cemedilmesiyle ilgili görüşler ve bu 
konudaki ulemanın izahları için mukim iken cem ile ilgili hadis
lerin şerhlerine müracaat edilebilir217. 

Netice: Mukim iken iki namazın cemedilmesinin yağmur-bu
lut-hastalık-cem-i sı1ri gibi sebeplerden dolayı olduğunu söyle
yen ulema yanında, bir ihtiyaç ve meşguliyet sebebiyle de mu
kim iken iki namazın cemedilebileceğini söyleyenler vardır. 

Çamur-karanlık-şiddetli rüzgar ve soğuk sebebiyle iki nama
zın cemedilmesi: Cem ile ilgili hadislerde, çamur, karanlık, rüz
gar ve soğuktan bahis yoktur. Fukaha yağmur özrüne kıyasen 
mezkur durumlarda da iki namazın cemedilebileceğini söylemiş
lerdir. Mezheplerin bu konudaki görüşlerine ileride cem ile ilgili 
hükümler kısmında temas edilecektir. 

214 Bkz. s. 146. 
216 Bkz. s. 146. 

m Bkz. s. 149. 
217 Bkz. s.  137-152. 



İKİ NAMAZIN CEMEDiLMESi İLE İLGİLİ HÜKÜMLER 

Ş afii, Maliki ve Hanbeli mezhepleri, yolculukta ve ikamet ha
linde namazları bir arada kılmanın bir ruhsat olduğu, namaz

ların kısaltılması gibi "şart" olmadığı hususunda müttefiktirler. 
Bir kimse yolculukta veya mukim iken dilerse cemeder dilemez
se cemetmez. 

İttifak ettikleri ikinci husus, ikamet halinde olsun, yolculukta 
olsun cem-i sun'nin cem-i hakikiden efdal olduğudur. 

Yatsı ile sabah, sabah ile öğle namazlarının cemedilmesi de it
tifakla caiz değildir. 

A) Yolculukta Namazlan Cem'etmekle İlgili Hükümler 

ı .  Cemi mübah kılan yolculuğun uzunluğu: Şafii, Maliki ve Han
belilere göre cemi mübah kılan mesafe, namazları kısaltınayı 
mübah kılan yolculuktur. (es-Seferu't-Tavil), İmam Malik ve eş
Şafii'den kısa yolculukta da namazları cemetmenin caiz olduğu 
rivayeti vardır. Hanbelilerden İbn Teymiyye, cem için uzun yol
culuktan başka sebepler de bulunduğunu ileri sürerek, kısa me
safede de iki namazın cemedilebileceği görüşünü tercih etmiş ve 
bu görüşün diğerinden daha kuvvetli olduğunu söylemiştir1 . 

Hanefi mezhebinde de namazlar ancak uzun yolculukta kısal
tıldığı için, Hanefilerin birinci görüşe uymaları mezheplerine da
ha uygundur. 

2. Yolculuğun şekli: Cemin mübah olması için yolculuğun süratli 
olması şartını yalnız Malikller koşmuştur. Bu yolculuk isterse Hac 
yolculuğu olsun, bu şart caridir. Yolculuğun acele olması da mü
cerred mesafe katetmek için değil, yetişememe korkusu bulunan, 
malı, hanımı vs. ile ilgili bir şeye yetişrnek için olmalıdır. Yolculuğu 
bu şekilde acele ve yorucu olmayan, iki namazı cemedemez2• 

1 el-Muğnl: II/1 16, el-Umm: I/77, el-Haraşl: I/421 ,  Nihaye: 11/261 ,  Mecmu: XX/361 ,  
XXII/292, XXIV/14. 

2 el-Mudevvene: II/1 16, Haraşl: I/422. 
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Malikilerin ileri sürdüğü bu şart erkeğe mahsustur. Kadın yol
cu acelesi olmasa, birşeye yetişememe korkusu olmasa bile iki 
namazı cemedebilir3. 

Bu şartı müdafaa edenlerin ve aksini ileri sürenlerin delillerini 
daha önce incelemiştik. Bugünkü nakil vasıtalarının durumu gö
zönüne alındığında, yolcunun acele etmesi veya süratini artır
ması genelde kendi elinde olmadığından, aksi görüşü müdafaa 
edenlerin dediklerini kabul etmek, zamanımızın şartlarına da 
uygun görünmektedir. 

3. Yolculuğun gayesi: Maliki ve Şafiilere göre namazları ceme
debilmek için, yolculuğun meşru olması şartı vardır. Gayr-ı meş
ru bir yolculukta cem diz değildiri. 

Hanbeliler böyle bir şart koşmamışlardır. Hanbeliterin bu gö
rüşü, gayr-ı meşru bir yolculukta da namazların kısaltılabileceği
ni söyleyen Hanefiterin görüşüne de uygundur. Hanefiler bu gö
rüşü tercih edebilirler. 

4. Yolculuk vasıtası: Yalnız Malikilere göre yolculuğun kara
dan olması şartı vardır. Onlara göre deniz yolculuğunda acele 
etmek kişinin elinde değildir. Bu sebeple deniz yolculuğunda 
cem diz değildir;. Böyle bir şart koşmayan Hanbeli ve Şiifillerin 
görüşü zamanımız şartlarına daha uygundur. Binaenaleyh bir 
kimsenin kara, hava, deniz veya demir yolu ile yapılan yolcu
luklarda iki namazı cemedebilmesinin diz olduğu söylenebilir. 

5. Maliki, Şafii ve Hanbelilere göre yolculukta hem cem-i tak
dim, hem de cem-i tehir caizdir6. Fakat Şafiilere göre cem-i tak
dim konusundaki ihtilaflardan kurtulmak için cem-i tehir efdaldir7. 

6. Yolculukta namazları cemetmek ile ilgili çeşitli konular: 
Yolcu öğleyle ikindiyi ikindi vaktinde cemetmek isterse, öğle 
namazı.na başlayıp namazı fasid olsa, sonra ikindiyi kılsa, ikindi 
caiz olur. Çünkü ikindi kendi vakti içinde, münferiden kılınsaydı 
caiz olacaktı. ikindiden sonra öğleyi tekrar kılar'!. 

Cem-i takdirnde yolculuğun, ikinci namaza başlayasıya kadar de
vam etmesi kafi görülmüş, cem-i tehirde ise bu kafi görülmemiş ve 
iki namaz tamam olup bitesiye kadar yolculuğun devam etmesi 
şart koşulmuştur. Çünkü öğlenin vakti ikindinin vakti değildir. An
cak yolculukta ikindinin de vakti sayılır. İkindiye başladığında bu 

3 el-Adevl: l/422. 
; el-Adevi: 1/421-422. 
7 Nihaye: II/262. 

4 el-Haraş!: 1/421 ,  Nihaye: II/261 .  
6 el-Haraş!: l/421, el-Umm: l/77. 
s el-Umm: l/78. 
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vakit mevcut olduğundan, cem hasıl olur. İkindi vaktine gelince, 
öğleyi bu vakitte kılmak, yolculuk ve diğer özürler sebebiyle olur9. 

B) Mukim iken Namazları Cemetmekle İlgili Hükümler 

1 .  Yağmur, kar ve dolu sebebiyle cem: 
Hanbeli ve Malikilere göre ikamet halinde yağmur sebebiyle 

akşam ve yarsının cemedilmesi caizdirı0. İmam eş-Şafil'ye göre 
öğleyle ikindiyi cemetmek de caizdir1 1 .  Yağmur sebebiyle yalnız 
cem-i takdim caizdir, cem-i tehir caiz değildir12. 

Cemi mübah kılan yağmur: Bu, elbiseleri ıslatan ve dışarı çı
kınca zorluk ve meşakkate sebep olan yağmurdur. Çisenti ve el
biseyi ısiatmayan hafif yağmur cemi mübah kılmaz. Kar, dolu ve 
hafif yağmurla gelen soğuk rüzgar da yağmur hükmündedir13. 
Şafillere göre kar ve dolu elbiseyi ıslatmalıdır. Aksi takdirde 
yağmur hükmünde olmaz. Kar ve dolu zarar verecek irilikte 
olursa cem caiz olur14. 

Bir kimse yağmurlu havada akşam namazını (evinde) kılsa, 
sonra mescide gelse ve cemaatın yatsıyı kıldıklarını görse, (akşam 
vakti içinde) yatsıyı kılmak istese, İmam Malik'e göre caiz değil
dir. Çünkü insanlar, kendilerine kolaylık olsun diye namazlarını 
cemetmişlerdir. Bu kimse ise onlarla birlikte (akşam) namazı kıl
madığı için yatsı vaktini bekler ve yatsıyı vaktinde kılar15. 

Cemaatin akşamı kılıp yatsıyı kılmadıklarını görse, akşamı evin
de yalnız kılmış olsa, yatsıyı onlarla kılmasında bir beis yoktur16. 

Muhtemel bir yağmur, yağan yağmur gibidir. Bu yağmurun ce
mi diz kılacak vasıfta olup olmadığı karineyle bilinebilir17. 

Muhtemel bir yağmur sebebiyle iki namaz cemedilse, sonra 
yağmur yağmasa, vakit içerisinde namazları tekrar eda edilir18. 

Yağmur sebebiyle cem için yağmurun cem esnasında devamı 
şarttır. Eğer iki namazdan birini kılarken yağmur kesilirse diğer 
namazı cemedemez. Birinci nama�ı yağmur yağıyorken -mesela 

9 Nihaye: II/268. 
10 el-Muğni: II/1 16, ei-Mudevvene: II/115,  el-Haraşi: II/424. 
11 ei-Umm: I/76. 
ız ei-Umm: ın6, Nihaye: IV268. 
13 ei-Müğni: II/119, Nihaye: II/268, el-Haraşi: I/424. 
14 Nihaye: II/269. 
ı; el-Mudevvene: II/115 .  
1 7  el-Haraşi: V424. 

16 A.y. 
1s A.y. 
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öğleyi- kılsa, sonra yine yağmur yağıyorken ikincliye başlasa ve 
(namazı bitirmeden) yağmur kesilse, namaza devam eder19. 

Bir kimse öğleyi yağmur yokken kılsa, sonra yağmur yağsa 
ikindiyi cemederek kılamaz. Çünkü öğleyi, öğleyle jkindiyi ce
metme ruhsatını kazanmadan önce kılmıştır. Keza akşam namazı 
başladıktan sonra yağmur başlasa, yine namazları cemedemez. 

Yağmur sadece iki namaz arasında kesilse, yine namazlarını ce
medebilir. Çünkü bu namazların vakti, onların başlama vaktidir20• 

Yağmur dolayısıyla cem konusunda bütün beldeler müsavidir. 
Çünkü yağmurdan ısianma her yerde eziyettir2ı . 

Akşam narnazına durmadan önce yağmur kesilse, cem caiz olmaz22. 
Kadınların ve düşkünlerin camiye bitişik bir evden imama 

uyarak iki namazı cemetmeleri caiz değildir. Ciiiz olduğunu söy
leyenler de vardır23. 

Medrese ve türbelerde oturup hizmet edenler için cem caiz 
değildir. Çünkü bulundukları yerden çıkmaya ihtiyaçları yoktur. 
Ancak sayıları kalabalık olursa cemedebilirler24. 

Yağmurun yağıp yağmadığını kesin olarak bilmek gerekir. 
Hatta ilk namazı bitirdiğinde "Bak bakalım yağmur kesilmiş mi, 
kesilmemiş mi?" dese, cemin sebebi olan yağmur hakkındaki 
şüphesinden dolayı cem batı! olur. Bunun aksi (batıl olmadığı) 
da söylenmiştir. Birinci görüş daha sağlamdır25. 

Yağmur yokken bir kimse mescide gelse ve yağmur yağsa, yi
ne namazları cemedebilir. Çünkü şayet gidip tekrar ikindi (veya 
yatsı) için cemaate gelmesi gerekecektir ki, bu onun için meşak
kattir. Yahut mescidde oturup ikindi namazını beklernesi gerekir 
ki, bu da meşakkattir26. 

Mescide giden yol üzerinde saçak varsa, o kimsenin namazları ce
medip ederneyeceği hususunda iki görüş vardır. Ciiz diyenler, umu
mi bir özür olan yağmurun, bu özre ihtiyacı olmayanlara da şamil 
olacağını kabul ederler. Caiz olmadığını söyleyeniere göre cemin se
bebi meşakkattir, meşakkat ortadan kalkarsa cem de kalkar27. 

Bir kimse evinde tek başına veya cemaatle bir namazı kılsa 
veya mescidde tek başına kılsa, meşakkat kalktığından namaz
larını cemedemez28• 

19 el-Umm: I/76, el-Haraşi: I/426. 
21 Aynı yerler. 
23 A.y. 
2s Nihaye: II/268-269. 
27 el-Muğnl: II/119, Nihaye: II/269. 

2o el-Umm: I/76, el-Haraşl: I/426. 
22 el-Haraşl: I/426. 
24 A.y. 
26 Nihaye: II/270. 
28 Nihaye: II/269. 
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Yağmur sebebiyle cuma ile ikindinin cemedilmesi caizdir29. 
2. Balçık ve karanlık sebebiyle cem: 

133 

Hanbeli mezhebinde caizdir ve değildir şeklinde iki görüş var
dır. İbn Kudame, balçık ve karanlık sebebiyle cemin caiz oldu
ğu görüşünü kabul eder3°. Malikilere göre sadece balçık sebe
biyle cem ihtilaflıdır. Meşhur olan görüşe göre caiz değildir31 .  

Şafiilere göre balçık sebebiyle cem caiz değildir. Fakat Şafi
ilerden bunu caiz görenler de vardır32. 

Mescide giden yolu üzerinde çamur bulunmayan, yolunda ça
mur bulunana tabi olarak namazları cemedebilir33_ 

3. Karanlıkla birlikte bulunan şiddetli rüzgar ve soğuk nede
niyle cem: 

Sadece karanlık sebebiyle cem Maliki mezhebinde ittifakla d
iz değildir34. 

Şafii ve Malikilere göre şiddetli fırtına ile birlikte bulunan ka-
ranlık sebebiyle cem diz değildir35_ 

Hanbeli mezhebinde diz ve değil şeklinde iki görüş vardır36. 
4. Hastalık sebebiyle cem: 
Şafiilere göre caiz değildir37. Hanbeli ve Malikilere göre caizdir38. 
Malikiler ve Hanbeliler, cem etmek namazları ayrı ayrı kılmak-

tan daha kolay gelirse, hastanın cemetmesine cevaz verirler39. 
Hanbelilere göre cemi mübah kılan hastalık her namaz vak

tinde namazı kılana arız olan meşakkat, zaaf ve halsizliktir4°. 
Hanbelilerle Malikilere göre cemi mübah kılan hastalıklar "Şu

urunu kaybetme korkusu41, ishal, 42 bayılına korkusu, titremeli 
sıtma, baş dönmesi43, istihaze, idrarını tutarnama ve benzeri44 
hastalıklardır. 

Hastalık sebebiyle bir kimse cem-i takdim suretiyle iki namazı 
cemederek kılsa, sonra ikindi namazının vaktinde hastalık geçse, 
ikindi namazını vakti içinde dilerse (tekrar) kılar dilerse kılmaz45. 

Hasta cem takdimle cem-i tehir arasında muhayyerdir46. 

29 Nihaye: IJ/268. 3° el-Muğni: II/118. 
31 el-Mudevvene: I/1 15, el-Adevi: I/424. 32 Nihaye: IJ/270. 
33 el-Adevi: I/424. 34 A.y. 
35 el-Adevi: I/424, Nihaye: II/270. �1-Muğni: II/118-1 19. 
37 Nihaye: II/270. (Şiifiilerden buna cevaz verenler vardır.) 
38 el-Muğni: II/1 19, el-Mudevvene: II/1 16. 
39 Mecmu: XXI/457, el-Mudevvene: II/1 16. 
40 el-Muğni: Il/120. 41 el-Mudevvene: II/116. 
42 el-Adevi: I!4n,___ 43 ei-Haraşi: I/423. 
44 el-Muğni: Il/12ü. ' 45 el-Haraşi: 1/423-424. 
46 el-Muğni: II/120. 
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5. Korku sebebiyle cem: 
Bunun diiz oluşunun hikmeti, bundaki meşakkatin, sefer, yağ

mur ve hastalığın meşakkatinden daha fazla oluşudur47• 
6. Mezkur özürler dışında ihtiyaç ve meşguliyet sebebiyle cem: 
Şafiiler yağmur dışında cem için özür kabul etmedikleri daha 

önce geçrnişti48. 
Malikiler bu konudaki hadisleri yağmur ihtimaliyle tevil ettik

lerinden, bu konuya temas etmemişlerdir. 
İbn Kudame, yukarıdaki özürler dışında cemin diiz olmadığını 

söylemektedir49. 
İbn Teymiyye, Ahmed b. Hanbel'in meşguliyet sebebiyle ceme 

cevaz verdiğini, Kadı Ebu Ya'la'nın bu meşguliyetin, cuma ve 
cemaatı terketmeyi mübah kılacak bir özür olduğunu söylediğini 
nakletmiştir. İbn Teymiyye'nin nakline göre Muvaffakurldin İbn 
Kudame bu özürleri şöyle açıklamıştır: 

"Yolcu kafileyi kaçırmaktan korkarsa, soğuğun şiddetinden 
korkarsa, kendisine uyku basar da namazı kaçıracağından kor
karsa, vereceği bir şey bulunmadığı için borçlunun alacağını is
temesinden korkarsa, ihtiyacı da olduğu sırada bir yemek veya 
yiyecek bulursa, kendisini küçük veya büyük abdest sıkıştırırsa, 
bir yakınının ölmesinden korkarsa, karanlık bir gece olur, yollar 
da yağmurlu olursa, iki namazı cemedebilir. Çünkü Ahmed b. 
Hanbel'e ve Kadı Ebu Ya'la'nın görüşlerine göre, bu kimselerin 
iki namazı cemetmeleri mübahtır5°. 

Hanbelllerin bu hükmünün suistimal edilmesinden, işin çığı
rından çıkarılıp, namaz vakitlerinin adeta üçe indirilmesinden 
endişe edilebilir. Nitekim bu endişe ilk asırlardan beri daima var 
ola gelmiş olmalı ki, ihtiyaç sebebiyle ceme cevaz veren bazı 
ulema, bunu adet edinmeme şartını koşmuştur*. 

Bu şekilde ceme hakikaten ihtiyacı olup olmadığını değerlen
direcek olan müslüman ferdin kendisidir. Ferd Allah'a karşı me
suldür. Ceme ihtiyacı olmadığını bildiği halde iki namazı cem 
eden bir kimsenin ancak kendisini aldatmış olacağı bedihidir. 
Bu konuda ölçü, kişilerin din anlayışındaki titizlik ve ciddiyettir. 

47 el-Adevl: 1/421 .  
49 el-Muğnl: 11/121. 
• Bkz. s. 178. 

48 Bkz. Nihaye: 11/270. 
;o Mecmu': XXIV/14. 
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C) Gerek Mukim iken, Gerek Yolculuktaki Cem' Konusunda 
Müşterek Hükümler 

1 .  Yağmur, karanlık, balçık, kar, dolu gibi umumi mazeretler se
bebiyle cem, sadece namazları cemaatle kılmak isteyenler için
dir. Evinde kılanlar -cemaatle bile kılsa- bu özürlerinden dolayı 
namazları cemedemez. 

2. Muvalat: İki namazın birbiri ardından, fasıla verilmeksizin 
kılınmasıdır. Bu Hanbel!, Maliki ve Şafii: mezheplerinde cemin 
şartlarından biridirsı . Böyle bir şartın ileri sürülmesinin sebebi 
cemden anlaşılan mananın, iki namazın birbiri ardından veya 
birbirine yakın kılınması anlamına gelmesidir. 

İki farz namaz arasında kılınacak nafile namaz, Maliki ve 
Hanbelilere göre ceme zarar vermez52• İmam Şafii'ye ve Hanbe
lllerdeki diğer bir görüşe göre, arada farzdan başka bir namaz 
kılarsa iki namazı cemedemez53. 

Şafiiler ve Hanbeliler meseleyi tafsil etmişlerdir: Onlara göre, 
bu şekilde muvalat, ancak cem-i takdirnde şarttır, cem-i tehir için 
böyle bir şart söz konusu değildir. Cem-i tehirde, birinci namazı 
kıldıktan sonra, ikincisini ara vererek daha sonra kılabilir54. 

Hanbeli ve Şafillere göre fasılanın uzunluk ve kısalığı örf ile 
bilinir, şeriat bu konuda bir ölçü koymadığından, bu hususta ör
fe tabi olunurss. 

Genellikle, abdest, teyemmüm, az konuşma ve benzerleri, az 
bir fasıla sayılır ve ceme zarar vermez. Uyku, baygınlık, dalgın
lık, çok konuşma ve uzun bir meşguliyet sebebiyle cem batı! 
oıurs6. (Bu durumda) ikinci namazı vaktinde kılar. 

İki namaz arasında fasıla uzadı mı diye tereddüt etse, kısa za
manda hatırlayamazsa cem imkansız hale gelir. Çünkü cem bir 
ruhsattır ve ancak yakin ile amel ediJir57. 

Pasılayı uzatmadığı için, iki namaz arasında şükür ve tilavet 
secdesi yapılabilir58. · 

Bir kimse öğleyi �ktinde kılsa, sonra onu iade etmek istese, 
ikindi ile birlikte cemetmek üzere onu ikindi vaktine tehir etme
si dizdirs9. 

sı el-Muğni: II/122, el-Umm: l/79, ei-Haraşi: l/425. 
sı el-Muğni: II/122, el-Haraşi: l/425. 53 el-Umm: 1/79, ei-Muğni: 11/122-123. 
54 el-Muğni: 11/123, el-Umm: 1/79. ;; el-Muğn'i: 11/122, Nihaye: 11/264. 
56 el-Muğni: ll/122, el-Umm: 1/79. 57 Şebramellisi: 11/264. 
5s A.e., 11/265. 59 A.y. 
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Vitir namazı yatsı kılındıktan sonra (akşam ile cemedildikten 
sonra) kılınır. Çünkü vitir yatsıya tabidiı-60. 

3. Niyet: Hanbeliler cem için niyetin şart olup olmadığında iki 
görüşe sahiptirler. Bir görüşe göre şart, diğer bir görüşe göre 
şart değildir61. İbn Teymiyye ise, bu konudaki hadislerde buna 
dair bir şey bulunmadığı için niyet şartını kabul etmemiştir62• 

Şafiiler'e göre ise, cemedebilmek için birinci namazı bitirip, 
selam vermeden önce ceme niyet etmelidir63. Fakat el-Muzeni, 
namazı bitirip, ceme engel teşkil etmeyecek bir müddet içerisin
de ceme niyet ederse cemin caiz olduğunu söylemiştir64. 

4. Vakit: Havanın bulutlu olması ve benzer durumlarda ceme
dilen namazların durumu, diğer namazlar gibidir: Vaktinden ön
ce iki namazın cemedildiği anlaşılırsa namazlar yeniden kılınır, 
vaktinden sonra kılınırlarsa kaza olurlar65. 

5. Cem-i takdirnin şartları: 
a) Önce birinci namaz kılınmalıdır. Çünkü vakit onundur. 

İkinci namaz ona tabidir. Sıhhat bakımından da ikincisi birincisi
ne tabidir. Birincisi fasid olsa, ikinci kılınmış olmaz, nafile olur. 

b) Ceme niyet etmek. 
c) İki namaz arasını uzun bir müddet ayırmamak 
d) İkinci namazı kılıncaya kadar yolculuğun devam etmesi. 
Cem-i tehir için ilk üç şart gerekli değildir66. 
6. Namazların cem edilerek kılmış şekli: 
a) Yolculukta: Konakladığı zaman konakladığı yerde namazlarını 

cemeden yolcu, insanların namaz için toplanmalarını beklemeye
cekse, namazların ikisi için de ezan okumaz, sadece karnet getirir. 
Eğer insanların toplanmalarını bekleyecekse ilk namaz için ezan 
okur, sonra her iki namaz için karnet getirir. İkinci namaz için ezan 
okumaz. İkinci namaz için ezan okunacağı görüşü de vardır67. 

b) Mukim iken: Mukim iken akşam vakti girince minareden 
yüksek sesle ezan okunur. Sonra ınendub olarak üç rekat kılı
nacak veya bir koyun sağılacak bir müddet beklenir. Sonra ka
met getirilir ve akşam namazı kılınır. Sonra mescidin sahanlığın
da hafif sesle yatsı ezanı okunur. Yatsı namazı için karnet getiri
lir ve fasıla vermeden yatsı kılınır'S. 

60 el-Muğni: II/124. 
6ı Mecmu': XXII/291, XXIV/51 .  
64 Muhtasar, s .  25, Krş. Nihiiye: II/263. 
66 Nihaye: II/263-266. 
68 el-Haraşl: I/424. 

61 el-Muğnl: II/122. 
63 el-Umm: I/79. 
65 el-Umm: I/78-79. 
67 el-Umm: I/87. 



SONUÇ 

• ki namazın cemedilmesiyle ilgili bu araştırmamızda, konunun I bir neticeye bağlanması yanında, hadis ve fıkıh tarihiyle ilgili 
mühim bir kaç husus da ortaya çıkmıştır. 

Hadis tarihiyle ilgili olanı şudur: Hadislerin ravi adedi bakı
mından değerlendirilmesinde, geçmişte verilen hükümlerden da
ha değişik neticelere varılabilmektedir. Çünkü cem konusuyla il
gili hadisler Hanefiler ve diğerleri tarafından ahad olarak kabul 
edilegelmiş, daha sonraları bu konudaki hadislerin ahad değil 
müstefiz olduğu ortaya konmuş ve son olarak, hadislerin sened
lerindeki ravllerin sayımıyla elde ettiğimiz neticeye göre, bu ko
nudaki hadislerin meşhur derecesine varmış olduğu ortaya çık
mıştır. Bunun izahı kolaydır. Çünkü geçmiş asırlarda, eldeki im
kan ve vasıtalar, zamanımızdakilere kıyasen oldukça malıdut ol
duğundan, bir fakih veya muhaddisin, bir konudaki hadisin dün
yada mevcud bütün tariklerini toplama şansı, şimdi bizim sahip 
olduğumuzdan daha azdı. 

Bu hususu gözönüne alarak, hadis ile ilgili araştırmalarda bu 
noktayı gözden uzak tutmamak gerekir. 

Bu konuyla ilgili olarak, bazı imamlarıri, bazı hadisleri görüp 
işitme imkanını elde edememiş oldukları da müşahade edilmiş
tir. İmam Malik ve İbn Huzeyme'nin, ikamet halinde iki namazın 
cemedilmesinin sebebinin yağmur olabileceğini söylemeleri, on
ların "yağmur" ihtimalini ortadan

, kaldıran rivayetlere muttali ol
ma imkanına sahip olamadıklarını gösterir. Ancak onlardan son
raki asırlarda "yağmur" ihtimalini ortadan kaldıran hadisler de 
hadis kitaplarında yer almıştır. 

Fıkıh ile ilgili olarak da şunu söyleyebiliriz: Bu konuyu işler
ken Hanetilerin ahad haberlerin mürevatir haberleri tahsis ede
rneyeceği görüşünü müdafaa ederek, ceme karşı çıktıklarını gör
dük. Hanefi ulemasının delil olarak kullanageldikleri bu kaide-
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nin, tafsil edildiğinde, işin böyle olmadığı ve bir mütevatirin di
ğer bir müteYatirle tahsisinden Sonra onun ikinci olarak aha.d 
haberlerle de tahsisinin mümkün olduğu ortaya çıktı. 

Sonuç olarak pek çok sahabe ve tabiin uleması yanında Mali
ki, Şafii ve Hanbel'i mezhepleri ile birlikte Hanetilerin de öğle 
ile ikindi ve .akşam ile yatsı namazlarını, yolculukta olsun ika
met halinde olsun -gerekli şartlar gerçekleştiğinde- cem'ederek 
bir arada kılmalarının mümkün olduğu görülmektedir. Bu sonuç 
aynı zamand31 namazların birleştirilerek kılınması konusunda 
sünni dört mezhep ile Şia arasında da bir ittifakın sağlanabilece
ğini de göstermektedir. 



EK 

SARIK ve ÇORAP ÜZERİNE MESH PROBLEMi 

Giriş 

S arık ve çoraplar üzerine mesh konusunun kaynağı hadis me
tinleri olmakla birlikte hadis ve fıkıh kitaplarında yer almış 

ve İslam bilginleri arasında çeşitli münakaşalara ve ihtilaflara 
yol açmış olup, bu konuda tek bir görüş üzerinde ittifak edile
bilmiş değildir. 

Konuya girmeden önce bu problemin ele alınış gerekçesini or
taya koymanın gerekli olduğu kanatindeyiz. Bilindiği üzere yüce 
İslam dininin özelliklerinden birisi de hükümlerin vaz' edilişi sı
rasında kolaylık (müsamaha) ilkesini göz önünde bulundurmuş 
olmasıdır. İslam dininin bu ilkeye dayanmasının bir felsefesi ve 
gayesi vardır. İslam, topyekün insanlığın fıtri ihtiyaçlarına cevap 
verecek şekilde gönderildiğinden dolayı kolaylık ilkesini esas al
mıştır. O belli bir azınlığın değil, bütün beşeriyetin dinidir. Beş 
parmağın beşi de eşit olmadığı gibi yüce Allah da insanları tek 
bir standart, ölçü ve karakterde yaratmamıştır. Dolayısıyla in
sanların hepsini ihtiyaç ve durum açısından eşit derecede kabul 
etmek insanın tabiatma aykırıdır. 

Kolaylık ilkesinin temelini hem ayetlerde hem de hadislerde 
bulmak mümkündür. Nitekim Allah, Kur'an'ın birçok ayetinde 
insanlara taşıyama ya cağı yükü yüklemediğini, 1 dinde onlar için 
bir zorluk kılmadığını, 2 zorluğu m ura d etmeyip daima kolaylığı 
istediğini3 bizlere açıklamıştır. Sevgili Peygamberimizin de "Din 
kolaylıktır, her kim bu dini zorlamaya kalkarsa din ona üstün 
gelir."4 buyurması ve iki iş arasında muhayyer kaldığında günah 

ı 2, Bakara, 286. 
3 2, Bakara, 185. 

2 22, Hac, 77. 
4 el-Buhar!, Sahih, 2 İman 29 (1 , 15). 
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olmadıkça kolay olanı tercih etmesiS gibi birtakım söz, fiil ve ha
reketleri bu ilkenin temelini oluşturmaktadır. 

Bundan dolayı Hz. Peygamber gerek manevi hayatta, gerekse 
sosyal hayatta birtakım görev ve sorumlulukların yerine getiril
mesinde, vasat bir insanın taşıyabileceği yükü ölçü almış ve en 
az zahmetle yapılmasını şart koşmuş, hep kolaylık gösterilmesinf 
tavsiye etmiştir. Vahyin irşadlarıyla o çok iyi biliyordu ki dini gö
revler zorlaştıkça o görevleri yapabilenlerin sayısı azalacaktır. 
Nihayet din hayattan kopacak ve belli bir azınlığın, belki imti
yazlı kabul edilen küçük bir zümrenin dini haline gelecekti. O, 
bunu istemiyordu. İşinde gücünde çalışan normal insanların ve 
herkesin dini olarak müslümanlığın tabana yayılmasını istiyordu.6 

Dinin birtakım ibadetlerde kolaylık esasını getirmiş olduğu bi
linmektedir. Abdestte; teyeİnmüm ve mest kolaylığı, namazda; 
yolculuk esnasında rekatların kasredilmesi (kısaltılması), kıble 
şartının aranmaması, oruçta ve hacda benzeri kolaylıkların getiril
miş olması, tek bir standart halinde yaratılmamış olan insanların 
ihtiyaçlarının ve durumlarının gözönüne alınmış olmasındandır. 
Bu nevi kolaylıklar cinsinden olan sarık, başörtüsü ve çarapiara 
meshedilmesini de bu bağlamda düşünebiliriz. Zira bunlar, diğer 
kolaylıklar gibi, Hz. Peygamberden nakledilen rivayetlerde zikre
dilmekte olup ayrıca sahabe tarafından fiili olarak tatbik edilmiş
tir. Konuyla ilgili -ilerde zikredeceğimiz gibi- bir hayli lehte hadis 
rivayet edilmiştir. Bu rivayetlerin tek kusuru, bazı mezhep imam
larına ulaşmamış veya ulaşsa bile onlar tarafından delil olarak 
alınmamış olmasıdır. İş bu araştırmada mezhep imamlarının bu 
hadisiere bakışaçısını ve değerlendirmelerini ele aldığımız gibi, 
onların sarık, başörtüsü ve çarapiara ilişkin delillerini ve daya
naklarını ortaya koymayı ve bir sonuca gitmeyi amaçladık. 

Araştırmanın başlangıcında hem sarık hem de çorapla ilgili 
toplayabildiğimiz bütün hadisleri bir araya getirmeye gayret et
tik. Sarıkla ilgili hadisleri ayrı, çorapla ilgili hadisleri ayrı ele al
dık. Aynı manadaki hadisleri -bu her iki grup için de geçerlidir
bir araya getirerek konularına göre mümkün mertebe gruplar 
halinde tasnif etmeye çalıştık. Aynı konudaki hadisler içinden en 
geniş ve tafsilatlı ve aynı zamanda delaleti en açık olanının 

; el-Buhari, 78 Edeb 80, (VII, 101). 
6 Emin Işık, Örnek Aile Reisi Olarak Hz. Peygamber, Ebedi Risalet I ,  s. 36. 
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arapça metni ve tercümesi, diğerlerinin ise sadece senedini zik
retmekle yetindik. Ayrıca her bir hadisin kaynaklardaki yerini 
gösterdik. 

Araştırmada önce sahabe ve tabiinin bu meseledeki tatbikat
Iarına dair bilgiler nakledilmiştir. Daha sonra ise sadece sünni fı
kıh mezheplerinin görüşlerine yer verilmiş ve onların konuyla il
gili münakaşa ve ihtilafları tartışılmıştır. 

Bu araştırmada yapılmaya çalışılan önemli bir husus da mez
hepterin konuyla ilgili görüşlerinin Kur'an ve sahih sünnet açı
sından münakaşa ve müzakeresine girilmiş olmasıdır. Konunun 
leh ve aleyhindeki deliller, bir bütün olarak vahiy, sahih sünnet 
ve aklın bedihi gerçekleri çerçevesinde değerlendirilmeye çalı
şılmıştır. Yeri geldikçe konuyla ilgili görüşlerimizi belirtmekten 
de imtina edilmemiştir. 

Bu tür bir araştırmanın yapılmasına öncülük ederek her za
man ilgisini ve yardımını esirgemeyen ve fikirleriyle bana yol 
gösteren değerli hocam Prof.Dr. Mehmet Hayri Kırbaşoğlu'na en 
içten saygılarımla teşekkürlerimi arz ederim. 

H. Musa BAGCI 

A. Sarık Üzerine Mesh ile İlgili Hadisler 

Muğire b. Şu'be şöyle rivayet etmiştir: Rasulullah bir seferde (ga
za-i hacer için) geride kaldı. Ben de onunla beraber geride kal
dım. O def'i hacetini yaptığı vakit "Yanında su var mı?" buyurdu. 
Kendisine bir abdesr sürahisi getirdim. Avuçlarını ve yüzünü yı
kadı, sonra kollarından yenini sıyırmaya başladı. Fakat cübbenin 
yeni dar gelince bu sefer ellerini cübbenin alt tarafından dışarı çı
kardı ve cübbeyi de omuzuna attı. Sonra kollarını yıkadı, başının 
ön tarafına, sarığı ve mestleri üzerine meshetti. Sonra hayvanına 
bindi, ben de bindim. Kafileye ulaştığımızda onlar namaza dur
muşlardı. Onlara Abdurrahman b. Avf namaz kıldırıyordu. Abdur
rahman henüz bir rek'at kıldırmıştı. Hz. Peygamberin geldiğini 
hissedince, Peygamber önüne geçsin diye kendi yerinden gerile
ıneye başladı. Hz. Peygamber ona ("devam et" diye) işaret etti. O 
da camaate namaz kıldırdı. Abdurrahman selam verdiği zaman 
Hz. Peygamber (selam vermeden) ayağa kalktı, ben de kalktım 
ve kaçırmış olduğumuz rek'atı kıldık (bu lafız Muslim'e aittir.). 
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Hadisin Senedleri 
1 .  Haddeseni Muhammed b. Abdiilah b. Bezi', Haddesenil Yezid 

(İbn Zurey'), Haddesenil Humeyd et-Tav·ıı, Haddesena Bekir b. 
Abdiilah el-Muzeni an Urve b. el-Muğire b. Şu'be an EbihP 

2. Haddesena Yusuf el-Kadi, kale sena Mesedded, kale sena Yezid 
b. Zurey' , kale sena Humeyd Kale sena Bekir b. Abdiilah el-Mu-
zeni an Hamza b. el-Muğire b. Şu'be an Ebihi.8 

" 

3. Ahberana Amr b. Ali ve Humeyd b. Mes'ade an Yezid ve hüve 
İbn Zurey' kale Haddesena Humeyd kale Haddesenil Bekir b. 
Abdiilah el-Muzeni an Hamza b. el-Muğire b. Şu'be an Ebihi.9 

4. Ahberana Ebu Abdiilah el-Hafız ,  Ahberani Ebu'n-Nadr el-Fakih, 
sena Ebu Abdiilah Muhammed b. Nasr el-İmam, sena Humeyd b. 
Mes'ade, sena Yezid b. Zurey', sena Humeyd et-Tavli, sena Bekir 
b. Abdiilah el-Muzeni an Hamza b. el-Muğire b. Şu'be an Ebihi. 10 

B. 

Rasulullah'ın mevlası Sevhan şöyle rivayet etmiştir: Rasulullah 
(s.a.v) bir seriyye gönderdi. (Bu seriyye esnasında) onlar soğuk 
aldılar. Hz. Peygambere geldikleri zaman soğuktan şikayet etti
ler. Bunun üzerine O sarıkiarı ve mestleri üzerine meshetmeleri
ni emretti. (Bu lafız Ahmed b. Hanbel'e aittir.). 

Hadisin Senedleri 
1 .  Haddesenil Abdullah, Haddeseni Ebi, sena Yahya b. Said, an 

Sevr an Raşid b. Sa'd an Sevban. 1 1 
2. Ahberana Ahmed b. Ca'fer el-Katil, sena Abdullah b. Ahmed b.  

Hanbel, Haddeseni Ebi, sena Yahya b. Said an Sevr an Raşid b.  
Sa'd an Sevban.ıı 

3. Haddesenil Ahmed b. Muhammed b. Hanbel, sena Yahya b. Sa
id an Sevr an Raşid b. Sa'd an Sevban.B 

c. 

Enes b. Malik şöyle rivayet etmiştir: Rasulullah'ı abdest alırken 
gördüm. Başında Katar mamulü bir sarık vardı. sarığın altına eli-

7 Muslim, Sahih, 2 Tahare 23 Hn: 81 (I, 230). 
8 Ebu Avane, el-Musned, I, 259. 
9 en-Nesa!, Sunen, Tahare 87 (I, 76). 
10 el-Beyhakl, es-Sunenu'l-Kubra, Tahare (I, 60). 
1 1 Fethurrabbanl, Tahare 12 Hn: 273 (II, 381). 
1 2 el-Hakim en-Neysaburl, el-Mustedrek ale's-Sahihayn, I, 169. 
13 Ebu Davud, es-Sunen, Tahare 57 Hn: 146, (I, 36). 
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.ni soktu. Sarığını çözmeden başının ön kısmını meshetti. (Bu Ia
fız Ebu Davud'a aittir.) 

Hadisin Senedieri 
1 .  Haddesenil Ahmed b. Salih, senil İbn Vehb, Haddeseni Muaviye 

b. Salih an Abdulaziz b. Muslim an Ebi Ma'kıl an Enes b. Ma
!ik.14 

2.  Haddesenil Ebu Tahir, Ahmed b.  Amr b. es-Serh, senil Abdullah 
b. Vehb, senil Muaviye b. Salih an Abdilaziz b. Muslim an Ebi 
Ma'kıl an Enes b. Malik. IS 

3. Haddesenil Ebu'n-Nadr el-Faklh, senil Osman b. Said ed-Dariml, 
senil Ahmed b. Salih, senil Abdullah b. Vehb, Ahberanl Muaviye 
b. Salih an Abdilaziz b. Muslim an Ebi Ma'kıl an Enes b. Malik. 16 

D. 

Zeyd b. Suhin el-Abdi'nin mevlası Ebu Muslim şöyle rivayet et
miştir: Selman el-Farisi ile birlikte idim. O, abdesrini bozmuş bir 
adamı mestlerini çıkarmaya çalışırken gördü. Selman abdesr al
mak isteyen adama mestlerine, sarığına ve alnına meshetmesini 
emretti ve dedi ki: "Ben Rasulullah'ı mestlerine ve sarığına (ba
şındaki örtüye "hımar") meshederken gördüm. (Bu lafız Ahmed 
b. Hanbel'e aittir.) 

Hadisin Senedieri 
1.  Haddesenil Abdullah Haddeseni Ebi, senil Abdussamed, senil 

Davud (İbn Ebi'I-Furat), senil Muhammed b. Zeyd an Eb! Şü
reyh an Eb! Muslim mevla Zeyd b. Suhiln el-Abd!.17 

2. Haddesenil Ebu Bekr b. Ebi Şeybe, senil Yunus b. Muhammed 
an Davud b. Ebi'l-Furat, an Muhammed b. Zeyd an Ebi Şureyh 
an Ebi Muslim mevla Zeyd b. Suhan ei-Abdl.18 

E. 

Bilal (r.a)'dan rivayet edildiğine göre Abdurrahman b .  Avf ona 
Hz. Peygamberin mestler üzerine nasıl meshettiğini sorduğunda 

14 Ebu Davud, Tahare 57 Hn: 147 O, 36). 
1' İbn Mace, es-Sunen, 1 Tahare 89 Hn: 564 (I, 186). 
1 6 el-Hakim, el-Mustedrek, 1 ,  169. 
17 Fethurrabbani, Tahare 12 Hn: 276 (II, 276). 
18 İbn Mace, 1 Tahare 89 Hn: 563 (1, 186). 
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şöyle demiştir: "Hz. Peygamber defi hacetini yapar, bir maşrafa 
su ister ve yüzünü, ellerini yıkardı. Sonra mestlerine ve sarığına 
meshederdi. " (Bu lafız, Ahmed b. Hanbel'e aittir.) 

Hadisin Senedieri 
1 .  Haddesena Abdullah, Haddeseni Ebi, sena Muhammed b. Bekr 

ve Abdurrezzak kala: İbn Cureyc, Ahberani Ebu Bekr b. Hafs b. 
Ömer, Ahberani Ebu Abdirrahman an Ebi Abdillah ennehu se
mia Abderrahman b. Avf Yeseluhu Bilal.19 

2. Ahberana Abdurrahman b. Hasen el-Esedl bi Hemedan, sena 
İbrahim b. el-Huseyin, sena Adem b . .  Ebi İyas, sena Şu'be ve 
Ahberana Muhammed b. Ca'fer el-Adi, sena Yahya b. Muham
med, sena Ubeyduflah b. Muaz el-Anberl, sena Ebi, Sena Şu'be, 
an Ebi Bekir b. Hafs b. Ömer b. Sa' d Semia Eba Abdillah Mevla 
beni Temim b. Merre Yuhaddisu an Eb! Abdirrahman.20 

3. Abdurrezzak an İbn Cüreyc kale: Ahberani Ebu Bekr b. Hafs b. 
Ömer kale: Haddeseni Ebu Abdirr�hman an Ebi Abdillah enne
hu semia Abderrahınan b. Avf seele Bilal.21 

F. 

Ca'fer b. Amr babasından şöyle rivayet etmiştir: "Nebi (s.a.v.)'i 
sarığına ve mestine meshettiğini gördüm." Ma'mer, Yahya'dan, o 
da Ebu Seleme'den, o da Amr'dan Nebi'yi (böyle yaparken) gör
düm. şeklindeki rivayeriyle yukarıdaki hadise mutabakat etmek
tedir. (Bu lafız, Buhar1'ye aittir.) 

Hadisin Senedieri 
ı .  Haddesena Abdan, Ahberana Abdullah, kale: Ahberana el-Evzai 

an Yahya an Ebi Selerne an Ca'fer b. Amr ve an Ebihi.22 
2. Haddesena Abdullah, Haddeseni Ebi, sena Ebu'l-Muğire, sena 

Abdurrahman b. Amr el-Evzai, Haddeseni Yahya b. Ebi Kesir el
Yemani an Ebi Selerne an Ca'fer b. Amr b. Umeyye ed-Damri.23 

3. Haddesena Muhammed b. Mus'ab an el-Evzai, an Yahya b. Ebi 
Kesir, an Ebi Seleme, an Ca'fer b.  Amr b. Umeyye ed-Damri an 
Ebihi.24 

19 Fethurrabbani, Tahare 1 2  Hn: 277 (Il, 39). 
2o el-Hakim, el-Mustedrek, I, 170. 
21 Abdurrezzak b. Hemmam, el-Musannef, I, 188. 
22 el-Buhar!, 4 Vudu' 48 O, 59). 
23 Fethurrabbani, Tahare 12 Hn: 275 (Il, 38). 
24 İbn Ebi Şeybe, el-Musannef, Tahare I, 23. 
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4. Ahberana el-Huseyin b. Mansur, kale: Haddeseni Ebu Muaviye, 
Haddeseni el-A'meş ve Enbeena el-Huseyin b. Mansur kale: 
Haddeseni Abdullah b. Numeyr kale Haddeseni el-A'meş ani'I
Hakem an Abdirrahman b. Eb! Leyla an Ka'b b. Ucre an BilaJ.25 

5. Ahberana Hennad b. es-Seriyyi, an Vekl' an Şu'be, ani'I-Hakem 
an Abdirrahman b. Eb! Leyla an BilaJ .26 

6. Haddeseni Duhaym, sena el-Velid b. Muslim, seni el-Evzai ve 
Haddesenil Ebu Bekr b. Eb! Şeybe, seni Muhammed b. Mus'ab, 
sena el-Evzai, seni Yahya b.  Eb! Keslr, seni Ebu Seleme, an 
Ca'fer b. Amr, an Eb'ihi.27 

7. Ahberana Ebu Tahir, Na Ebu Bekr, Na el-Kasım b. Muhammed 
b. Abbad el-Mahleb!, Na Abdullah b. Davud, kale: semi'tu el
Evzai an Yahya b. Eb! Kes!r an Eb! Selerne b. Abdirrahman an 
Ca'fer b. Amr b.  Umeyye ed-Damr! an Eb!hi.28 

8. Haddeseni Abdullah, Haddeseni Eb!, seni el-Huseyin b. Sivar, 
seni Leys b. Sa' d an M4aviye an Atebe Eb'i Umeyye ed-Dımeşk! 
an Ebi Selam el-Esved an Sevban.29 

9. Abdurrezzak an Abdiilah kale: Ahberan! el-Hakem b. Uteybe an 
Abdirrahman b. Ebi Leyla an BilaJ.3° 

10. Ahberana Ebu Tahir, Na Ebu Bekir, Na Abdulllah b. Said el
Eşec, Na Abdullah b. Numeyr, Ahberana el-A'meş ve Haddese
na Yusuf b. Musa, Na Ebu Muaviye, Na el-A'meş, Haddeseni 
Selem b. Cennade Na Ebu Muaviye ani'l-A'meş, ani'I-Hakem an 
Abdirrahman b. Ebi Leyla an Ka'b b. Ucre an BilaJ.31 

l l .  Abdurrezzak an Ma'mer an Katade enne'l-Muğire b .  Şu'be kale: 
Hasletan la es'elu anhuma ehaden.32 

12. Abdurrezzak an Ma'mer an Eyyub an Eb! Kılibe kale: Meseha 
Bilal ala mugayhi fe klle lehu: Ma haza? kale:33 

G. 

Bilal (r.a) şöyle rivayet etmiştir: "Allah'ın Rasulü mestlerine ve 
sarığına (baş örtüsününe "hımar") meshetti." (Bu lafız, Muslim'e 
aittir.) 

25 en-Nesa!, Tahare 86 O, 75). 26 A.y. 
27 İbn Mace, lTahare 89, Hn. 181 (I, 92). 
28 İbn Huzeyme, Sahih, Vudu' 141 Hn: 181  (I, 92). 
29 Fethurrabbanl, Tahare 12 Hn: 274 (Il, 38). 
30 Abdurrezzak, el-Musannef, I ,  188. 
31 İbn Huzeyme, Vudfı' 141 Hn: 180 (I, 92). 
32 Abdurrezzak, a.g.e, I, 189. 
33 A.g.e, I, 187. 
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Hadisin Senedieri 
ı .  Haddeseni Ebu Bekr b. Ebi Şeybe ve Muhammed b. Alai: k�Ua: 

Haddeseni Ebu Muaviye, Haddeseni Ishak, Ahberanii İsa b. 
Yunus Kilalıuma ani'l-A'meş ani'I-Hakem an Abdirrahman b. Ebi 
Leyla an Ka'b b. ·U ere an BilaJ.34 

2. Haddeseni Umeyye b. Bestam ve Muhammed b. Abdi'l-A'la ka
la: Haddeseni el-Mu'temir an Ebihi kale: Haddeseni Bekr b. Ab
dillah an İbni'l-Muğire an Ebihi.3; 

3. Haddesenil Muhammed b. Abdi'l-A'la, Haddeseni el-Mu'temir an 
Ebihi an Bekr ani'I-Hasen an İbni'l-Muğire an Ebihi ani'n-Nebiyyi.36 

4. Haddeseni Hennid, Haddeseni Ali b. Mushir ani'l-A'meş ani'I
Hakem an Abdirrahman b. Ebi Leyla an Ka'b b. Ucre an BilalY 

5. Haddeseni Hişam b. Ammar, sena İsa b. Yunus ani'l-A'meş ani'I
Hakem an Abdirrahman b. Ebi Leyla, an Ka'b b. Ucre an BilaJ.38 

6. Haddeseni Ebu Muaviye ani'l-A'meş ani'I-Hakem an Abdirrah
man b. Ebi Leyla an Ka'b b. Ucre an Bila!.39 

7. Haddeseni Yezid b. Harun ani't-Teyıni an Bekr an Ebi'l-Muğire 
b. Şu'be an Ebihi.4o 

8. Haddeseni İbn Uleyye, an Eyyüb an Muhammed b. Sirin an 
Amr b. Vehb es-Sekafı an Muğire b. Şu'be.41 

9. Abdurrezzak, ani's-Sevri, ani'l-A'meş, ani'I-Hakem b. Uteybe an 
Abdurrahman b. Ebi Leyla an Bilal.42 

10. Abdurrezzak, an Muhammed b. Raşid kale: Haddeseni Mekhul 
an Nuaym b. Hammad Ahberahu enne Bilal.43 

l l. Abdurrezzak an Hammad an Katade enne'n-Nebiyye kane yem
sehu ala imametihi kale: yedau yedehu ala nasiyetihi surome ye
murru biyedihi ale'l-imameti.+l 

H. 

İbnu'l-Muğire babasından şöyle rivayet etmiştir: "Nebi (s.a.v) 
mestlerine, alnına ve sarığına (imame) meshetti. (Bu lafız, Mus
lim'e attir.) 

.l4 Muslim, 2 Tahare 23 Hn: 81 CI, 231). 
3S A.g.e O. 231) ve "Mukaddemi ra 'sihi ve ala imametihl' (Farklı lafız). 
36 A.g.e, (I, 231) . 
. l7 et-Tirmizi, Tahare 74 Hn: 101 (!, 172). 
38 Muslim 2 Tahare 23 (I, 231); İbn Mace, 1 Tahare 89 Hn: 561 (I, 186) (isnad ay-

nı). 
39 İbn Ebi Şeybe. ei-Musannef, O, 22). 40 İbn Ebi Şeybe, a.g.e, I, 23. 
41 A.g.e, I ,  24. 
42 Abdurrezzak b. Hemmam, el-Musannef, I ,  188. 
43 A.g.e, I ,  188. 44 A.g.e, I ,  189. 
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Hadisin Senedieri 
1 .  Haddesena Muhammed b. Beşşar ve Muhammed b. Hatim ceml

an an Yahya el-Kattan kale: İbn Hatim: Haddesena Yahya b. Sa
Id ani't-Teym! an Bekr b. Abdillah ani'I-Hasen an İbni'l-Muğ!re 
b. Şu'be an Eb!hi.45 

2. Haddesena Muhammed b. Beşşar, Haddesena Yahya b. Said el
Kattan an Süleyman et-Teym! an Bekr b. Abdillah el-Muzent 
ani'I-Hasen an İbni'l-Muğ!re b. Şu'be an Eb!hi.46 

I. 

Ca'fer b. Umeyye ed-Damri, babasının R:.ısulullah'ı mestlerine ve 
sarığına (imame) meshederken gördüğünü rivayet etmiştir. 

Hadisin senedi 
ı .  Ahberana Ebu'l-Muğ!re, sena el-Evzai an Yahya an Eb! Selerne 

an Ca'fer b. Amr b. Umeyye ed-Damr! an Eb!hi.47 

İ. 

Asım şöyle rivayet etmiştir: (bir keresinde) Enes b. Malik'i gör
düm. Bevletti, sonra kalktı ve abdest aldı. Mestlerine ve sarığına 
meshetti. Sonra da kalkıp farz olan bir namaz kıldı. (Bu lafız, 
Abdurrezzak'a aittir.) 

Hadisin senedi 
1. Abdurrezzak ani's-Sevr! an Asım.48 

]. 

Muhammed b. Sirin şöyle rivayet etmiştir: Bir adam Bilal'in veya 
Usame'nin yanına girdi. O su oluğunun altında abdest alıyordu, 
mestlerine meshetti. Adam ona şöyle dedi: "Bu (yaptığın) nedir? 
0: Allah'ın Rasulü mestlerine ve sarığına meshederdi. " diye ce
vap verdi. Mes'ab nedir? dedim. O da "ka'benin oluğudur" dedi. 

4; Muslim, 2 Tahare 23 (!, 231). 
47 ed-Dariml, es-Sunen, I, 180. 

46 et-Tirmizi, Tahare 74 Hn: 100 CI, 170). 
48 Abdurrezzak, el-Musannef, I, 189. 
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Hadisin Senedi 
ı .  Abdurrezzak an Hişam b. Hassan an İbn Sirin.49 

Sarık Üzerine Meshin Caiz Olduğu Görüşünü 
Benimseyen Sahabenin Uygulaması 

Humeyd b. Gasile es-Sanabihi şöyle demiştir: Ben Ebu Bekr 
(r.a)'i sarığına (baş örtüsüne) meshederken gördüm.5° 

Eş'as babasından Ebu Musa'nın tuvaletten çıktığını ve külalıı
na meshettiğini rivayet etmiştir.51  

Ebu Galib, "Ebu Umame'nin sarığına meshederken gördüm" 
demiştir. 52 

el-Hasen annesinden şöyle rivayet etmiştir: Ümmü Selerne baş 
örtüsüne meshediyordu. "53 

Asım şöyle rivayet etmiştir: Enes'in mestlerine ve sarığına 
meshettiğini gördüm. "54 

Suveyd b. Gafele'nin rivayetine göre Hz. Ömer şöyle demiştir: 
Dilersen sarığına meshet, dilersen onu çıkarıp meshet.55 

Nebate şöyle rivayet etmiştir: Hz. Ömer'e sarık üzerine mesh 
hakkında sordum. O şöyle dedi: "Dilersen ona meshet, dilersen 
başına meshet.56 

Tarık; şöyle rivayet etmiştir: Hakim b. Cabir'i sarığına meshe
derken gördüm. "57 

Ebu Muslim şöyle rivayet etmiŞtir: Selman'la birlikte bulunu
yordum. Bir adamın abdest için mestlerini çıkardığını gördü. Sel
man ona: "Mestlerine, başörtüsüne ve alnına meshet. Muhakkak 
ki ben Rasululllah'ı mestlerine ve başörtüsüne (sarığına) meshe
derken gördüm" dedi.5s 

Sarık Üzerine Meshin Caiz Olmadığı, Bilakis Başa Meshedilece
ği Görüşüne Sahip Olan Sahabenin Uygulması 

Arnmar b. Yasir şöyle demiştir: Cabir'e sarığa mesh konusunda 
sordum. O da "suyu saçına değdir" dedi.59 

49 A.g.e, I, 187. 
;ı A.g.e, I, 22 
53 A.y. 
55 A.y. 
57 İbn Ebi Şeybe, el-Musannef, I, 23. 
59 A.y. 

so İbn Ebi Şeybe, el-Musannef, Tahare I, 22 
52 A.y. 
54 A.y. 
56 A.y. 
;s A.y. 
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Ebu Lubeyd şöyle rivayet etmiştir: "Ben Hz. Ali'yi bir katır 
üzerinde bir vadiye girdiğini gördüm. Üzerinde izarı, ridası, sarı
ğı ve mestleri vardı. (Bir ara onu) gördüm. Bevletti, sonra ab
dest aldı, sarığını sıyırdı. Başına ve mestlerine meshetti.60 

Nafi'nin rivayetine göre İbn Ömer sarığa meshetmezdi.6ı 

Ata şöyle rivayet etmiştir: Rasulullah abdest aldı. Sarığını kal
dırdı ve başının önünü meshetti.62 

Hişam'ın rivayetine göre babası sarığını çıkarıp başını suyla 
meshederdi. 63 

Ebu'l-Buhteri: şöyle demiştir: "Şa'bi:'yi abdest alırken sarığını 
sıyırdığını gördüm. 64 

Sarık Üzerine Mesh Problemi 

Sarık üzerine mesh konusunda mezhebi: tartışmalara ve tahlille
re girmeden önce sarığın "el-İmame"ne anlama geldiğini açıkla
mak yerinde olur. Araştırmanın başında zikrettiğimiz sarıkla ilgi
li rivayetlerde hem "imame" kelimesi hem de "hımar" kelimesi 
bazen birlikte, bazen de ayrı ayrı yerlerde geçmektedir. "İma
me" kelimesi örfen başa sanlan giysidir.65 Genelde erkeklerin 
kullandığı bir giysi olarak kabul görmüştür. "Hımar" kelimesi de 
başı örten bir giysi olarak66 tanımlanmıştır. Her iki kelime de ay
nı anlamda olup67 Yalnız bırnar kelimesi bazen başörtüsü an
lamnında da kullanılmıştır. Bununla birlikte hem "imame" (sarık, 
başörtüsü) hem de "hımar" (başörtüsü) kelimeleri varid olan ha
dislerde sarık anlamında kullanılmakta olup bırnar kelimesi ha
nım sahabilerin tatbikatında başörtüsü anlamına gelmektedir. 

Bu noktayı vuzuha kavuşturtuktan sonra mezheplerin bu ko
nudaki görüşlerinin tahlil ve tenkidine geçebiliriz. Sarık üzerine 
meshin cevazı konusunda mezhepler iki gruba ayrılmıştır. Han
belller sarık üzerine meshi caiz görürken, Malikiler çıkartılması 
balinde zarar görüleceğinden korkulduğu, başka bir deyişle ma-

60 A.y. 
62 A.y. 
&4 A.y. 

61 A.y. 
63 A.y. 

65 İbn Manzur, Lisanu 'l-Arap, XII, 424; İbrahim Mustafa ve Arkadaşları, el-Mu 'ce-
mu 'l-Vasft, s. 629. 

66 İbn Manzur, a.g.e, IV, 258; el-Mıı 'cenııı 'l-Veciz, s. 211 .  
67 en-Nevevi, Şerh u Sahihi Muslim, lll ,  174;  Sunenu Nesaf bi Şerhi Hafız Celaled

din es-Sııytiti ve Haşiyeti's-Sindf, I, 75. 
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zeretin bulunduğu durumlarda sarık üzerine meshi caiz görmek
tedirler. Karşıt grubu oluşturan Hanefiler ve Şafiilere gelince on
lar bu konuda kesin olarak cevaz vermemektedirler. Şimdi bu 
görüşlerin delillerini inceleyerek tahliline geçmek istiyoruz. 

a) Hanefiler 

Hanefi mezhebine mensub fakihler sank, külah,68 bürgü veya örtü 
üzerine meshetmenin caiz olmayacağı 69 görüşündedir. Onlar bu 
görüşü ileri sürerken çeşitli gerekçeleri delil olarak kullanmışlar
dır. Bunlardan en önemlisi Kur'an-ı Kerim'de bulunan abdest aye
tindeki "Başınızı meshediniz"70 ifadesidir. Zira bu ayet sadece başa 
meshedilmesini, bunun dışında başka bir şeye meshedilmemesini 
gerektirecek açıklıkta bir delildir.71 Bu birinci gerekçeyi Hattabi 
(ö. 388/998) de destekleyerek şöyle demektedir: "Allah başa mes
hi farz kılmıştır. Sarık üzerine mesh konusundaki hadis te'vile 
muhtemeldir. Dolayısıyla yakin olan ihtimalli olana tercih edile
mez.72 Evet, Allah'ın Kur'an'da başa meshedilmesini farz kıldığı 
doğrudur. Bu konuda hiçbir kimsenin şüpheye düşmesine mahal 
yoktur. İhtiyaçları ve durumları birbirinden farklı olan ve tek bir 
standart, ölçü ve karakterde yaratılmamış olan insanların bu farzı 
mutlak olarak yerine getirebilmelerinde güçlük olacağı izahtan va
restedir. Dolayısıyla tabiatları gereği tek bir standartta yaratılma
mış olan insanların zora sokulması sözkonusu olacaktır. Oysa ki 
Allah insanlar için zorlu ğu değil, kolaylığı murad etmektedir. 73 

Sarık üzerine mesh kolaylığını öngören hadislerin zan ifade etti
ğini ve te'vili gerektireceğini söylemenin ve bu ruhsattan insanla
rı mahrum kılmanın onları zora sakacağını unutmamak gerekir. 
Zira bu konuda varid olan rivayetler, el-Buhar!, Muslim, et-Tirmi
zi, Ahmed b. Hanbel, en-Nesa!, İbn Mace ve diğer birçok hadis 
uzmanları tarafından isnadı muttasıl ve sağlam kanallada tahriç 
edilmiş hadislerdir. Bu hadislerde Hz. Peygamberin bazen sadece 
başına, bazen sadece sarığına, bazen de hem başına hem sarığı-

6" Çeşitli tür ve şekillerde başta kullanılan başlık. 
69 Serahsi, el-Mebsut, ı, 1 0 1 ;  Merginani, el-Hidaye, ı, 18; İbn Huınam, Fetlııı 'l

K:ıdir, ı, 140; Vehbe ez-Zuhayli, el-Fıkhu'l-İslami ve Edilleruh u, I ,  341 .  
70 5 ,  Maide, 6. 71 İbn Humam, a.g.e, I .  140. 
72 Ayni, Unıdetu 'l-Kari, ı ,  10 1 ;  İbn Hacer, Fetlıu 'l-Bari, ı ,  309; Krş: Şevkani, Ney

lıı 'l-Evtar, ı, 166. 
73 2, Bakara, 185. 
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na meshettiği sabittir. Dolayısıyla Hz. Peygamberden varid olan 
ve sabit olan bu rivayetlerin hepsi sahih olarak kabul edilmiştir.74 
Bunun dışında bu rivayetlerin mevzu olduğu kaydına hiçbir kay
nakta rastlanmış değildir. Bundan dolayı İslamın kolaylık ilkesi 
gereği bu sahih olan hadislerle amel etme konusunda bir sakınca 
olmasa gerektir. Zira Hz. Peygamber Allah'ın kelamı olan Kur'an'ı 
açıklayan ilk öğretici ve ilk müfessirdir. Onun insanlık için bir 
ruhsat getirme yetkisi olmalıdır. ibadetler tek bir standart hale ge
tirildiği takdirde İslam yaşanmaz hale gelecektir. Netice olarak sa
dece bu konuda ayetle yetinip zorluğa maruz kalmış insanlara bir 
nıhsat teşkil edecek hadisleri delil alınayıp te'vil etmek tutarlı bir 
tavır olmasa gerektir. 

Hanefilerin ileri sürdükleri diğer bir gerekçe ise mest üzerine 
mesh ile sarık üzerine mesh arasında kıyasın doğru olmayacağı
dır.75 el-Buhar! (ö. 256/870)'nin ilk şarihi Hattabi (ö. 388/998) de 
bu görüşü benimseyerek bu ikisi arasındaki kıyasın uzak olduğu
nu belirtmektedirJ6 Zira mesh, meshden değil, yıkamaktan bedel
dir. Oysaki başa meshedilmektedir. Sarık üzerine mesh, başa 
meshden bedel olamaz. Bunun tam aksi mest üzerine mesh aya
ğın yıkanmasından bedeldir. Bu iki şeyi birbiriyle kıyaslamak 
doğru değildir.77 

Bu gerekçenin de sağlam bir temel üzerine oturmadığını, kıya
sın olmayacağı iddiasının da tutarlı olmadığını görmek zor olmasa 
gerektir. Bu kıyasın yanlış olduğunu söylemek mantıken anlaşılır 
gibi değildir. Ayakları yıkamak farz olduğu gibi başı meshetmekte 
farzdır. Ayaklar için zaruri olarak getirilen mest ruhsatı, hadislerle 
mümkün hale gelirken, başa giyilen sarık veya başörtüsü üzerijne 
niçin mesh ruhsatı getirilmesin.78 Zira bu konuda da yeterli sahih 
rivayetler mevcutturJ9 Mest ruhsatı hadisle sabit olduğu gibi, sa
nk veya başörtüsü üzerine mesh de hadislerle sabittir. Bu konu
daki hadisler açıkça buna delalet etmektedirler. Aksine -sahabe 
uygulaması dışında- bizzat Hz. Peygamberden varid olmuş bir 
hadis sözkonusu değildir. Dolayısıyla kolaylık ilkesinden hareket 
edilecek olursa en azından İslami açıdan sarık veya başörtüsüne 
mesh etmek de bir ruhsat olarak kabul edilmesi kıyas gereği ge
reklidir. 

"'4 Azimabadi, Avmı'l-Ma 'bud bi Şerhi Siinen-i Ebi Davud, 1, 250. 

75 İbn Hacer, Feth, I, 309; ez-Zuhayli, a.g.e, I, 341 .  
76 İbn Hacer, Feth, ı ,  309. 77 es-Serahsi, el-Mebsııt, ı, 1 0 1 .  

78 İbn Hazm, el-MuhaiJa, II,  62. 79 İbn Hazm, a.g.e, ll. 60. 
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Hanefilerin bu konudaki son bir gerekçesi ise sarığın çıkarılma
sında herhangi bir zorluğun olmayacağı meselesidir.80 Mest üzeri
ne mesh, zorluğun giderilmesi için bir ruhsattır. Oysa ki sarıkta 
böyle bir zorluk sözkonusu değildir. Zira sarığın altına eli sokup 
meshetmede aşırı bir zorluk yoktur. Buradaki mest için getirilen 
ruhsat, zorluğun giderilmesi içindir. Ayakları yıkamakta bir zorluk 
olduğu halde sarığı çıkarıp meshetmekte bir zorluk yoktur. 81 

Mest üzerine meshin zorluğun giderilmesi için bir ruhsat oldu
ğunu tereddütsüz kabul ediyoruz. Bu, hem Kur'an'ın getirmiş ol
duğu kolaylık ilkesine, hem de hadislerin amacına uygun bir dav
ranıştır. Bugünkü şartları da düşünecek olursak başına sarık sa
ran bir insan günde beş defa sarığını açıp bağlaması gerekir. Aksi 
takdirde o insan başını meshetmede güçlük doğacaktır. Günde 
beş defa bunu gerçekleştirecek bir insan için bu faaliyet, zorluk 
ve bıkkınlık meydana getirecektir. Zaten bizim bu konuda var
mak istediğimiz netice, İslami açıdan zaruri görülen durumlarda 
bu arnelin gerçekleştirilmesidiL Örneğin bir bayan abdest alma 
ihtiyacı duyduğunda ve başını açması gerek ortam açısından mü
sait olmaması, gerekse başörtüsünü çıkarma zorluğundan kay
naklanan sorunlar nedeniyle başörtüsüne meshetmesi onun için 
bir ruhsat olacaktır. Başında hastalığı olan bir kimse günde beş 
defa başına su değmesi hastalığı açısından sakınca yararıyorsa 
başında bulunan takke veya şapkasına meshetmesi yine onun 
için bir ruhsat olacaktır. Netice itibariyle böyle zaruri durumlarda 
sarık veya başörtüsü üzerine mesh edilmesi ne Kur'an'ın kolaylık 
ilkesine ne de varid olan hadisiere aykırıdır. 

Yukarıda da belirttiğimiz gibi Hanefiler, Kur'an nassını esas alıp 
bu nassa uygun olan, aşağıda belirteceğimiz bir hadisi delil ola
rak kabul ederken, bunun dışındaki diğer rivayetleri te'vil yoluna 
gitmektedir. Te'vil ettikleri bu rivayetler şunlardır: "Abdurrahman 
b. Avf, Bilal'e Hz. Peygamberin mestlerine nasıl meshettiğini so
runca şöyle cevap vermektedir: "0, defi hacetini yaptı ve bir sü
rahi su istedi, arkasından elini ve yüzünü yıkayıp mestlerine ve 
sarığına meshetti."82 Diğer rivayet ise, Hz. Peygamberin gönderdi-

80 Merginani, a.g.e, I, 18; İbn Humam, a.g.e, I, 140. 
sı Merginani, a.g.e, I, 18; İbn Humam, a.g.e, I ,  140; es-Serahsi, a.g.e, I ,  101 .  
82 Muslim, Tahare 23  Hn: 81 CI, 231); et-Tirmizi, Tahare 74  Hn: 1 012 ( I ,  172); Fark

lı lafızlarla Nesai, Tahare 86 (I, 172); İbn Mace, 1Tahare 89 Hn: 561 O, 186) Fet
hurrabbani, Tahare 12 Hn: 277 (Il, 39); el-Hakim, el-Mustedrek, ı, 170; Abdurre
zak b. Hemmam, el-Musannef, ı, 188; İbn Huzeyme, Vudu' 141Hn: 180 (!, 92). 
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ği seriyyede bulunan sahabilere hava soğuk olmasından dolayı 
sarıkiarına meshetmelerine dair hadistir.83 es-Serahsl (ö. 483/ 
1090) her iki hadisin de sarık üzerine meshi caiz kılmayacağını 
ileri sürerek bu rivayetleri te'vil yoluna gitmektedir. Bilal'in riva
yet ettiği hadis hakkında "Biz öyle zannediyoruz ki Bilal, Hz. Pey
gamberden çok uzakta idi. Hz. Peygamberin başındaki sarığı çı
karmadığını görünce sarığın üzerine meshettiğini zannetti. Oysa 
ki Hz. Peygamber sarığı çıkarmadan sıyırmış ve alnına meshet
mişti. es-Serahsi bu izahı Cabir'in rivayet ettiği hadise dayanarak 
te'vil etmektedir. Zira bu rivayette Cabir, Rasulullah'ın başındaki 
sarığı sıyırıp alnını meshettiğini vurgulamaktadır.84 Seriyye ile ilgi
li rivayeti ise şu şekilde te'vil etmektedir: Hz. Peygamber onların 
özürlerinden dolayı sarık üzerine meshin cevazını sadece bu se
riyyeye has kılmıştır. Nitekim bazı sahabilere birtakım şeyleri tah
sis etmiştir ki Abdurrahman b. Avfa ipek giysisini has kılması bu
na örnek teşkil etmektedir.85 

Görülüyor ki Hanefiler hadis imamlarının sahih olarak kabul et
tikleri hadisleri delil olarak kullanınayıp te'vil yoluna gitmektedir
ler. Dolayısıyla ruhsat kapısını kapatmaktadırlar. Oysa ki yukarı
da zikredilen hadisler hem et-Tirmizi (ö. 279/892), hem de Hakim 
en-Neysaburi (ö. 405/1014) hem de Azimabadi (ö. 1273/1857) ta
rafından sahih olarak kabul edilmiştir. et-Tirmizi, Muğire b. 
Şu'be'nin rivayet ettiği "Hz. Peygamberin abctest alıp mestlerine 
ve sarığına meshetti" şeklindeki rivayetinin hasen sahih olduğunu 
ve Hz. Peygamberin ashabından Ebu Bekr, Ömer, Enes, ve daha 
sonraki alimlerden Evzai, Ahmed b. Hanbel, ve İshak'ın sarık 
üzerine meshedilmesinin caiz olduğu görüşüne sahip olduklarını 
ifade etmektedir.86 

Hanefilerin te'vil ettikleri Seriyye hadisi konusunda Hakim en
Neysaburi (ö. 405/1014) bu hadisin Muslim'in şartına göre sahih 
olduğunu, ancak bu lafızlarla Muslim'in tahriç etmediğini, bunun
la birlikte başka lafızlarla sarık üzerine mesh konusunda el-Buha
ri'nin ve Muslim'in ittifak halinde olduğunu belirtmektedir.87 Azi-' 
mabadi ise aynı görüşü benimseyerek ister Seriyye hadisi olsun 
isterse diğer hadisler olsun, sözkonusu bu rivayetlerin isnadı mut� 

83 Ebu Davud, Tahare 57 Hn: 146 (I, 36); Fethurrabbanl, Tahare 12 Hn: 273 (II, 
38); el-Hakim, el-Mustedrek I,  169. 

84 es-Serahsl, a.g.e, I ,  101 .  
s; es-Serahsl, a.g.e, I, 101 .  
86 et-Tirmizi, Tahare 75 (I ,  1 71).  87 el-Hakim, el-Mustedrek, ı, 169. 
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tası!, sağlam tariklerle gelen sahih rivayetler olduğunu ifade et
mektedir.88 Ebu Davud'un Sunen'ine şerh 89 yazan İbn Kayyım el
Cevziyye (ö. 751/1351) sarık üzerine mesh konusunda şu görüş
lere yer vermektedir: "Sarık üzerine mesh, Hz. Peygamber, Ebu 
Bekir ve Ömer'e dayandınldığından dolayı caiz olarak kabul edil
miştir. Sarık üzerine mesh konusundaki rivayetleri Selman el-Fa
risl, Sevban, Ebu Umame, Enes b. Malik, Muğire b. Şu'be ve Ebu 
Musa nakletmiştir. Raşit halifeler Ebu Bekr ve Ömer de onu uygu
lamıştır. Dolayısıyla sarık üzerine mesh ameli, Rasulullah'tan ge
len meşhur bir sünnettir.90 

Yukandaki ifade edilen görüşler gözönünde bulundurulduğu za
man sarık üzerine meshi caiz kılan rivayetlerin bir kenara itilmesi, 
görmezlikten gelinmesi ve kaale alınmaması veya te'vil ve tahsis 
edilmesi tutarlı bir davranış olarak gözükmemektedir. Böyle bir 
ruhsatın kullanılması, ne Kur'an'a ne Hz. Peygamberin sünnetine 
ne de sahabenin tatbikatma aykırıdır. Zira her insanın ihtiyaçları 
ve durumları bir değildir. Bütün insanları her hususta tek tipte bir
leştirmek, onların tek bir standartta olmayan tabiatiarını zora koş
mak olacaktır. Bundan dolayı bu nevi ruhsatların bulunması din
deki kolaylık (müsamaha) ilkesine de uygun düşmektedir. 

Netice itibariyle buraya kadar incelediğimiz Hanefilere ait bu 
görüşlerin tutarlı olmadığını görmüş ve onların bu konudaki ka
naatlerini hem nakli hem de akli birtakım delillerle tahlil ve tenki
dini yapmış bulunmaktayız. Şimdi Hanefilerle bazı noktalarda gö
rüş benzerlikleri taşıyan Şafiilerin delillerinin tahliline geçebiliriz. 

b) Şafiiler 

Şafiiler de sadece sanğa meshetmenin caiz olmayacağı görüşünü 
benimsemişlerdir.91 Zira onlar da Maide suresinin 6. ayetindeki 
"Başınızı meshediniz" emri gereği başa meshetmenin farz olduğu
nu ileri sürmektedirler. Yine onlara göre sözkonusu ayet bu ko
nuda gayet sarihtir, te'vile ihtiyaç göstermez. Ayrıca Hz. Peygam
ber'den Enes b. Malik kanalıyla varid olan hadis de bu ayetin an
lamını kuvvetlendirmektedir. Bu rivayet şöyledir: Enes b. Malik 
şöyle rivayet etmiştir: "Ben Rasulullah'ı abdest alıken gördüm. Ba-

ss Azimabadi, Avmı'l-Ma 'bud, ı, 250. 
89 Bu şerh Azimabadl'nin "Avnu'l-Ma'bud" adlı eserinde bulunmaktadır. 
9Q A.g.e, I, 251 .  
9! İbn Kudame, el-Muğnf, 1 ,  300; ez-Zuhayll, a.g.e, 1 ,  342. 
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şında Katar mamulü bir sank vardı. Sanğın altına elini soktu ve 
başının ön kısmını meshetti de sanğı bozulmadı. "92 Şafiiler, bu ha
disi sanğa meshetmenin caiz olmayacağına delil getirmektedir
ler.93 Oysaki Enes b. Malik'in Hz. Peygamberin sarığını kaldırıp 
veya sıyırıp başının ön kısmını meshetmiş olduğunu söylemesi, 
sadece sank üzerine meshetmiş olmasına mani değildir. Muğire b. 
Şu'be ve diğer sahabilerden rivayet edilmiş hadisleri de gözönün
de bulundurmak gerekir. Enes'in diğer rivayet hakkındaki sus
kunluğu, o rivayetlerin nefyine delalet etmez.94 Sadece bir veya 
iki hadisi alıp herhangi bir konuda karar vermek bizi doğru ve 
tutarlı bir neticeye götürmez. O konudaki bütün rivayetleri bir 
araya getirip bütünlük prensibinden hareketle sağlıklı bir sonuca 
varmak gerekir. Nitekim Şafiiler alınla birlikte sarığa meshin caiz 
olabileceğine dair rivayetleri kabul etmekte, fakat bunun dışında
ki diğer rivayetleri te'vil yoluna gitmekte ve şöyle izah getirmek
tedirler: Sarığa meshin caiz olacağı konusundaki rivayetler, 
Kur'an nassına muhalif olup te'vili gerektirir. Dolayısıyla yakin 
olan bir şey ihtimalli olan bir şeyden dolayı terk edilemez. Sadece 
sank üzerine mesh başa mesh değildir.9; Ayrıca sanğın çıkanlma
sında da hiçbir meşakkat sözkonusu değildir.96 

Görüldüğü üzere "Hz. Peygamberin abdest alıp alnıyla birlikte 
sarığına ve mestlerine meshettiği" şeklindeki bu ve benzeri hadis
leri dikkate alarak alınla birlikte sarığa beraberce meshedilmesi
ne cevaz veren Şafiiler yalnızca sarığın üzerine meshedilmesini 
Kur'an'ın nassına muhalif olarak kabul etmektedir. Muslim'in şari
hi en-Nevevi (ö. 676/1277) de mezkur hadisi izah ederken şu gö
rüşlere yer vermektedir: "Hadis bütün başa meshetmeyi şart koş
mamakta bilakis bir kısmına meshin kafi geleceğini belirtmekte
dir. Zira başın tamamına meshetmek farz olsaydı, Rasulullah sarı
ğının üzerine meshetmekle iktifa etmezdi. Çünkü bir uzuvda hem 
aslı hem de bedeli yapmak caiz değidir. Başa meshi sarığın üze
rinden tamamlamak Şafiilerden bir camaate göre müstehaptır. Sa
rığın abdestli, abdestsiz giyilmesinde hükmen bir fark yoktur.97 

Şafiiler alınla birlikte sarığa meshi caiz gören rivayetleri delil 
olarak kullanırken, diğer sahih olarak gelen rivayetleri gözardı et
mekte ve te'vil yoluna gitmektedirler. Oysa ki yukanda işaret edil-

92 Eblı Davud, Tahare 57 Hn: 147 (I, 36); İbn Mace, 1 Tahare 89 Hn: 564 (I, 186). 
93 Zuhayli. a.g.e, ı, 342. 94 Aziınabadl, a.g.e, I, 251 .  
9; ez-Zuhayll, a .g.e, 1 ,  342. 96 İbn Kudaıne, a.g.e, I ,  300. 
97 en-Nevev!, Şerhu Sahihi Muslim. III, 172. 
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diği üzere bir konudaki hadisleri bir bütün olarak değerlendirmek 
ve bir neticeye ulaşmak daha tutarlı bir yoldur. İmam Şafii ve ona 
tabi olan imamları burada bu sebepten dolayı kınamanın doğru 
bir davranış tarzı olduğu kanaatinde değiliz. Onlar sadece kendi 
devirlerinde ulaşabikldikleri hadisleri almış ve delil olarak kullan
mışlardır. O dönemde belki kendileri nazarında en iyi kararı da 
vermiş olabilirler. Ki o dönemde hadislerin bugün olduğu kadar 
bütün olarak hadis kolleksiyonlarında toplu olarak bulunmadıkla
rını düşünecek olursak onların bu konudaki kararlarını saygıyla 
karşılamak gerekir. Oysa bugün biz onlardan daha şanslıyız. Zira 
bütün rivayerlere ve onların yorum ve şerhlerine sahibiz. Bu ne
denle hadisleri bir bütün olarak değerlendirme ve bir neticeye 
ulaşma konusundaki avantajımızı değerlendirmek durumundayız. 

Netice itibariyle araştırmanın başında naklettiğimiz bu rivayet
leri bir bütün olarak değerlendirdiğimiz zaman, hem sarık konu
sunda hem de ilerde değineceğimiz kadının başörtüsü konusunda 
zaruri ve geçerli mazeretierin bulunduğu durumda bu ruhsatın 
kullanılmasının bir sakıncası olmadığını söylemenin yanlış olma
yacağı kanaatindeyiz. 

Buraya kadar sarık üzerine meshi caiz görmeyenierin delillerini 
ve bunların tahlil ve tenkidini ortaya koymaya çalıştık. Onların 
görüşlerini dayandırdıkları akil ve nakil delilleri irdeledik. Bundan 
sonra ise sarık üzerine meshi caiz gören Hanbelller ile zaruri du
rumlarda ve çıkartılması halinde zarar görüleceği durumlarda 
meshi caiz gören Malikllerin delillerinin tahlilini yapmaya çalışa
cağız. 

c) Hanbeliler 

Hanbeli mezhebi nasslara büyük bir titizlikle sarılan ve lafza önem 
veren bir yapıya sahiptir. Diğer fikri meselelerde olduğu gibi, sarık 
üzerinde mesh konusunda varid olan nasslara büyük değer vermiş, 
hadislerin lafızlarına önem vermeyi kendilerine bir ilke olarak ka
bul etmişlerdir. Bu sebepten dolayı Hanbelller abdestli olarak sarıl
mış bir sarığın üzerine meshin caiz olacağını çeşitli hadisiere daya
narak benimsemişlerdir.98 Onlar Maide suresinin 6. ayetindeki "Ba
şınızı meshediniz" ifadesindeki hükmü kabul etmektedirler. Ancak 
Hz. Peygamberin burada Allah'ın kelamını açıklama ve tefsir etme 

98 ibn Kudame, el-Muğni, I, 301 ;  Ayni, Unıdecu 'l-Kari, I, 1 0 1 .  
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yetkisi vardır. Onun aynı zamanda Kur'an'ın dışında yeni bir hü
küm getirme yetkisi de vardır. Bundan dolayı Hz. Peygamber 
Kur'an'ın getirdiği hükümle birlikte, kendisi de yeni bir hüküm ge
tirmekte ve rivayetlere göre sarığa meshetmekte ve ona meshet
meyi de emretmektedir. Netice olarak mezkur aye�e kasdolunan, 
hem başa hem de onun örtüsüne meshetmektir.99 

Hanbeliler Kur'an'daki başa meshle ilgili ayeti bu şekilde izah 
ettikten sonra bu görüşlerini bazı hadislerle de destekleme yoluna 
gitmektedir. Bunlardan bazılarını şu şekilde sıralamak mümkün
dür. Muğire b. Şu'be şöyle rivayet etmiştir: Hz. Peygamber mestle
rine ve sarığına meshetmek suretiyle abdest aldı.ıoo Muslim'de ge
çen Bilal'in rivayeti ise şöyledir: "Hz. Peygamber mestlerine ve sa
rığına meshetmiştir."ıoı Qiğer bir rivayet ise Ca'fer b. Amr b. 
Umeyye ed-Damri'den g�len şu hadistir: "Ben Hz. Peygamberi 
mestlerine ve sarığına meshederken gördüm."ıoı Hz. Ömer'e atfe
dilen bir sözde ise: "Kim temiz olarak (abdestli iken) sarık üzerine 
meshetmezse Allah da onu temiz kılmaz."103 denilmektedir. Han
beli mezhebinin büyük alihuerinden İbn Kudame (ö. 620/1 22�) 
"el-Muğil' adlı meşhur eserinde bu nevi rivayetleri görüşlerine te� 
mel delil olarak zikrettikten sonra görüşlerinin mantık! sebebini 
şöyle açıklamaktadır: "Sarık, şerlatin gerekli gördüğü mahalde 
(başta) kendisine meshedilmesi gerekli olan bir örtüdür. Mestlere 
nasıl meshediyorsak sarık üzerine de meshetmek caizdir. Zira baş 
teyemınümde sakıt olan bir uzuvdur. Ayaklanmızın örtüsü olan 
meste nasıl meshediyorsak, başımızın örtüsü olan sarığa da mes
hetmek caizdir. Maide 6. ayet de zikrettiğimiz düşüneeye aykırı 
değildir. Çünkü Hz. Peygamber Allah'ın kelamını açıklamakta ve 
tefsir etmektedir. Hz. Peygamber, rivayetlere göre sarığına mes
hetmiş ve ona meshetmeyi emretmiştir. Mezkur ayette kasdolunan 
hem başa hem de onun örtüsüne (sarığına) meshetmektir. 104 

İbn Kudame genelde meshin başa isabet etmeyip saça meshe
dildiğini ve saçın el ile kafa arasında bir örtü olduğunu söyleyerek 

99 İbn Kudame, a.g.e, I, 301 .  
100 Muslim, 2 Tahare 2 3  (1, 231); et-Tirmizi, Tahare 74 Hn: 100 (I, 170) et-Tirmi

zi Bu hadis hakkında " Hasenun Sahlhun" demektedir. 
ıoı Muslim, 2 Tahare 23 Hn: 81 (I, 231) İbn Mace, 1 Tahare 89 Hn: 561 (I, 186). 
102 el-Buhar!, 4 Vudu' 48 (I, 59); Fethurrabbani, Tahare 12 Hn: 275 (Il, 38) İbn 

Mace, 1 Tahare 89 Hn: 562 cı. 186); İbn Huzeyme, Vudu' 141 Hn. 181  cı. 92); 
İbn Ebi Şeybe, el-Musannef, Tahare I, 23. 

103 İbn Hazm, el-Muhalla, II, 60; Azimabadi, Avnu'l-Ma 'bud, ı ,  250. 
104 İbn Kudame, a.g.e, I ,  301 .  
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sarığında böyle bir işievde bulunduğuna işaret ettikten sonra şu 
örneği vermektedir: Bir kimse için sarığına dokundu veya onu öp
tü denildiğinde, biz bundan o kimsenin başına dokunduğunu ve 
onu öptüğünü anlarız. Netice itibariyle hem başın hem de ayakla
rın örtüsüne meshin cevazı konusunda biz ittifak M.lindeyiz.105 

Hanbeliler sarık üzerine meshin cevazını kabul etmekle birlikte 
sarık hakkında birtakım şartların bulunması gerektiğini ileri sür
müşlerdir. Bu şartları şu şekilde sıralamak mümkündür: 

1 .  Başın ön kısmı, kulaklar ve başın yan tarafları gibi açılması 
adet olan kısımları hariç sarığın, başın büyük bir kısmını örtmesi 
gerekir. Zira bu açık kısımlar muaf tutulmuştur. Bunların kapatıl
ması meşakkat dağuracağından dolayı açık kısımlar öylece kalır. 

2. Giyilen sarık müslümanlara has bir vasıfta olmasıdır. Yani bir 
veya iki defa sarılmış olması gerekir. Bu Arapların giydikleri sa
rıktır. En güzel bir şekilde kapatır ve onu çıkarmak zordur. 106 

3. Giyilen sarık haram olmayıp mübah olması gerekir. Gasbedil
miş veya ipek olması gibi. 

4. Sarık kadınlar için değil, erkekler için olması gerekir. Çünkü 
onlar erkeklere benzemekten nehyedilmişlerdir. Soğuk ve diğer 
zaruretten dolayı giymiş olsalar bile kadınların sarığa meshetme
leri caiz değildir. I07 

Hanbelllerin sarık konusunda bu nevi şartlar ileri sürmesinin al
tında yatan sebep, onların şekiki ve lafızcı oldukları gerçeğidir. 
Dolayısıyla getirilmiş olan ruhsat, ruhsatsızlığa dönüşmüş olmak
tadır. Gerçekten bu şartlar özellikle son üç şart üzerinde düşünül
mesi ve tekrar ele alınması gereken şartlardır. 

Öncelikle zorunlu olarak belirtmemiz gereken nokta, müslü
manlara ait bir kıyafetin olup olmadığıdır. İslam belirli nitelikte 
bir elbise tipi tesbit etmiş değildir. Onun belirlediği ölçü, elbise
nin vucut hatlarını belli etmemesi ve teni gösterecek şekilde şef
faf olmamasıdır. Bunun dışında kıyafetler bölgeden bölgeye deği
şebilir. Çoğrafi ve iklim şartları açısından farklılıklar ortaya çıka
bilir. Dolayısıyla başa örtülen giysi de bölgeden bölgeye farklılık 
arzedebilir. Örf, adet ve gelenekler açısından değişik biçimlerde 
tezahür edebilir. O halde burada önemli olan başa giyilen giysi
nin şu milliete veya bu millete has olması olmayıp örf gereği başa 
giyilen bu giysi üzerine Hz. Peygamberin hadislerinde varid olan 

1os İbn Kudame, a.g.e, I, 301 .  
107 ez-Zuhayli, a.g.e, I, 341-42 

106 İbn Kudame, a.g.e, I, 301 .  
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meshetme ruhsatının mevcut olup olmayacağı meselesidir. Han
belilerio çıkmazı, sadece Araplara has olan sarığa meshedilmesi
ne cevaz vermeleridir. Peki diğer bölgelerde başka çeşitlerde ba
şa giyilen giysilere mesh caiz olmayacak mıdır? Bu durumda sade
ce Araplara has olan sarığı giyenler meshedebilecek, diğerleri ise 
bu ruhsattan yararlanamayacaktır. Dolayısıyla böyle bir şartın 
mantık! ve tutarlı bir tarafı bulunmamaktadır. 

Üzerinde durulması gereken bir diğer nokta da sadece erkekle
re has olan sarık üzerine meshin caiz olması meselesidir. Bu da 
şekiki ve lafızcı bir anlayışın ürünüdür. Sedece erkeklere has 
olan sarık üzerine meshin caiz olması, kadınların kullandığı ba
şörtüsü üzerine meshin caiz olmayacağı anlamı çıkmaktadır. Kal
dı ki kadınların sarık değil, kendilerine has bir örtü kullandıkları 
bir gerçektir. Erkeklere has olan sarık üzerine mesh ruhsarı veri
lip, kadınların böyle bir kolaylıktan yararlanamaması, mükellefi
yer açısından ve şartlar bakımından bir olan iki cinsin arasında 
ayırımın yapılması sonucunu doğurur ki bunun da tutarlı bir dü
şünce olması mümkün değildir. 

Diğer önemli bir husus ise giyilen sarığın haram olmayıp mübah 
olması konusudur. Kanaatimizce bir giysinin haram olması veya 
mübah olması ile üzerine meshedilip edilerneyeceği arasında bir 
bağlantı olmasa gerektir. Ayrıca sarığın vasıfları konusunda geti
rilmiş olan bu şartlar, tamamiyle kendi devirlerinde var olan şart
lar gereği ve şekilci-lafızcı anlayış neticesinde ictihadl olarak ileri 
sürülmüş şartlardır. Ne Kur'an'da ne de varid olan hadislerde bu 
nevi şartların varlığı sözkonusudur. Dolayısıyla içtihadi bir karar 
olarak ortaya çıkmış bu şartların zamanla geçerliliğini yitirmiş ol
ması tabii karşılanmalıdır. Zira örf, adet ve geleneklerde ve bu
nunla birlikte hayatın birçok yönlerinde devamlı bir değişim söz
konusudur. Kıyafetlerin şekil, renk ve biçim bakımından değişime 
uğraması kaçınılmazdır. 

Bununla birlikte Hz. Peygamber bize tek tip kıyafet öngörme
miştir. O yaşadığı dönemde toplumun örf ve adetine ve İslamın 
getirdiği ölçülere uygun elbiseler giymiştir. Bu tip elbiseleri de 
sonraki nesillere zorunlu kılmamıştır. Netice itibariyle belirli bir 
tipteki bir giysiyi çeşitli şartlar ileri sürerek İslamileştirme, İslamın 
evrensel olma ilkesini zedelemektedir. 

Hanbelllerin görüşlerini bu şekilde tahlil ve tenkidini yaptıktan 
sonra Malikllerin sank üzerine meshetme konusundaki görüşleri
ne geçebiliriz. 
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d) Malikiler 

Maliki mezhebinin kurucusu İmam Malik (ö. 179/795) el-Muvatta' 
adlı eserinde sarık ve başörtüsüne meshedilemeyeceğine dair ge
rek sahabenin gerekse kendi görüşlerini ortaya koyan rivayetlere 
yer vermektedir. Öncelikle sahabenin bu konudaki fetva ve uy
gulamalarına bakalım: 

İmam Malik'in beleğani türünden rivayet ettiği haberde Cabir b. 
Abdiilah el-Ensari'ye sarığa meshetme konusunda bir soru sorul
du. O, 'Hayır, (sarığa değil) saça meshedilmesi gerekir." dedi. 

Malik, Hişam b. Urve'den şöyle rivayet etmiştir: "Ebu Urve b.  
Zubeyr sarığını çıkarır, suyla başını meshederdi." 

Malik, Nafi'den şöyle nakletmiştir: Abdullah b.  Ömer'in karısı 
Safiyye bt. Ebi Ubeyde başörtüsünü çıkarır başını suyla meshe
derdi. Nafi o zaman küçüktü. 108 

Malik'in zikrettiğimiz eserinde kendi fetvasına da yer vermekte
dir. Malik'e sarık ve başörtüsüne mesh konusunda sorulduğunda, 
O, "ne erkeğin sarığına ne de kadının başörtüsüne meshetmesi 
caiz olmaz, her ikisi de başlarına meshetmeleri gerekir" demiş
tir. 109 Maliki mezhebine mensub ez-Zurkani (ö. 1 122/1710), bu ri
vayetlerin yorumunda Allah'ın "Başınızı meshediniz" (Maide 6) 
buyurduğundan dolayı sarığa mesheden kimsenin başını meshet
miş olmayacağını belirtmektedir. I 10 ez-Zurkani, İbn Abdilberr'den 
(ö. 463/1071) nakille Hz. Peygamberin sarık üzerine meshettiğine 
dair Amr b. Umeyye, Bilal, el-Muğire b. Şu'be, Enes b. Malik tari
kıyla hadislerin varid olduğunu, Amr b. Ümeyye hadisini el-Buha
ri'nin (ö. 256/870) es-Sahih'inde tahric ettiğini ve isnadının prob
lemli olduğunu belirtmektedir. O,  yine İbn Abdilberr'e dayanarak 
sarık üzerine meshi Ahmed b. Hanbel, el-Evzai, Davud ve başka
ları rivayerlere (asar) ve mestlere kıyas ederek caiz kılarken, Ma
lik, Şafii, Ebu Hanife'nin caiz görmediklerini, zira mestler üzerine 
mesh hükmü, kıyastan değil, rivayetlerden (asar) çıkarılmıştır. 

108 Malik b. Enes, el-Muvatta ' (Yahya b. Yahya rivayeti), Daru'l-Fikr, Beyrut, 
1989, s. 25. 

109 Malik b. Enes, a.g.e, s. 25; Benzer görüşler için bkz: Malik b. Enes, el-Mu
devvenecu '1-Kubra, Daru Sadr, Beyrur, Tarihsiz, ı, 16. 

110 ez-Zurkiin!, Şerhu 'z-Zurkani ala Muvatta ' el-İmama Malik, Daru'l-Kutubi'l-İl
miyye, beyrut, 1990, ı, l l l .  
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Eğer öyle olmuş olsaydı, o takdirde eldivenlere de meshetmenin 
caiz olacağnı ifade etmektedir.1 11 

Malikller normal şartlarda sarık ve başörtüsüne meshedileme
yeceği konusunda cevaz vermemekle beraber, Vehbe ez-Zuhay
li'nin nakline göre Malikller, çıkartılması halinde zarar görülece
ğinden korkulan ve külah gibi baş üzerine sarılmış olup altında 
kalan kısmını meshedemediği bir sarığın üzerine meshetmenin 
caiz olduğu ve şayet başın bir kısmını meshedebilmek imkanı 
varsa o kısmı meshedebileceğini, geri kalan kısmını da sarığın 
üzerine meshederek tamamlayabileceğini belirtmektedirler.1 1 2  Bu 
alıntılardan da anlaşıldığı kadarıyla gerek İmam Malik eserinde 
gerekse onun eserine şerh yapan ez-Zurkani'nin yaptığı değerlen
dirmelerden Malikilerin bu konudaki fikirlerinin sarık veya başör
tüsü üzerine meshedilemeyeceği yönünde olduğu, bununla birlik
te zaruri durumlarda ise sarık veya başörtüsü üzerine meshedile
ceği görülmektedir. Yukarıda Hanefiler ve Şafiiler için yaptığımız 
eleştiriler Malikiler için de geçerlidir. Bunları burada tekrar etme
yi gerekli görmüyoruz. Yalnız şu noktayı belirtmekte fayda var
dır. İbn Rüşd'ün (ö. 520/1126) de dediği gibi, delil olabilecek bir 
hadis, her mezhep imamının veya ona mensup olan alimin ya 
kendi katında sahih değildir, ya ona göre kitabın zahirine aykırı
dır, ya da ahad yolla nakledilmesi nedeniyle o hadisle arnelin 
meşhur olmasını şart koşan alimler katında kendisiyle amel meş
hur olmamıştır. Özellikle de Medine'de bu hadisle amel meşhur 
olmamıştır. Zira İmam Malik, arnelin meşhur ve yaygın olmasına 
özel itina göstermiştir. m 

Kadınların Başörtüsü Üzerine Meshi Problemi 

Kaynakları tetkik ettiğimizde, bu konuda fazla bir bilginin bulun
madığını görüyoruz. Konuyla ilgili bilgiler es-Serahsi (ö. 483/ 
1090)'nin meşhur eseri el-Mebsut ile İbn Kudame (ö. 620/ 
1223)'nin el-Muğni'sinde özet olarak. mevcuttur. 

Hanefiler, yukarıda izah ettiğimiz gerekçelerden yola çıkarak 
sarık üzerine meshi caiz görmedikleri gibi, kadınların başörtüleri-

111  ez-Zurkanl, a.g.e, I, 1 12. 
112  ez-Zuhayll, a.g.e, I ,  342 (eş-Şerhu'l-Keblr, I ,  163; eş-Şerhu's-Sağlr, I, 203'den 

naklen). 
ın İbn Rüşd, Bidayecu 'l-Muctehid ve Nihayeru 'l-Muktesıd, Kahraman Yay. İst, 

1985, I, 10. 
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ne meshetmelerine de cevaz vermemektedir. Bu görüşlerini ise 
Hz. Aişe kanalıyla rivayet edilen bir habere dayandırmaktadır. Bu 
rivayette Hz. Aişe elini başörtüsünün altına sokup başını meshet
miş ve şöyle demiştir: Rasulullah bana böyle yapmamı emretti."  
Hanefiler bu tatbikatı gözönünde bulundurmak suretiyle her ne 
kadar başörtüsü üzerine meshedilmenin caiz olmayacağını söylü
yorlarsa da onlar bu konuda katı bir tutum sergilemekten uzak 
durmaktadırlar. Onlara göre bir kadın başörtüsüne meshedecek 
olursa ıslaklık başa nüfuz etmelidir. Taki başın dörtte biri ıslak ol
sun. ı ı4 Görüldüğü gibi Hanefiler başörtüsü çıkarılmadan onun 
üzerine meshedilmesini öngörmek suretiyle burada tolerans gös
termiş olmaktadırlar. 

Hanbeli mezhebinin ileri gelen VI. ve VII. asır alimlerinden İbn 
Kudame el-Muğni adlı eserinde kadınların başörtülerine meshet
meleri konusunda iki görüşün bulunduğunu zikretmektedir. 

Birinci görüş şu şekildedir: İbn Munzir'e göre kadınların başör
tülerine meshetmeleri caizdir. Zira Hz. Peygamberin eşi Ummu 
Selerne başörtüsüne meshederdi. l l5 Diğer taraftan Hz. Peygambe
rin mestlere ve örtüye "hımar" meshetmeyi emrettiği rivayet edil
mektedir. Bu örtü (başörtüsü) başa mutad olarak giyilen bir giysi
dir. Onu her zaman çıkarmak zordur. Başörtüsü bu konuda sarık
la aynı işlevi görmekte ve ona benzemektedir. 

İkinci görüşe göre kadınların başörtülerine meshetmeleri caiz 
değildir. Zira İmam Ahmed b. Hanbel'e kadınların başörtülerine 
nasıl meshedecekleri sorulduğu zaman o, "başörtüsünün üstün
den değil, altından meshederler" şeklinde cevap vermiştir. Nite
kim bu konuda Nafi, Malik, Şafii, Hammad b. Ebi Süleyman, Ev
zai ve Said b. Abdilaziz başı korumak için sarılan şey üzerine bi
littifak meshin caiz olmadığı görüşünü paylaşmışlardır. ı 16 Bu alim
lerden İmam Malik, başörtüsüne meshedilemeyeceğini ifade et
mekte ve başörtüsüne mesheden kadının namazını ve abdestini 
iade edeceğini söylemektedir. O, Hz. Aişe'nin abdest aldığında 
elini örtüsünün altına koyup saçını meshettiği rivayetini İbn 
Vehb'den delil olarak getirmektedir. m 

Hanefiler ve Malikiler bu konuda Kur'an nassına bağlı kalmayı 
tercih ettiklerind�n dolayı nassa uygun ve onu destekleyen riva-

1 14 es-Serahsi, el-Mebsur, I, 101 .  
ıı; İbn Ebi Şeybe, el-Musannef, I, 22. 1 16 İbn Kudame, el-Muğni, I ,  305. 
1 17 Malik b. Enes, e/-Mudevvenetu 'l-Kubra, I, 16 .  
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yetleri almayı öngörmüşlerdir. Hz. Aişe'den nakledilen haberi de
lil olarak aldıkları halde, Ummu Selerne'den gelen habere iltifat 
etmediklerini görüyoruz. Onlar açısından Hz. Aişe'nin haberi sağ
lam ve Kur'an nassına uygun düşebilir. Ancak Ummu Selerne'ye 
ait bu haber de de kadınlar için bir kolaylık sözkonusudur. Bunu 
da dikkatlerden uzak tutmamak gerekir. Zira kadınlara el, yüz ve 
ayakları hariç diğer yerlerin örtülmesi farz olarak kabul edilmiştir. 
Dolayısıyla onlar her zaman her yerde toplum içerisinde farklı 
pozisyonda olmaları kaçınılmazdır. Musait olmayan bir ortamda 
abdest alma gereği duyan bir kadın, abdest alırken başörtüsünü 
çıkarması, başını meshedip tekrar başını bağlaması meşakkat do
ğurabilir. Biz bunun her zaman böyle olması gerektiğini iddia et
miyoruz. Ancak gerçekten zaruri durumlarda ve İslam! açıdan 
meşru olarak kabul edilen mazeretler konusunda böyle bir ruh
sattan ve kolaylıktan faydalanmaları makul görünmektedir. Zira 
Hz. Peygamberin bazen başına, bazen sadece sarığına, bazen de 
hem başına hem sarığına meshettiği sabittir. O, bu kadar geniş 
musamalıayı hayatında uygulamışken, niçin kadınların başörtüle
rine meshetmeleri uygun görülmesin. Bu söylediğimiz ölçüler içe
risinde kadınların başörtülerine meshetmelerinde bir sakınca gö
zükmemektedir. 

Ahmed b. Hanbel'in kadınların başörtülerine üstünden değil, al
tından saçiarına meshederler" şeklinde fetva vermesi, mesh olayı
nı sadece sarık üzerine hasretmesinden kaynaklanmaktadır. Bu, 
şekiki ve lafızcı anlayışın ürünüdür. Hz. Peygamberin sarığına 
meshettiği kabul ediliyorsa -ki Hanbelilere göre öyledir- bu ruh
sattan kadınlar niçin faydalanmasın? Hz. Peygamber abdest alır
ken sarığına meshediyorsa onu örnek olarak kabul eden müslü
man bir kadın niçin başörtüsüne meshetmesin. "sarık üğzerine 
mesh olur, ancak başörtüsü sarık değildir, o halde ona mesh ge
rekmez" gibi bir anlayışın mantıki ve tutarlı bir tarafı yoktur. 

Sonuç 

Bu mütevazı araştırmamızın bu bölümünün neticesinde sarık 
üzerine mesh konusunda mezheplerin ihtilaf ettiğini görüyoruz. 
Hanefiler sarık üzerine meshi kesin olarak reddederken Kur'an 
nassını esas almakta ve bu nassa uygun hadisleri de görüşlerine 
dayanak kılmaktadır. Onlar diğer sahih olarak varid olan birtakım 
rivayetleri te'vil ederek gözardı etmektedirler. Halbuki onların sa-
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hih olduklan ve amel edilmeye değer bulundukları hadisçiler ta
rafından ortaya konulmuştur. Kanatimizce bu hadislerin de gözö
nünde tutulması gerekir. Ayrıca bu konudaki sahabenin tatbikatı
nı bir kenara atmamak gerekir. Zira onların Hz. Peygamberden 
gördüklerini uygulamış olmaları kuvvetle muhtemeldir. Hanefile
rin sarık üzerine meshle, mestler üzerine mesh arasında da kıya
sın olmayacağı, mestlerin çıkarılması zor olduğu halde sarığın çı
karılması kolay olduğu şeklindeki akli birtakım zorlamalarının bir 
dayanağı olmadığı açıktır. 

Şafiiler temelde Kur'an nassını esas almakla birlikte Hz. Pey
gamberden varid olan alınla birlikte sarığa meshi caiz gören riva
yetleri delil alarak sarığa ancak alınla birlikte meshedilebileceğini 
öngörmektedirler. Bunun yanında diğer rivayetleri görmezden 
gelmektedirler. Hadislerin bir kısmını alıp diğerlerini bırakmak, 
parçacı bir yaklaşımın göstergesidir. Oysaki hadisleri bütünlük il
kesi gereği bir bütün olarak ele alıp bir neticeye varmak gerekir. 
Parçacı yaklaşımlar malesef bizi yanlış sonuçlara götürmektedir. 

Hanbeliler, sarık üzerine meshi kabul ederlerken sarığın mahi
yeti konusunda birtakım şartlar ileri sürmektedirler. Onların sarık 
konusunda bu nevi şartları ileri sürmelerinin altında yatan sebep 
şekilci-lafızcı bir anlayışa sahip olmalarıdır. Dolayısıyla getirilmiş 
olan ruhsat ruhsatsızlığa dönüşmüş olmaktadır. Kaldı ki bu şartlar 
içtihadi bir özelliğe sahip olup bağlayıcı olmamalıdır. 

Malikiler, sarık ve başörtüsü üzerine meshetmeyi Kur'anln za
hirine ve delil .  olarak kullandıkları hadisler açısından caiz görme
mekle beraber sarık üzerine meshi ancak zarurl durumlarda caiz 
görmektedirler. 

Sarık ve başörtüsü üzerine meshe karşı çıkan alirnler, dinin getir
miş olduğu ibadetleri tek bir kalıp içerisine sokma eğilimindedirler. 
Oysa ki insanların durumları, ihtiyaçlan tek bir standart, ölçü ve ka
rakterde değildir. Böyle bir tek düzelik insanları zora sokacaktır. Sa
dece başa meshedilir, Onun dışında başka bir alternatif yoktur" gibi 
bir uygulamaya bütün insanlar her zaman ve mekanda uymalan ve 
tatbik etmeleri mümkün olacak mıdır? Oysaki İslam dini bütün iba
detlerde birtakım kolaylıklar getirmiştir. İslam kolaylık dinidir. Ge
rek Kur'an'ın bu konudaki buyrukları, gerekse Hz. Peygamberin bu 
yöndeki sözleri ve davranışları bizim için yol göstericidir. Bu aynı 
zamanda Allah'ın kullarına engin rahmetinin bir nişanesidir. 

Hadisleri bir bütün olarak değerlendirdiğİrniz zaman, bize sarık 
üzerine mesh konusunda birçok alternatifler sunulmaktadır. Bu 
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rivayetlerde Hz. Peygamberin bazen sadece başına, bazen sade
ce sarığa, bazen de hem başına ve hem de sarığına meshettiği gö
rülmektedir ki bunlar sahih olarak kabul e@ilmiş rivayetlerdir. As
lında Hz. Peygamber bu farklı tatbikatlarla, farklı durumlarda bu
lunan, tek standart üzere yaratılmamış olan insanlara farklı birta
kım alternatifler sunmuş olmaktadır. Herkes durumuna ve ihtiya
cına göre bu farklı uygulamalardan yararlancaktır. Dolayısıyla din 
her zaman ve mekanda yaşanabilir bir kurum olacaktır. 

B) Çorap ve Ayakkabı (Mest) Üzerine Mesh ile İlgili Hadisler 

Muğire b.  Şu'be şöyle rivayet etmiştir: Nebi (s.a.v) abdest aldı ve · 
çarapiarı ve ayakkabıları (mestler) üzerine meshetti. Ebu İsa et
Tirmizi "Bu hadis hasen sahihtir." demiştir. (Bu lafız, et-Tirmizi'ye 
aittir.) 

Hadisin Senedieri 
ı. Haddesena Hennad ve Mahmud b. Gaylan kala: Haddesena Vekl' 

an Sufyan an Ebi Kays an Huzeyl b. Şurahbil ani'l-Muğ!re b. 
Şu'be.118 

2. Haddesena Ali b. Muhammed, sena Vekl', sena Sufyan an Ebi 
Kays el-Evdl an Huzeyl b. Şurahbil ani'l-Muğ!re b. Şu'be.119 

3. Haddesena Muhammed b. Yahya, sena Mualla b. Mansur ve Bişr 
b. Adem kala: sena İsa b. Yunus an İsa b. Sinan an ed-Dahhak b. 
Abdirrahman b. Arzeb an Ebi Musa el-Eş'ari.120 

4. Haddesena Osman b. Ebi Şeybe, an Vekl' an Sufyan, Haddesena 
es-Sevr! an Ebi Kays el-Evd! (huve Abdurrahman b. Servan) an 
Huzeyl b. Şurahbil ani'l-Muğ!re b. Şu'be.121 

5. Haddesena Abdullah, Haddeseni Ebi, sena Vekl', sena Sufyan an . 
Ebi Kays an Huzeyl b. Şurahbil ani'l-Muğire b. Şu'be.122 

6. Alıherana Ebu Tahir, Na Ebu Bekr, sena Bundar ve Muhammed 
b. el-Velid kala: Haddesena Ebu Asım, Na Sufyan, Na Selem b. 
Ca'de, Na Vekl' an Sufyan Haçldesena Ahmed b. Meni' ve Mu
hammed b. Rafi kala: Haddesena Zeyd b. el-Hubab, Na Sufyan 
es-Sevr! an Ebi'l-Kay�l-Evd! an Huzeyl b. Şurahbil ani'l-Muğire 
b. Şu'be.m 

118 et-Tirmizi, es-Sunen, Tahare 74 Hn: 99 (I, ı67). 
119 İbn Mace, ı Tahare 88 Hn. 559 (I, ıs5). 120 İbn Mace, ı Tahare 88 Hn: 560 (I, ı86). 
121 Ebu Davud, Tahare 6ı Hn: ı59 (I, 41). 122 Fethurrabbani, Tahare 7 Hn: 346 (II, 71). 
123 İbn Huzeyme, Sahih, I, 99. 
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7. Haddesenil Veki' an Sufyan an Ebi'I-Kays an Huzeyl an Muğire 
b. Şu'be.124 

Çorap ve Ayakkabı (Mest) Üzerine Mesh ile 
İlgili Sahabenin Uygulaması 

a) Hz. Ali'nin Uygulaması: 

Ka'b b. Abdillah şöyle rivayet etmiştir: Hz. Ali'yi bevl edip (daha 
sonra da abdest alırken) çarapiarına ve ayakkabıianna (mestleri
ne) meshettikten sonra namaz kıldığını gördüm." (Bu Iafız, Ab
durrezzak'a aittir.) 

Hadisin Senedieri 
1 .  Abdurezzak an es-Sevri an ez-Zeberkan an Ka'b b. Abdillah.125 
2. Haddesenil Ebu Bekr b. Ayyaş an Abdiilah b. Said an Culas b. 

Amr kale: Raeyıu aliyyen bale summe meseha ala cevrabeyhi ve 
na'leyhi.126 

3. Haddesenil Veki' an Sufyan an ez-Zeberkan el-Abdi an Ka'b b. 
Abdiilah enne aliyyen bale summe teveddae ve meseha ale'l-cev
rabeyni ve'n-na'leyni.127 

4. Haddesenil Veki' kale Haddeseni Yezid b. Merdanebe an el-Ve
lid b. Seri an Amr b. Kureyb enne Aliyyen teveddae ve meseha 
ale'l-cevrabeyn.128 , 

b) Ebu Mes'ud'un Uygulaması: 

Halid b. Sa'd şöyle rivayet etmiştir: Ebu Mes'ud el-Ensari kıldan 
örülmüş çoraplara ve ayakkabılara (mestlere) meshediyordu. (Bu 
lafız, Abdurrezzak'a aittir.) 

Hadisin Senedieri 
1 .  Abdurrezzak an es-Sevr! an Mansur an Halid b. Sa'd.l29 
2. Abdurrezzak ani's-Sevri, ani'l-A'meş an İbrahim an Hernınarn b. 

Haris an Ebi Mes'ud.l3° 

124 İbn Ebi Şeybe, el-Musannef, Tahare I, 188. 
125 Abdurrezzak, el-Musannef, I, 199. 
127 A.g.e, I, 189. 
129 Abdurrezzak, a.g.e, I, 199. 

126 İbn Ebi Şeybe, I ,  188. 
128 A.g.e, I, 189. 

• 
13o Abdurrezzak, a.g.e, I, 200. 
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3. Haddesena Ebu Bekr kale: Na Numeyr ani'l-A'meş an İbrahim an 
Hernınarn enne Eba Mes'ud kane yemsehu ale'l-Cevrabeyn.131 

4. Haddesena Veki' ani'l-A'meş ani'l-Müseyyib b. Rafi' an Busr b. 
Amr kale raeytu Eba Mes'ud bale summe teveddae ve meseha 
ale'l-cevrabeyn. 132 

c) İbn Ömer'in Uygulaması: 

Ebu Culas'ın rivayetine göre İbn Ömer çoraplarına ve ayakkabı
larına (mestlerine) meshederdi. (Bu lafız, Abdurrezzak'a aittir.) 

Hadisin Senedieri 
1 .  Abdurrezzak ani's-Sevri, an Yahya b. Ebi Hayye an Ebi'l-Culas 

an İbn Ömer.133 
2. Abdurrezzak an Ebi Ca'fer an Yahya el-Bukai kale: Semi'tu İbn 

Ömer yekfılu: el-Meshu ale'l-cevrabeyn kel meshi ale'l-huffeyn.134 

d) Enes b. Malik'ın Uygulaması: 

Katade'ye Enes b. Malik'in çoraplara meshedip etmediği soruldu
ğunda: "Evet mestlere meshettiği gibi çoraplara da meshetmiştir." 
demiştir. (Bu lafız Abdurrezzak'a aittir.) 

Hadisin Senedieri 
ı. Ahberana Abdurrezzak kale: Ahberana Ma'mer an Katade an 

Enes b. MaJik.135 
2. Haddesena V eki' an Hişam an Katade an Enes ennehu kane yem

sehu ale'l-cevrabeyn.136 
3. Haddesena İbn Mehdi an Sufyan an Vasıl an Said b. Abdiilah b. 

Dırar enne Enes b. Malik teveddae ve meseha ale'l-cevrabeyn.l37 
' 

e) Bera b. Azib'in Uygulaması: 

İsmail b. Raca babasından şöyle rivayet etmiştir: Beril b. Azib'in 
çoraplarına ve ayakkabılarına (mestlerine) meshettiğini gördüm." 
(Bu lafız, Abdurrezzak'a aittir.) 

131 İbn Ebi Şeybe, el-Musannef, I, 189. 
133 Abdurrezzak, a.g.e, I, 199. 
m Abdurrezzak, a.g.e, I, 200. 
137 İbn Ebi Şeybe, a.g.e, I, 189. 

132 İbn Ebi Şeybe, a.g.e, I, 189. 
134 Abdurrezzak, a.g.e, I, 201 .  
136 İbn Ebi Şeybe, a.g.e, I ,  188. 



168 Namaziann Birleştirilmesi 

Hadisin Senedieri 
1 .  Abdurrezzak ani's-Sevri ani'l-A'meş an İsmail b. Raca an Ebihi.J38 
2. Haddesena es-Sekafı an İsmail b. Umeyye k1le belağani enne'l

Bera b. Azib kane la yera be'sen bilmeshi ale'l-cevrabeyn, ve be
leğani an Sa'd b. Ebi Vakkas ve Said b. el-Museyyib ennehuma 
kana la yereyan be'sen bilmeshi ale'l-cevrabeyni.l39 

3. Haddesena Veki' ani'l-A'meş kale Haddesena İsmail b. Raca an 
Ebihi kale raeytu Bera teveddae femeseha ale'l-cevrabeyn.140 

D Hz. Ömer'in Uygulaması: 

Culas b. Amr şöyle rivayet etmiştir: Hz. Ömer Cuma günü abdest 
aldı ve çarapiarına ve ayakkabıianna (mestlerine) meshetti. (Bu 
Iafız, Abdurrezzak'a aittir.) 

Hadisin Senedi 
ı .  Haddesena Vek1' an Ebi Hubab an Ebihi an Culas b. Amr enne 

Ömer.ı4ı 

g) İbn Mes'ud'un Uygulaması: 

İbrahim şöyle rivayet etmiştir: İbn Mes'ud mestlerine ve çarapia
rına meshederdi. (Bu Iafız, Abdurrezzak'a aittir) 

Hadisin senedi 
1 .  Abdurrezzak an Ma'mer ani'l-A'meş an İbrahim.J42 

Çorap Üzerine Mesh Problemi 

Çoraplar üzerine mesh konusunu incelemeye geçmeden önce bu 
kelimenin ne anlama geldiğini ve alimierin bu kelimeden ne anla
dıklarını ve nasıl tanımladıklarını açıklamamız uygun olacaktır. 

Çorap farsça kevrab kelimesinden gelmekte olup daha sonra 
arapçalaştırılmış bir kelimedir. Ayak örtüsü, giysisi anlamına ge
lir.ı43 Çorap kelimesini alimler birbirlerinden farklı bir şekilde ta-

uıı Abdurrezzak, a.g.e, I, 200. 
140 İbn Ebi Şeybe, I ,  189. 
142 Abdurrezzak, a.g.e, I ,  201 .  

139 İbn Ebi Şeybe, a.g.e, I, 189. 
141 İbn Ebi Şeybe, I, 188. 

143 İbn Manzur, Lisanu 'l-Arap, ı ,  263; Mu 'cemu'l-Vasit, s. 146. 
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nımlamışlardır. Zira onlar değişik bölgelerden olmalan hasebiyle, 
bölgelerine has çorap tanımlan yapmışlardır. Örneğin Ebu Bekir 
b. el-A'rabi (ö. 543/1 148), "Aridatu 'l-Ahvezı" adlı eserinde çorabı 
"yünden yapılmış ayak giysisidir, ısınmak için edinilir" şeklinde ya
parken, Abdulhak ed-DıhleVı (ö. 1052/1642), "Lemeaf' adlı eserin
de çorabı "soğuktan dolayı topuklara kadar mest üzerine giyilen 
mesttir, mestin altını kir ve pastan korur" şeklinde tanımlamıştır. 

Hanefi imamlanndan Ayni (ö. 855/1451)'ye göre çorap; şiddetli 
soğuklarda Şam beldesi halkının giymiş olduğu bir giysidir. O bü
külmüş yünden eğrilmek suretiyle üretilir. Topuklara kadar uza
nan büyüklüktedir. Hanefi imamlanndan olan Hulvani ise çorabı 
beş çeşide ayırmakta ve bunları şu şekilde sıralamaktadır: 

a) ipiikierin eğrilmesiyle dokunan çorap. 
b) Kıldan elde edilen çorap 
c) İnce deriden yapılmış çorap 
d) Pamuktan elde edilen çorap 
e) Dişi keçi veya Ceylan kılının altında bulunan yumuşak tüy

den yapılmış çorap. 
Bu tanımlardan anlaşılan odur ki çorap da mest çeşitlerinden 

biridir. Ancq,k ondan daha büyüktür. Bununla birlikte onun deri
den mi yoksa yün ve pamuktan mı imal edildiği konusunda ihtilaf 
vardır. Sözlüklerde çorap ayak giysisi şeklinde açıklanmaktadır. 
Bu açıklama genel olarak ayak giysisinin deriden, yünden ve pa
muktan yapıldığına işaret eder. Tibi ve Şevkani (ö. 1250/1834) ise 
ayak giysisini deri ile kayıtlandırmıştır. Şeyh Dılılevi'nin düşüncesi 
de buna meyillidir. Ebu Bekir b. el-A'rabi ve Ayni çorabın yünden 
yapıldığını açıklamaktadır. Hulvani ise çorabın beş çeşidinden 
bahsetmektedir. 

Dilciler de çorabın tanımı konusunda ihtilaf etmişlerdir. Çorap 
değişik bölgelerde yapılışı ve türü bakımından farklılık göster� 
mektedir. Bazı bölgelerde deriden yapıldığı halde, bazılannda her 
çeşit maddeden yapılmaktadır. Çorabın tanımından bahseden 
alimler de beldelerinin durumuna göre bir tanım getirmektedirler. 
Başka bir deyişle onlar beldelerinde bulunan çorapların özellikle
rini gözönüne alarak çorabı izah etmektedirler. 144 

Görüldüğü gibi bölgeden bölgeye çorabın çeşitleri ve nitelikleri 
farklılık arzetmektedir. Her bölgede yaşayan alimin kendi örf, 
adet ve geleneği icabı tanımladığı bir çorap çeşidi bulunmaktadır. 

144 Azimabadl, Avnu'l-Ma'bud, ı, 269, 270. 
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Çorapla ilgili bu nevi tanımları serdettikten sonra şimdi bu ko
nudaki mezhebi tartışmaların tahlil ve tenkidine geçebiliriz. 

Kösele ile kaplanmış veya altlarına taban geçirilmiş olması ha
linde çoraplar, başka bir deyişle mest özelliğine sahip çoraplar 
üzerine meshin cevazı konusunda fakihler arasında ittifak vardır. 
Ancak bu söylediğimiz özelliğe sahip olmayan normal çoraplar 
konusunda fakihler iki gruba ayrılmışlardır. 

Birinci görüşü cumhur paylaşmaktadır ki bunlar Ebu Hanife 
-ölümünden önce bu görüşten vazgeçtiği söylenmektedir bu ileri
de izah edilecektir- Malikiler ve Şafiilerdir. Bunlara göre çorabın 
üzerine meshetmek caiz değildir. Diğer gruba ait görüşlere sahip 
olanlar ise Hanbeliler ile Hanefilerin ileri gelen imamlarından 
İmam Muhammed ve Ebu Yusuftur. Fetva onların görüşüne göre 
olup caiz olduğu şeklindedir.145 

Şimdi Hanefilerden başlamak üzere sırasıyla mezheplerin ço
raplar üzerine mesh konusundaki görüşlerini inceleyebiliriz. 

Hanefilerin imaını Ebu Hanife, kösele geçirilmiş (mücelled) veya 
altlarına taban çakılmış (muna'al) olmadığı takdirde çoraplar üze
rine meshi caiz görmemiştir.146 Zira kalın ve sıkı olduğu durumda 
bile onunla yürümek mümkün olmadığı gibi bir şeye dayanmaksı
zın kendi başına dik olarak mest gibi durması da imkansızdır. Do
layısıyla o meste benzemez. Diğer taraftan çoraplar üzerine mes
hin caiz olduğunu ifade eden hadis de bu manaya hamledilir.ı47 
Burada Ebu Hanife, mest üzerine meshin cevazını esas almış olup, 
çorapların mest özelliğinde olmadığından dolayı onların üzerine 
meshi caiz kılmamakta, konuyla ilgili varid olan rivayetlerin mest 
üzerine meshin cevazına hamledileceğini ileri sürmektedir. Fakat 
Ebu Hanife ömrünün sonuna doğru bu görüşünden rucu ettiği 
kaynaklarda belirtilmektedir. Rivayet edilmektedir ki Ebu Hanife 
(ö. 150/767) ömrünün son demlerinde bir hastalığa yakalanır. Ebu 
Mukatil es-Semerkandl bu hastalığı sırasında onun yanına girer. 
Ebu Hanife, su ister ve abdest alır. Abdest alırken ayaklarında bu
lunan çoraplara mesheder ve şöyle der: "Bugün geçmişte yapma
dığım bir şeyi yaptım. Çoraplarımın üzerine meshettim."148 Daha 

145 İbn Rüşd, Bidayetu'l-Muçtehid ve Nihayetıı 'l-Muktesıd, s. 15 ;  ez-Zuhayli, el
Fıkhu'l-İslfimi ve Edilletuhıı, 1 ,  343. 

146 el-Mergıniini, e)-Hidaye, I, 18; Serahsi, el-Mebsut, I, 102; el-Kiisani, Bediiiıı 's
Saniii, I ,  10; İbn Humam, Fethıı 'l-Kadir, 1 ,  138; İbn Kudame, el-Mıığni, I ,  295. 

147 el-Mergıniini, a.g.e, ı, 18; Kasani, a.g.e, I, 10.  
148 et-Tirmizi, Tahare I, 169; el-Kasani, a.g.e, I, 10; es-Serahsl, a.g.e, I, 102. 
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sonraki Hanefi fıkıhçılarından İmam Muhammed (ö. 189/805) ve 
Ebu Yusuf, (ö. 182 /798) bu olayı; Ebu Hanife'nin görüşünden 
döndüğüne bir delil olarak göstermiştir.149 

Ebu Hanife'nin öğrencileri İmam Muhammed ve Ebu Yusuf, ho
calarına bu konuda muhalefet etmişlerdir. Onlar çoraplar üzerine 
meshi, kalın olmaları ve teni göstermeyecek şekilde şeffaf olma
maları halinde caiz görmüşlerdir.15° Nitekim bu görüşü benimse
yen Ahmed b. Hanbel, İshak b. Raheveyh, Sufyan es-Sevr!, Ata b. 
Ebi: Rebah, Hasan el-Basri:, Said b. Museyyib ve Abdullah b. Mu
barek de ister deriden yapılmış olsun isterse bu özelliğe sahip ol
masın deri ve kösele olmaksızın sadece kalın ve sıkı dokunmuş 
olan bir çoraba meshin caiz olabileceğini söylemişlerdir.151 İmam 
Muhammed, Ebu Yusuf ve diğer imamların dayandıkları nokta Hz. 
Peygamberin çarapiarına ve mestlerine meshetmiş olduğunu gös
teren rivayetlerdir. 152 Bu rivayetlerde Hz. Peygamberin hem ço
raplarına hem de mestlerine meshettiği vurgulanmaktadır. Dikkat 
edilirse bu hadislerde çoraplar ile mestler (na'!) ayrı ayrı zikredil
mektedir. Aynı cins ve niteliğe sahip olsaydı, bunların arka arkaya 
söylenınesi manasız olurdu. Bu dummda çorapla mest arasında 
farklılık olduğu ortaya çıkmaktadır. Mest sadece deriden imal edil
diği halde, çorap hem deriden hem yünden hem de pamuktan 
imal edilebilir. Bu farklı meddelerden yapılanlardan her biri için 
çorap denmektedir.153 Hz. Peygamberin meshettiği çarapiarın yün
den, pamuktan veya deriden imal edilmiş olması muhtemeldir. Zi
ra ravi onun meshettiği çora];)ln niteliğini açıklamamıştır. Dolayı
sıyla bu çok seçenekli mhsattan herkes dummuna göre faydalana
caktır. Zamri dummlarda ve İslami: açıdan meşm olan mazeretler
de bu kolaylıklardan yararlanmak imkan dahilinde olabilecektir. 
Zira her insanın ihtiyaçları ve dummları aynı değildir. Müslüman
lar yaşadıklan asrın şartlan muvacehesinde bu tür kolaylıklardan 
yeri geldikçe ve zamri dummlarda faydalanacaklardır. İşte İslamın 
evrenselliğinin temelinde yatan anlayış budur. 

Bunun dışında birçok sahabeniri çarapiarı üzerine mesh arneli
yesini tatbik etmiş olmaları bizim bu fikrimizi daha da güçlendir-

ı49 es-Serahs! a.g.e, I, 102; el-Kasan!, a.g,e, I, 10. 
ıso el-Mergınan!, a.g.e, I ,  18; es-Serahs!, a.g.e, I ,  102; el-Kasan!, a.g.e, I ,  10.  
ısı Azimabad!, Avnu'l-Ma 'bud, I ,  272. 
ısı et-Tirmizi, Tahare 74 Hn: 99 (I, 167); Eblı Davud, Tahare 61 Hn: 1 59 (I, 41); Fet

hurrabbani, Tahare 7 Hn: 346 (ll, 71); İbn Mace, 1 Tahare 88 Hn: 559 (I, 185). 
ıs3 Azimabadi, a.g.e, I ,  272. 
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mektedir. Yaklaşık dokuz sahabi ve Ebu Davud'un rivayeriyle or
taya çıkan dört sahabinin (toplam 13) bu konudaki tatbikatı kay
naklarımızda mevcuttur. Bunlar Hz. Ali, Arnmar b. Yasir, Ebu 
Mes'ud el-Ensari, Enes b. Malik, Abdullah b. Ömer, Bera b. Azib, 
Bilal, Abdullah b. Ebi Evfa, Sehl b. Sa' d, Ebu Umame, Amr b. Hu
reys, Hz. Ömer ve İbn Abbas'tır. ıs4 

Bir diğer önemli husus mestlerle çorapların birbirleriyle kıyas
lanmasıdır. Yukarıda belirttiğimiz gibi mest ayrı bir giysi çeşididir. 
Sadece deriden imal edilir.ıss Çorap ise hem deriden hem de yün 
ve pamuktan imal edilebilir. Bölgeden bölgeye farklılık gösterir. 
Dolayısıyla her mest bir noktada çorap olarak kabul edilebilir. 
Ancak her çorap mest olmayabilir. Zira çorabın yünden ve pa
muktan yapımı da sözkonusu olabilir. Netice itibariyle bu ikisi 
arasında, yani çoraplarla mesh arasında kıyas yapmak tutarlı gö
zükmemektedir. 

Sonuç olarak İmam Muhammed ve Ebu Yusuf, Hz. Peygamber
den varid olan rivayerlere dayanarak özellikle Muğlre b. 
Şu'be'nin rivayet ettiği "Hz. Peygamber abde� alırken çorapları 
üzerine meshetti."156 gibi rivayetleri esas alarak meste meshin ce
vaz verilmesi, bir meşakkati ve zorluğu ortadan kaldırmak ve İs
lamda kolaylık ilkesini işletmekse bu durum çoraplar için de ge
çerli olması gerektiği kanatine varmışlardır.157 Nitekim Ebu Hani
fe de ömrünün sonunda bu ruhsatı işletmek zorunda kalmıştır. 
Getirilmiş olan kolaylıktan yararlanımıştır. Dolayısıyla İmameynin, 
yani İmam Muhammed ve Ebu Yusufun görüşü kanatimizce müf
tabih görüş olarak kabul edilmelidir. Nitekim Hanefi mezhebi 
içersinde yaygın görüş olarak kabul edilmiştir. Fetvalar da bu çer
çevede verilmiştir. Günümüzde de yünden veya pamuktan do
kunmuş çoraplar üzerine zaruri ve meşru mazereti olanlar için 
meshetmeleri takip ettiğimiz bu muctehid imamların içtihadına 
aykırı düşmeyecektir. 

Ebu Hanife, İmam Muhammed ve Ebu Yusufun görüşlerini in
celedikten sonra şimdi çoraplar üzerine mesh konusunda İma
meyn'in görüşlerine yakınlık arzeden Hanbelilerin görüşlerini tet-

ı54 İbn Ebi Şeybe, el-Musannef, I, 188,189; Abdurrezzak, a.g.e, I, 199, 200; Azi
mabadi, a.g.e, ı, 272. 

ı55 " eJ-Huffu Hi yekiinu illa mine'l-Edim " Azimabadi, a.g.e, I, 272. 
156 Bu hadisin kaynağı için konunun başında verilen hadislerin kaynaklarına ha

kılabilir. 
1 57 el-Kasani, a.g.e, I, 10.  
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kik edeceğiz. Daha sonra da bu konuda olumsuz tavır takınan ve 
birtakım şartlar ileri süren Malikiler ve Şafiilerin delillerini irdele
meye çalışacağız. 

Çoraplar üzerine meshin cevazı konusunda diğer mezheplerle 
ortak yanlan bulunmakla beraber, onlara göre biraz daha tole
ranslı görüşlere sahip olan Hanbeliler mest konusunda ileri sür
dükleri iki şartı çoraplar üzerine meshetmek için de öngörürler. 
Bunlardan birincisi; çorabın ayağın hiçbir yerini göstermeyecek 
şekilde sık dokunmuş olmasıdır. İkincisi ise uzun bir süre yürü
menin mümkün olmasıdır. ı ss 

İmam Ahmed b. Hanbel (ö. 241/855) "mest şeklinde olmayan, 
belli bir süre yürünebilen ve insanın ayağında sabit bir şekilde 
durabilen çoraplara meshedilmesinde bir beis yoktur" demekte
dir. O aynı zamanda Hz. Peygamberin ashabından yedi veya se
kiz kişinin çoraplanna meshettiğini zikretmektedir. İbn Munzir ise 
Dokuz sahabinin çoraplara meshi mübah gördüğünü söyler ki 
bunlar Hz. Ali, Ammar, İbn Mes'ud, Enes, İbn Ömer, Bera b .  
Azib, Bilal, İbn Ebi Evfa, Sehl b. Sa'd'dır. Tabiinden ise Ata b. Ebi 
Rebah, Hasan el-Basri, Said b. Museyyib, İbrahim en-Nehai, Said 
b. Cübeyr, A'meş, Sufyan es-Sevri bu görüşe sahip olanlardır. 159 

h. VI-VII. asırda yaşamış ve Hanbeli mezhebinin önde gelen 
alimlerinden olan İbn Kudame (ö. 620/1123) meşhur "el-MuğnP' 
adlı eserinde Muğire b. Şu'be'nin rivayeti olan "Hz. Peygamber 
çoraplanna ve mestlerine (na'l) meshetti"160 hadisini zikrettikten 
sonra na'l kelimesiyle cevrab kelimesinin nitelik bakımından aynı 
olmadığı, şayet aynı olsaydı ikisini birden ayrı ayrı zikretmesine 
gerek kalmayacağı şeklinde mantıki bir çıkarıma gitmektedir. Ni
tekim sahabe çoraplarına meshetmişler ve kendi asırlarında onla
ra karşı hiçbir muhalif çıkmamıştır. Bu konuda icma oluşmuştur. 
Çünkü o da farz olan mahalli örtmekte insanın ayağında sabit bir 
biçimde durmaktadır. Altına taban çakılmış (muna'al) olan meste 
nasıl meshediliyorsa çorap üzerine de mesh caizdir.161 

Görüldüğü gibi Hanbeliler en a2ından çoraplarda kösele ile 
kaplanmış veya altlarına taban geçirilmiş olması gibi şartları ara
ınayıp aksine çorabın teni göstermeyecek şekilde sık dokunmuş 
olması ve uzun bir süre yürünebilecek bir durumda olmasını ye-

158 İbn Kudame, el-Muğnf, ı, 294. 159 İbn Kudame, a.g.e, I, 295. 
160 Tirmizi, Tahare 74 Hn: 99 cı, 167); İbn Mace, 1 Tahare 88 Hn: 560 cı . 186). 
161 İbn Kudan:ıe, a.g.e, I ,  295. 
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terli görmüşlerdir. Bu özelliğe sahip çoraplarda kolaylık ilkesi de 
gözönünde bulundurularak zaruri ve meşru mazeretler durumun
da meshedilmesinde İslam! açıdan herhangi bir sakınca olmasa 
gerektir. Mest konusunda nasıl kolaylık getirilmişse çoraplara 
mesh konusunda da aynı ruhsatın olması normal karşılanmalıdır. 
Her müslüman getirilen bu kolaylıktan yararlanabilmelidir. 

Çoraplara meshin caiz olabileceği tezini savunan görüşleri bu 
şekilde izah ettikten sonra, şimdi de buna muhalif görüşü savunan 
Malikller ve Şafillerin görüşlerinin tahlil ve tenkidine geçebiliriz. 

Malik!ler, Hanefiler gibi çorapların adeten yürünebilmesinin 
mümkün olması ve mest gibi olabilmesi için çorabın hem üstüne 
hem de altına deri geçirilmiş olması şartını getirmişlerdir. Bunun 
sonucu olarak da çoraplar üzerine meshe dair hadislerin de buna 
hamledilmesi gerektiğini ifade etmektedirler.162 

Çoraplara mesh konusundaki Şaflılerin görüşüne gelince onla
rın da Malikiler gibi iki şart öne sürdüklerini görmekteyiz. Bunlar
dan birincisi çoraplarla yürünebilecek şekilde sıkı dokunmuş 
olup şeffaf olmamasıdır. İkincisi ise tabanına kösele geçirilmiş 
mest şeklinde olmasıdır.163 Bu şartları taşıyan bir çoraba meshet
mek caizdir. Bu şartlar ihlal edildiği takdirde caiz olmaz. 164 

Şafiiler çorap üzerine mesh ile ilgili varid olan hadislerin zayıf ol
duğunu ve dolayısıyla amel edilemeyeceğini ileri sürmektedirler. 
Nitekim Beyhaki, Muğire b. Şu'be'nin rivayet ettiği "Hz. Peygamber 
(a.s) çoraplarına ve mestlerine meshetti" şeklindeki hadisin isnad 
açısından zayıf olduğunu söylemiştir. Ayrıca Muhaddisler Ebu Musa 
el-Eş'arl ve Bilal'in rivayet etikleri hadislerin zayıf olduğunu belirt
mektedir.165 Dolayısıyla Şafiiler hadisler hakkında bu söylenenleri 
gözönünde bulundurarak ihtiyatlı davranınayı tercih etmişlerdir. 

Bu son iki mezhebe en güçlü ve sert itiraz, Zahiri mezhebinin 
son temsilcisi ve h. V. asırda yaşamış olan İbn Hazm (ö. 456/ 
1063)'dan gelmiştir. O, meşhur el-Muhalla adlı eserinde çoraplar 
üzerine meshin caiz olduğu konusunda Hz. Ali, Bera b. Azib, Ebu 
Mes'ud el-Ensar!, Enes, Hz. Ömer gibi sahabilerin, İbrahim en-Ne-

162 Malik b. Enes, el-Mudevvenetu 'l-Kubra I, 10;  eş-Şevkini, Neylu 'l-Evtar, 1 ,  
180; İbn Kudame, el-Muğnf, I ,  295; ez-Zuhayll, a.g.e, I, 244. 

163 Ebu İshak eş-Şirazl, el-Muhezzeb, I, 21 ;  el-Kasanl, a.g.e, ı, 10; ez-Zuhayll, 
a.g.e, I, 342. 

164 eş-Şirazl, a.g.e, I, 21 .  
165 et-Tirmizi, Tahare 74 Hn: 99 (I, 167); Ahmed Muhammed Şakir, hadisin tahki

kinde bunu belirtmektedir. Ayrıca bkz: Avnu'l-Ma 'bud, 1, 271 ,  275. (İbn Kay
yım'ın değerlendirmesi). 
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hal:, el-A'meş, Said b. Museyyib, Ata, Culas b. Amr gibi Tabiiierin 
uygulamasını zikrettikten sonra Hanefi, Malik!, ve Şafii mezheple
rin görüşünü belirterek onların bu görüşlerinin tutarsızlığını şu şe
kilde izah etmektedir: "Mezkur mezhep temsilcilerinin çoraplara 
meshin caiz olabilmesi için çorabın köseleden yapılmış olma şartı
nı getirmeleri manasız bir iş olup açık bir hatadır. Çünkü ne 
Kur'an'da ne Hz. Peygamberin sünnetinde ne kıyasda ve ne de sa
habi kavlinde böyle bir şart getirilmiştir. Çoraplara meshi yasakla
mak hatadır. Zira o yasak Hz. Peygamberden sadır olan sünnete 
ve varid olan hadisiere muhaliftir. Hz. Peygamberden mesh konu
sunda gelen haberlerde ister mestlerin üzerine, isterse çorapların 
üzerine mesh hakkında bu imamların yapmış oldukları tahsis söz
konusu değildir. ı66 Tuhaf olan şudur ki Hanefiler, Malikiler ve Şafi
iler işlerine geldiği zaman sahabeye muhalefeti kötü görürler ve 
onlara ta'zim gösterilmesini teşvik ederlerken, aynı mezhep tem
silcileri çoraplara meshin cevazı konusunda on bir (başka bir nak
le göre on üç) sahabiye muhalefet etmektedirler. Dolayısıyla Hz. 
Peygamberden sabit olan sünnete karşı gelmektedirler."167 

İbn Hazm'a bu konuda hak vermemek mümkün değildir. Söz
konusu mezhep temsicilerinin ortaya attıkları iddianin bir daya
nağı yoktur. Yani çorabın köseleden yapılmış veya altına taban 
geçirilmiş olmasının delili ve dayanağı nedir? Kur'an, hadisler, sa
habe kavli veya uygulaması mıdır? Malesef bu soruya olumlu ce
vap vermemiz mümkün değildir. Kanatimizce çorabın köseleden 
yapılmış olması anlayışı mestle çorabın birbirine kıyasından kay
naklanmaktadır. Madem ki mest deriden ve köseleden imal edilir 
ve öyle bir özelliğe sahiptir, o halde çorapta böyle bir niteliğe sa
hip olmalıdır gibi bir akıl yürütme neticesinde ortaya çıkmış bir 
çıkarımdır ve kıyastır. Tabiiki bunun mantıki ve tutarlı bir tarafı 
olduğu kanatinde değiliz. Nitekim İbn Teymiyye (ö. 728/1327): 
"Yürüme imkanı bulunduğu takdirde ister köseleden yapılmış ol
sun veya olmasın çoraplar üzerine meshetmek caizdir." dedikten 
sonra bu fikrinin mantıki izahını şu şekilde yapmaktadır: "Sunen 
kitaplarında Hz. Peygamberin çofaplarına ve mestlerine meshetti
ği rivayet edilmektedir. Bu hadis sabit olmasa bile kıyas bunu ge
rektirir. (Yani mestlere meshetmek caiz ise çoraplara da ruhsat 
açısından meshetmek kıyas gereğidir). Çorap ile na'l (mest) ara
sındaki fark çorabın yün ve iplikten dokunmuş olması, diğerinin 

166 İbn Hazm, el-Muhallii, II, 84, 86. 167 İbn Hazm, a.g.e, II, 87. 
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ise deriden yapılmış olmasıdır. Böyle bir farkın olması şeriatta bir 
sakınca doğurmaz. Yani çorabın deri, keten, pamuk ve yünden 
olması arasında şeriat açısından hiçbir fark yoktur. Nitekim ih
ramda siyah elbise ile beyazı ve memnu' olanı ile mubahı arasın
da bir fark olmadığı gibi. Buradaki amaç derinin yünden daha da
yanaklı olmasıdır ki bunun da o kadar önemi yoktur. Derinin sağ
lam olmasının bir önemi olmadığı gibi. Bilakis ister uzun ömürlü 
olsun isterse olmasın çoraba meshetmek caizdir.ı68 

Burada İbn Teymiyye meselenin esas özünü ve ruhunu yakala
mıştır. Eğer çoraba mesh olayı Hz. Peygamberin hadislerinde va
rid olmuşsa ve böyle bir kolaylık insanlara İslam dini tarafından 
öngörülmüşse, hangi maddeden imal edildiği, ne tür bir şekle sa
hip olduğu bir dereceye kadar önemli olmasa gerektir. Kanatimiz
ce İbn Hazm'ın ve İbn Teymiyye'nin bu değerlendirmeleri tutarlı 
ve mantıklı gözükmektedir. 

Çoraplar üzerine mesh konusunda fikirlerini tetkik ettiğimiz son 
devir Hint-Pakistan alimlerinden Ebu'l-A'la el-Mevdudi (ö. 1979) 
konuyla ilgili günümüzdeki birtakım şartları da gözönünde bulun
durarak makul yaklaşımlar sergilemektedir. Çoraplar üzerine 
meshedilmesi konusunda kendisine yöneltilen bir soruya verdiği 
cevabı buraya aynen nakletmekte fayda görüyoruz: "Alimlerimiz 
yün ve iplik çoraplar üzerine meshedilebilmesi için onun kalın ol
masını ve ayağın tenini gösterecek şekilde şeffaf ve ince olmama
sını ve kendi kendine ayakta durmasını, meshedildiğinde derinin 
suyu hissetmemesini şart koşmuşlardır. Ben kendi imkanlarımla 
bu şartların nereden çıkarıldığını, hangi kaynağa göre çıkarıldığını 
araştırmaya çalıştım. Bu konuda varid olan rivayetlerden anlaşılı
yor ki sadece çoraba, sadece mestlere ve çorapla birlikte giyilmiş 
ayakkabı üzerine meshedilmesi, deriden yapılmış mest üzerine 
meshin caiz olduğu gibi caizdir. Bu rivayetlerin hiçbirinde Hz. 
Peygamberin, fıkıh alimlerinin koyduğu şartlardan hiçbirini koy
duğu görülmediği gibi Hz. Peygamberin ve sahabilerin üzerine 
meshettiği çorapların nasıl ve ne biçim oldukları hususunda da 
bir bahis yoktur. Bu bakımdan söylemek zorundayım ki fıkıh 
alimlerinin koştuğu şartları varid olan rivayetlerde bulamadım. 
Çoraplara meshedilmesi konusunu incelediğimde anladım ki as
lında bu teyemınümde olduğu gibi iman ehline bir kolaylık olup 
ayaklarını sarmak ve örtrnek zorunda kaldığında tekrar tekrar on-

168 İbn Teymiyye, Mecnıii 'u Fetava, XXI, 214.  
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ları çıkarıp yıkamak zorluğu ve zahmeti olmasın diye verilmiştir. 
Bu gözetim ve koruma (kolaylık gösterme), temizlendikten sonra 
çorap giyerek ayaklarının pislikten korunacağı için onların tekrar 
yıkanmasına luzum kalmayacağı için değil, aksine Allah'ın kulları
na kolaylık göstermesini gerektiren rahmet sıfatından dolayıdır. 
Bu bakımdan bir adam soğuk veya yolun tozundan ve toprağın
dan kurtulmak ya da ayaklarını yaralanmadan korumak için giy
miş de olsa ve onu tekrar tekrar çıkarıp yine giymekte zahmet 
varsa onun üzerine meshedilebilir.169 

Sonuç 

Netice itibariyle çoraplar üzerine mesh konusuyla ilgili araştırma 
ve tetkiklerimiz sonucunda mezhepler arasında birtakım ihtilafla
rın olduğunu gördük. Ebu Hanife'nin daha sonra görüşünden ru
cu etmesiyle birlikte Hanefiler, Şafiiler ve Malikller çoraplar üze
rine mesh konusunda olumsuz bir tavır takınmışlardır. Buna kar
şılık Hanefi imamlarından İmam Muhammed ve Ebu Yusuf ile 
Hanbelller çarapiarın üzerine meshedilmesine cevaz vermişlerdir. 
Olumsuz tavır takınanlar mestlerin yapılma niteliğinden hareketle 
çarapiarda köseleden yapılma veya altlarına taban geçirilmiş ol
ma şartını getirmişlerdir. Bu şartı hangi delile dayanarak getirdik
leri belli değildir. Ne Kur'an'da ne Hz. Peygamberin sünnetinde 
ve ne de sahabe kavlinde böyle bir kayıtlandırma sözkonusu de
ğildir. Tesbitierimize göre mestin deriden imal edilme özelliği var
dır. Oysaki çorabın deriden, yünden, pamuktan, kıldan v.b. mad
delerden yapılması sözkonusudur. Dolayısıyla mestleri baz alarak 
çarapiarın da mutlaka deriden yani müc<illed veya muna'al olma
sı şartını getirmek yaşam içerisindeki realiteye uymamaktadır. 
Çünkü her meste çorap denilebilir, ancak her çaraba mest demek 
mümkün değildir. Çorap meste göre imal edilen madde açısından 
daha kapsamlıdır. Netice itibariyle Hz. Peygamberin hadislerinde 
varid olan çorap mestten ayrı bir ruhsat olarak kabul edilmesi da
ha makul görülmektedir. Zira hadiste hem çorap hem de mest ay
rı ayrı zikredilmektedir. Bu da gösteriyor ki çarapiara mesh ayrı 
bir ruhsattır. Mestlere mesh etmek ayrı bir ruhsattır. 

Konuya bir de İslam dininin getirdiği kolaylık ilkesinden hare
ketle değerlendirecek olursak daha sağlıklı bir sonuca gitmemiz 

169 Ebu'l-A'la ei-Mevdudi, Meseleler ve Çözümleri, II, 170 (Çev: Yusuf Karaca). 
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mümkün olacaktır. Kur'an'ın ifadesiyle din kolaylıktır. İslam dini
nin kolaylığı tercih etmesinin bir hedefi ve amacı vardır. Zira İs
lam, bütün insanların fıtratlarına ve ihtiyaçlarına cevap verecek 
şekilde gönderildiğİnden musamaha ilkesinin bulunması tabiidir. 
O belli bir azınlığın değil, bütün insanlığın dinidir. Yüce Allah in
sanları tek bir standart, ölçü ve karakterde yaratmamıştır. Bütün 
insanları bir yerde birleştirmek ve aynı şeyleri mutlak olarak yap
malarını istemek, tek bir standartta olmayan tabiadarını zora koş
mak olacaktır. Konuya bu zaviyeden bakacak olursak İslamın iba
detler konusunda birtakım kolaylıklar getirmesi gerçeğini gözardı 
etmemek gerekir. İş.te bu kolaylıklardan birisi de Hz. Peygamberin 
sünnetinde ve sahabenin uygulamasında yerini bulan çoraplar 
üzerine mesh konusudur. Her ne kadar Maliki, Şafii ve bir kısım 
Hanefi alimleri bu ruhsata karşı çıksalar da maalesef dayandıkları 
temeller zayıftır. Dini bir dayanakları olmayıp akli çıkarırnlardan 
hareketle bu ruhsatı ortadan kaldırma yoluna gitmektedirler. 

Sonuç olarak yapmış olduğumuz bu incelemeye dayanarak bu
günkü şartlarda bir insan, zaruri bir ortamda ve İslami açıdan 
meşru birtakım mazeretierin bulunması durumunda çorabına 
meshetmesinde ne İslamın getirmiş olduğu kolaylık ilkesi ve ne 
de Hz. Peygamberin sünnetinin özü açısından bir sakınca sözko
nusudur. İslamın yaşanabilir ve evrensel bir din olmasının altında 
yatan anlayış da budur. 
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Nesa! 36-37, 91, 93, 150 
Nevevi 82, 88-89, 92, 95, 100, 102, 120, 

124, 126-128 
Neysabüri 35 
Nu'man b. Beşir 68 

öğle 17, 20, 22, 27, 32, 42, 56, 61, 68, 
75, 79-81 ,  88-90, 92, 100; - ile ikindi 
17, 20, 26-27, 40, 46, 48-49, 5 1-53, 58, 
60, 68, 73, 76, 78, 86, 89, 99, 101, l l l ,  
138; - ile ikindi namazlan 26, 53, 87, 
89, 95; - ile ikindi namazlarını cem 
53; - ile ikindinin cemi takdim ile kılı
nışı 69; - ile ikindiyi cem 17, 22, 26-
27, 42, 73-74, 76, 81,  83, 125; - nama
zı 21 ,  27-28, 55, 75, 78-79, 81,  87, 89-
90, 95; - namazı vakti 79; - namazını 
tehir 66, 68; - namazının vakti 81 ;  -
vakti 41 ,  81 ;  - vaktinde cem 81 ;  -
vaktinin ikindi vaktine erişen son kıs
mı 90; - vaktinin son anı 89; - ve ak
şam namazlannın tehir edilmesi 70; -
ve ikindi 32, 52, 55-56, 70, 80, 87-88, 
92; - ve ikindi namazı 77; - ve ikindi 
namazı cem 69; - ve ikindi namazlan 
41,  53, 60, 82; - ve ikindi namazlarını 
cem 50; - ve ikindinin cemedilmesi 
77; - ve ikindiyi cem 80, 82; -nin ikin
diye tehiri 88; -nin son anı 74, 77; 
-nin son vakti 90; -nin tehiri 75; -nin 
vakti 87; -yi ikindi vaktine kadar tehir 
79; -yi ikindi vaktine tehir 75, 90; -yi 
ikindiye tehir 82, 89; -yi son anına te
hir 40, 92, 95; -yi tehir 32-33, 39, 42, 
55, 79, 92; -yi tehir etme 79; -yle ikin
di 52-54, 57-58, 68, 72, 76, 93-96, 100-
10! ; -yle ikindiyi cem 78-80; -yle 
ikindiyi cemetme 69 
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Ömer (Hz.) 67, 1 14, 148, 153-154, 157, 
168, 172, 174 

Ömer b. Alıdilaziz 71 ,  86-88, 100 
Ömer b. Ali 39 
özür 60, 67, 71 ;  - sebebiyle cem 70; -

hariç iki namazı cemetmek 67 
özürsüz: - olarak iki namazı cem 59, 

67; - olarak iki namazı cemetmek 68; 
- olarak iki namazın cem 72 

Peygamber 139-142, 144, 151-1 55, 157, 
160, 162-163, 165; -in meshettiği ço
raplar 171 

Rabi'a 91.  93, 102, 127 
Rabi'a b. Ebi Abdirrahman 72 

, Rabiatu'r-Re'y 99 
Raca b. Hayve 67 
Rafiziler 1 1 4  
Rasulullah 1 5 ,  17, 20-21 ,  23, 26-28, 30-

43, 46-60, 73-79, 81-98, 100-101, 103-
107, 1 1 1-1 13, 1 15, 1 18-123, 125-128, 
141-143, 147-148, 153-154, 162 

Raşit halifeler 154 
Ravda 97 
ravi adedi bakımından değerlendirilme 

13 
Razi, Fahruddin 1 16, 1 19 
Re'y ehli 75, 87, 94, 103 
ruhsat 13, 15, 51 , 98, 100, 172 
Rtıyani 88, 96, 98 

Sa'd b. Ebi Vakkas 68, 75, 99-100, 102, 
104 

sabah namazı 68; -ları 80, 100 
sadaka 55 
Safiyye binti Eb! Ubeyd 33-34, 36, 41 ,  

77, 160 
Safvan b. Suleym 99, 102 
Said 71 
Said b. Alıdilaziz 162 
Said b. Cubeyr 50-53, 86, 92, 173 
Said b. Museyyib 71, 86, 171,  173, 175 
Said b. Zeyd 68, 99, 102 
Sakif heyeti 55 
salih 57 
Salih b. Muhammed 83 
Salim 34, 38, 69, 84, 100. 119 
Salim b. Abdiilah 41 ,  69 , 75,  105,  125 
Salim b. Abdiilah b. Ömer 1 19 

Namazların Birleştirilmesi 

sarık 141,  149-151 ;  - ve çorap 139; -
veya başörtüsü 151  

sefer 61 ,  66; -de iki namazı cem 76; 
-de iki namazın cemi 90; -i 52 

Seferu't-Tavil 129 
Sehl b. Sa'd 172-173 
Selman el-Farisi 143, 148, 154 
sened 14; -ler 14 
Serahsi 109, 153 
Serif 47 
Seriyye 153 
Seruci 102 
Sevban 142, 1 54 
Sevri 100-101 
Subki 97 
Sufyan es-Sevri 73, 99, 102, 171, 173 
Suleyman b. Eb! Zurayk b. Hukeym 

102 
Suveyd b. Gafele 148 
Suyuti 97 
Sünnet 54, 66, 76, 80, 98, 103-104, 1 10, 

122, 141,  154, 175, 177-178 
Sünni fıkıh mezhepleri 14 

Şa'bi 149 
şafak(ğ) 28-32, 34-37, 60; -ın kaybol

ması 77; -ın kaybolması 78; -ın son 
vakti 36; - kaybolduktan sonra cem 
90; -'ın kaybolması 78; -'ın kaybol
ması 78 

şam 30, 67, 75, 83, 86, 88, 94, 97-102, 
104, 106-107, 109, 1 14, 122-123, 125, 
129-131, 133, 135, 138, 156, 160, 162, 
175 

Şafii: - fakihler 97; - fıkıh kitapları 14; 
- mezhebi 97; - ve Maliki mezhepleri 
13; -ler 75, 88, 96-98, 130-131, 133-
136, 1 50, 154-155, 161, 164, 170, 174-
175, 177; -!erin delilleri 173 

Şam beldesi 169 
şaşi 96 
Şebabe b. Sevvar 80, 82 
Şemsuddin Muhammed b. Hamza b. 

Muhammed el-Fenari 1 10 
Şevkani 1 12-1 13, 169 
Şia 138; -'nın bu husustaki görüşü 14 

Taberani 82,  91 ,  93 
Tabitın 101-102, 1 19, 139 
Tiiğut 1 14 



Dizin 

Tahavl 77-78, 92, 100, 1 14-1 15, 1 18 
Taif 66 
Tarık 148 
Til,vus 70, 75, 99, 102, 125; -'un oğlu 70 
Tayalisi'nin rivayeri 51  
Tebuk 19 ,  104, 121-122; - gazvesi 20-

21; - kaynağı 17; - senesi 17, 73 
Telvih 110 
Temim oğulları 54 
tercih-i bila muraccih 89 
teyemmüm 98, 140 
Tibi 169 
Tirmizi 59, 73, 81, 83, 91, 94-95, 1 13, 

150, 153, 165 

Ubeydullah b. Abdirrahman b. Mevheb 
69 

Ubeyy b. Abdillah 71  
Ukayli 81-82, 1 1 3  
Umera 67 
Ummu Selerne 148, 162-163 
Ummu Zerra 69 
Urve b. ez-Zubeyr 71,  86, 88 
Usame b. Zeyd 68, 99, 102, 121 ,  147 

Vakıdi 83 
Velid 72 

Ya'kub b. Muhammed ez-Zuhri 82-83 
yağmur: - sebebiyle cem 94; - sebebiy

le iki namazın cemedilmesi 86; - se
bebiyle namazlarını cem 86; - ve has
talık 97; - ve korku 101;  - özrü 97; 
-dan dolayı iki namazı cem 88; -lu 
gece 60, 67; -lu gecede cem 87; -lu 
gece 67, 71; -lu hava 67 

Yahya 23, 91 ,  144 
Yahya b. Abdilhamid ei-Hımmani 124 
Yahya b. Main 83 
yatsı 17, 20-23, 28, 32, 37-39, 61 , 85; -

için karnet 36; - için kirnet 38; - ile 
akşamı cem 78; - ile cem 29; - nama
zı 22, 30, 60, 71 ,  90; - namazını ta'cil 
68; - namazının vakti 87; - vakti 26, 
39; - 'dan sonra 38; -nın karanlığı 30-
31 ;  -nın ta' cil edilmesi 70; --sabah na
mazlarını cem 101; -yı da ilk anına 

191 

kadar ta' cil 40; -yı da ta'cil 55,  60; -yı 
ta'cil 39-40, 66; -yı tacil 92 

Yezid 23 
Yezid b. Ebi Habib 81 ,  83, 123 
Yezid b. Harun 91 
Yezid b. Harun Yahya b:Said ei-Ansari 

91 
yolculuk 13-14, 26, 35, 39-41 ,  46-50, 53, 

60, 68-70, 72, 74-77, 85-86, 89, 92, 98-
100, 102-107, l l l , 1 13-1 14, 1 18, 121-
1 23, 126, 129-131, 136, 138, 140; -un 
meşakkatli ve yorucu olması 85; - es
nası 48; - .ruhsatları 104; - sebebiyle 
cem 99; -lar 84, 102; -larda iki nama
zı cemedebilme 130; -ta akşam na
mazı 70; -ta akşam ve yatsı namazla
rını cem 76; -ta akşamla yarsının ce
medilmesi 85; -ta cem 98, 126; -ta 
cem' 14; -ta cemi kabul edenler 106; 
-ta cem-i takdim 81 ,  101 , 123; -ta iki 
namazı cem 66, 69, 75, 122; -ta iki 
namazı cemetme 121-122; -ta iki na
mazın cemedilmesi 71 ,  120, 126; -ta 
namaz 41 ;  -ta namazın cemedilmesi 
101;  -ta namazları cemetme 1 30; -ta 
namazlarını cemetme 69; -ta nasıl na
maz 27; -ta öğle ve ikindi namazları 
66; -ta ve ikamet hali 13;  -taki cemin 
illeti 107; -taki namazlar 105, 1 19 

yolcunun: - cemetmesi 98; - cemi ter
ketmesi 75 

Zahiri mezhebi 174 
Zehebi 1 13 
Zekeriyya b. Yahya es-Saci 82 
zeval vakti 21 ,  26-27, 32, 42-43, 60, 72-

73 
Zeyd b. Eslem 72 
Zeyd b. Suhan el-Abdi 143 
Zeyd b. Usame 70 
Zeylai 113 
Zeynuddin 99 
Zuhayli, Vehbe 161 
Zuhri 79, 82 
Zurayk b. Hukaym 103 
Zurkani 69, 73, 85-86, 1 17,  121 ,  124, 

161 


